


لڈاجأ[جھلاکتالاان ااتفنال: 


۱ علٰضوہء ماآفادہ ک 
9722ا اتا 


٤‏ آول طبعة علی الکمبیوتر مزینة ہترقیم الأخادیث؛ ؤعنوان البحث فی 
آعلی کل صفحةء مع تصحیح الأخطاء الطبعیة الواقعة فی الطبعة السابقة 





أشری+نزل ا۷ ری لیت کرژڑ پکزنے 









7 


کے رگ ۱ 
2 کو ۷١:1:1..]ا‏ 
1:۱ 51:90۸ کت :٦( [۱.1۷1۱١‏ 


حاینٹزا ۸ئ ١۱ن‏ چون جو صالم .لس 


الطبعة الثالٹة بالصف علی الکمبیوتر: سج 2896.7 

الصف والطبع و سس سسسیسسمسسسسسست پإھاوة القرآن.کراتشی, 
نال شرف تصمیمہ. علی الکمبیوتر ووضع العناوین 

علی راس الصفحات والإشراف علی تصحیح نصوصہ: سس تعیم‌أُشرف نور أحمد 
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. باب العمرة مکكة المکرغة 
مکتبة الإینان شس صٔسححست انيد ائوۃ 
.._ الریاضن - السٰعودیة 
3۹۰ انار :کلی لاھور 









جے۔ ۱۷: 
۱ بسماللہ الرحمن الرحیم 


گتانبۂ اسیو 
باب ۔قزضیة اخجھاد ودوامه مم کم پر او رفاجر 

۸ود عن انس سال قال رسول اللہ لگ : مثلاشاعن اأُصل الإیمانء الكف 
عمن قال: لا إلة إِلا اللہ لا ٹکفزہ بذنب ولا وھ ھا وا-جھاد ماطن _ 
مذ ابعشوین: اش إلیٰ اٹ یقاعل آخر امتیٰ الذجالء لا یبطله جور جائز ولا عدل علدلء 
والإمانزبالڈگنسدار) رواہ آبو داود وسکت:عتہ هو الشذری وله شولعد کنا فی 
”التیل "۱۱۸:۷) قلت: فا حدیث حسن صالح۔للاختجاج یھ . 

۹ ِ عن عمروۃ بن الجعد البارقی عن التبی ا قال: دالخیل معقود فی 
نواصیہاإلأجر والغدم إلی یوم القیامةہ متفق عليه (نیل ۱۱۷:۷)۔ 

+۳۹۷ عق جتابز بن عبند اللہ یبسول: سمعت رسول الله مل یصول: دلا تزال' 
طائفة من,امتی یقاتلون علی الحق ظاھرین إلی یوم القیامةہ رواہ مسلم (١:٤٢۱)۔‏ 
۱ یت معاویة یقنول: سمعت رسول اللہ مل بقول: هلاتزال طائقشۃ من _ 
علیٰ اس 7 حا 





باب فرضیةالجھاد ودوامہ مم کن یبر و فاخن 
فیل: ممیت عن معاویة إلغ. ۔دلالة الأحادیث علیٰ الجزء الٹاتی من الباب, اظامرق: ۱ 
وفی قولہ مكّ: ولا ییطله جور جائر ولا عدل عادلء دلیل علی ان لا فرق فی حصول فضیلة 
الجھاد بین اُن: :یکن الاو ادن او ا جائرء ویشغرط أن لا:یکون کافرا بدلیل ما سیأئئء؛ 
وفی سنفرالحدیث الأول یزید بن أبی نشبة (یضم الون فی أوله وسکون الشین للمعجمة)مجھول: . 
ولکن ہیکزت آبی, داود والنذری عنفیدل علی کون الحدیث صالا لا:ضیما ول شواھد .کما قاله 
ال و کانی۔ 
وفیے دلیل علیٰ أُن اجھاد لا یزال ماضیسا ضاخامالؤن لام واِسلمٰون إلیٰ ظھیور 
الدجال وم ا یصدہ ظھسورہ وقتل السیح علیه السلام إیاہ وغلبة اللسلمین علیٰ الکافرین فلا ییقی, 








ا الستن ۳ رت الجھاد ودوامہ مع کل أمیر بر أو قاجر -_ ہچ 


مر کعرلص آی مر زقان قال رہل لاد ایہادثائت 


ت عليکم مع کل امیر برا کان أو فاجراء والصلاۃ واجبة عليکم خلف کل مسلمْ برا کان ٠‏ 
أوفاجرا وإت عمل الکبائرء والصلاة واجیة علی مسلم برا کان أو فاجرا ون عمل 


فی العالم إلا الاسلام''' وترفع الجریقه َلاَق مئ الکفنار الغام إلا الإساام آو السیف: ء ٹم برق 
بعضن القبائل بعد مد لی الکفر: ة فیقَطق اللہ السلمین کلھم وميتمعن آعرهصء تلاییقیٰ علی: 

ہاو الأرض إلا شرار:ا لق بیتخازشون علی الطرقاتِ کتحارش البہائم فتقوم علیہم القیایق ورد: 
: ذلك فی أحادیث صمحیحة فی اُجوال الیساعق وفیہ ما بدل علی ندم یقاء الحاجة إلی الجہادیعی ۔_ 
' اسعصال الدجال وجماعت الکفرة ة الفجرق, وظھورالدجال ہو النراد بالقیابة فی قولہ . کا : 
ول طاغاین آسی نقاطرت ×ی اخیرزی بی ہہ اکرہ س فان ھا را ٠‏ 
۱ اشت شتراط الإمام للجخھاد والأمر بُالعزلة إِذا لم یکن للمسلمین إمام ۔ جت 








فائدق: عن آبی ھزیزة مرفوظا: (أمرت أن أقائل الا حتی یشیدوا 8۳00ءە)۷) ۱ 


۱ ال فان قالوھا عصموا دمامعم وأموالهإَِ بَا وحتابہم علی اللہ آخ رج السنة وعو ا 
اموائرہ اہین“ ”کو العفال * )٣٣:۱(‏ قت: ومعلی الحذیث ٭أنه ؛0س01ھ*٭ھ-20 .2 
و وا ججرہ ٠ت‏ و 









ریت تا جو اشراد ا با کے الا 
: ۰ئ اذا لم یکن للمسلعین إمام فلا جُھاذ۔ نعمیجب علی السلمین _ 


٘ ٌ نأ یاٹمسوالهُم أمیرا۔ یں یلد ہا تو وت 


دی طویل فلٹٰ: فَهّل بعدہ ذٰكك ا حیر من شر تر قال* ا1عم1 دعاة إلی ابواب جهنغ من ایہم . 
ٰ إلیہا:تنفزہ قیجا' قلت: ضا تامر: نین اد زکنن تل ك؟ ال :زم جماغة الفاعین وإمامهم!قلت: 
زی فإن لم یکن لهُم جماغة ولا إمام؟ قال تی ین جم 
٠‏ بررگلغ ارت ران علی قلعم ک٠‏ یک سے ےہ وا ہکا خسف وا 

لقال اائظ نی ےر : قال الطبرئٰ: والشرات ان لاہن ارز ا اق الس ان 
ہہ یت لت قال: وی الحذیث آنہ می آم کن پناس ما فاقعرق انا خر 











وموو بی بیو مر 








ئل ا سد ماد در نان گل از آوفاہر و ہے ای سپ 





< اٰکبسائ زواہ أبوٌعارد (ا ة0 اس سا تید“ فک ۷۸م: أُخرّج ابو 
٠‏ داود وأبو یعلی مرفتوعا وَموقوْفً من ححدیث بی 'غریرة دا هھاذ ماض ' مع ابر والفاجر؛ 


کے سو رہ وت : وفی 
فو دج یس : قالٰ: کے تھا 220 قد للا 
عمرو؟ إذا بقیت فی حشالة من الناس؛ وقد مرجٹ عھودھم وآماناتہم؛ واختلفوا صأرڑاکذا 


‫۱ وشبك ین أصایٰع8ٴقال: :غما تأمسرتی؟ قال: (عليك بخاصتك ودعغ غكع عواتھم اف ۔ (فتح 


الیازیٰ ٢۲٣۶: ٦١‏ : فعلخص منہ ان السلم إذا کان :فی جماعة لی لهخ إمام وآئیر فھو نوز 
کے اھ رب یت ہجوت ک9 ٠َ‏ 





لا مخلآن ڈیر اڈی یجب شا مہ کیاعزح بد حدیث مکدول نا در :کان 
عسلحا ثبعت لە الإمارۃ بالتقلید اما بپاستخلافت الخلیفة إیاہ۔ کما ننٹل آبو بک رضی الله عنہ:وإما 
چھکی الال سامح ائ ل رای رافلی فراع کرس ال قامدیمائو کیا 
ای مسلنما حرا ذکرا عاقلا بالغا مسائسا ای مالکا للتصرف فی أمور۔السلمیَ بقوۃ رأیه ورویتہ 
ومعونة بأسہ وشؤکتہ قادرا بعلمہ وعدلہ و کفایتہ وشجاعتہ علی تنفید الأحکامء وجفظ حدود دار 
الام وا إنصاف اظلوم من الظالم إِذ الإخلال بہذہ الاأمور ,مخل بالْغبرض من نصبیدالإمام کذا 
.فی ”شرح العقائد“ ۔(ص زم .)١۸‏ روفی البر "فی باب إلمہامدھیٰ صغبری وکیری, قالکیری- 
... استحقاق تصرف عام علی الأنام ونصبہ من اھم الواجبات؛ ویشترط کوند مسلما حرا ذکرا عاقلا: 
بالغا قادرا اقرشیاء لا عاشعیا علویا معصوما وتصح سبلطنة متغلب للضرورۃ ھ. قال ا 
قولہ:. قباذرا 'آفق علی ید لاک واصات الس ت اعال و مو رجا لیت ٠‏ 
وحفظ حدود الإسلام وجر العساکر اھ( ۲۰م). و ۱ : 
تر فا و وا العاماء و اع ة امن الد رجا لا در علی سب افو و تاد 
...اوج المناکر وعفیذ الأحکام بش و کت وہامہ ولا لی إنصاف ا الظلوْم من الظالم بقذرتہ وسعلوتہ 
َ کو فآ و لاابامہ پھا پر سرلا اخک وہ ا الا لال کی وا دی 
" تسمیتة إماما أو' أمیرا فی القَراطیس وأفواہ الِناس فان مدار الإمازۃ والإْمامة لی القوَةٗ والقَذرَة دون 
۰ ایم والشورۃ ا رت تک وہہ 











إعلاد الستن غرضیة ا جھاد ودوامه مع کل آمیر بر:أو فاجر : 
"العزیزیٴٴ :)٠٠٢:٢(‏ رواتە ثقات لکن فيه انقطاع:اھ.۔قلت: ولکن سکوت أی داود 
عنه یشعر بصلاحیته للاحتجاج. افلعله:عرف بأن الواسطة بینہما ثقة۔ 
۳- ویؤیدہ-حدیٹث عمرو بن النعمان غند الشّیخین :وإن الله لیژید:ھذا۔الدین 
بالرجل الفاجر) :العزیزی :(۲٣۳۷۳۳)۔‏ 


ِ لا منقط تباة لو واجب نصب الإمام جع ضة السلمینہ +رپل:علیہم ان یلعسسواءلھم وللیا:قادرا 
بالقدرة التی مر ڈکڑھا۔ 
نقال للوقی :فی ”اللغنی٭: وأمرُھنادم وکول إلی الإمام واجتھادہء ویلزم الزعیة طاعته قیما 
یراہ من ذلك, وینسغی أُن ینعدئ۔بترتیب:قوم فی اأطراف البنلادیکفون من یازامعم من الس رکین؛ 
ویأمر بعمل حصونہم وحفر-خنادقھم؛ وجمیع حصالحھمء ویؤمر:غی کل ناحیة مرا یقلدہ:أمر 
ا حروب وتدبیر ال جھادء ویکون من لە رای وخقل ونجدة وبصر با حرب وٌکلیدۃ العدوء ویکون 
فیه أمانة ورفق:ونصح للمسلمینء وإما یبدا بذلك لأنە لا یمن علیہا من:الش رکیںە ویغزو کل قوم 
من۔یلیہم إلا ان یکو فی:بعض ا جھات من لا یفئ۔بە من یلیە غیدقل إلیہم قومہ من:آخرینء ویتقدم 
لی من یؤمزہ“ اأن لا۔یحمل :السلمین علی مھلکة ولا یلم رھم:بدخول مطمورۃ یخاف ان یقتلوا تحتہا 
فان فعل ذلك :فقند ساء ویسنتضفر:اللہ-تصالٰ غان:مدم الإمام زی مات) لم۔یؤخر الجھاد لأن 
مصاحته:تفوزت :بتلغیزہ, وإن-حصلت:غنیمة قسبھائُھلھا علی موجب الشرع: تقال للقاضی: 
ویؤخز قسمة :الإماء تی بیظھر۔إمام۔اعنیاطا للفروج :فان بعٹ نالإاعام۔جیشا وأمر:علیہم :می رانخقحل 
:و مات فللجیش أن:یؤمروالُحدھم اکما:قعل اُصحاب للنبی و مل :أمرزاؤھم 
االذین أمرھم البی تپ مرو خلیہم خالد پن الولید غبلغ البھی. جچ فرضی وو رلیہم 
وسمی خالداریوخذ سیف اللناھۃ(: ۳۸۲۰۱)۔ 
وغیه اینطنا: ویغزی مع مکل یر واقاجر یعنی مح کل إمامتقال آیو:عبد الل: ومنیل عن الزجل 
یقول: أنا لا أغِزو ویأخذہ ولد العبلی:[غلیوفر الفیئعلیہم ختقال:۔سحان:االلها عولاء قوم سوء 
ھڑلاء القصدة منبطون:جھال خیقبال: رایت لو ان الناس :کلھمقعدوا کما:قعدت مِن کان یخزو؟ ا 
لیس کان قل ذعب الإسلاخ؟ ما کانت تصبع الروخ؟ قالُحسدہ ان کان القائد یعزف .بشرب 
ال والضلول۔یغزی معہ؛ ا ذلك فی نف ویروی عن النبی تإِتّهُ: 'وإن اللہ لیژید ھذا الدین 
یالرجل الناجر):اھ..(ع :۳۷۷). 








2 6 فرضیةا جھاد ودوامہ مع کل أمیر بر أو فاجر ۷ 


۸۷٤‏ ۳۷۷۔- عن أبیدھریرۃ مرفوعا: (من مات ولم یغز ولم یحدث نفسه بالغزو مات 
علی شعبة۔من نضاق) أخرجۂ ال حاکم فی ”مستدرکه ٴ (۷۹:۲) وصححہ علی شرط 
مسلم وأقرہ عليه الذھبی فی ”تلخیصه“۔. 

۰ص2۳۷۸ وفی روایة۔له-وفی سندہ إسماعیل. بن زافع مخطف فیه-: قال رسول 
اللہ لہ پت : (من۔لقی .اللہ بغیر أٹر من الجھناد القيه وغيه لمة)۔ 
۹--عن نس مرفوعً : وجامدوا الشرکین بأموالکم وأیدیکم وألستکم؛ 
رواہ اُحمد وأٗبو داود والنسائی وفی ”الئیل ٴ ۱۱٥۰۷(‏ و :)۱۱١١‏ کت عل أبو داود 
والنذری ورجاله جال الصحیح وصحعہ النسائی :ا ھ. 


قولہ: ”عن آپی:ھریرۃ إلخ ٴ قلت: دلالتہ علی .ما فی ظاعرۃ ولیتنبه اللؤمن لھذا فلا یترك نفسهہ 
عن التحدیث بالغزو وا جھاد فی سبیل الله 
. قولہ: ”عن نس رضی الله عنہ إلخ ‏ قال فی ” الئیل* نقنلا عن الحافظ فی ”الفتح“: الجہاد 
بالکسر أُصلہ لغة: الشقة یقال: جاھدت جھادا أی بلغت اللشقة. وشرعا: بڈل ا جھد قی قتال 
الکفار. ویطلق أیضا علی مجاھدۃ النفس والشیطان والفس٥اق:‏ غأما مجاھدة النفس فعلیٰ تعلم اُمور 
الدینں۔ثٹم لی لعل ہا شہعلی تعلیمھا وما مسجاھدة الشیطان فعلی دفع ما یأتی به من الشبہات 
. وما یزینە من الشھوات. وأُما حجاھدة الکفار فتقع بالید وا مال واللسان والقلبء وَلُما:الفساق قبالید 
۔ٹم۔اللسان۔ثم للقلب۔ 
:افتراض الجھاد عینا.أو کفایة: 
ٹم قال: واختلف فی جھاد الکفار عل' کان.اأولا غرض:عین؟و کضانة؟ ٹم قال فی باب 
. وجوب النفیر: غيه قولان غشھوران للعلماء وھما فی ۔مذھب الشافعی وقال:اماوردی: کان عینا 
علی :الھاجرین دون غیرھم ویؤیدہ وجوب الھجرة قبل الضتح فی-بق: کل من آسلم إلی الدینة 
لنصر :الإسلام. وقال.للسھلی: کان عیناعلی الانصار دون غیزعم, ویژیدہ مبایعتہم النبی تم ليلة 
العقہد علی أن بؤووا رسول اللہ َكَُ وینصروہ فیخرج۔من قولهما نہ کان:عینا علی الطاثفتین کفایة 
نی سی فوغب ومع ذلك غلیس فی.جق الطائفتین علی التعمیم پل فی حق۔الاأنصار إذا طرق المدینة 
طارقء وفی:حتی۔للھاجرین إذا رید قتال أُحد من۔الکفار ابتداء. وقیل: کان عینا فی۔الغزوۃ .التی 
۔بچخرج فیہا النبی. جو <ون غیرھا۔ 
والتحقیق: أنه ککان۔عینا علی:من عینہ النبی كَّّ فی حقہ وإن لم بخرج, وأما۔بعدہ مك 








إعلاء السئن ۱ 7 
جا کے افرضیة لاد ودؤامہنیع کل آمیز یر آوٴ فاخوں یی ںی اک 


۱ × و رو دہ مخن ای اعد مرَوطَاہ نواران کر اي ان م 
پنتطع: فولسائہہ جاوی ہی رش تج ہے 
جات 5" 


پہجتت بد 


۱ بے سی ہیں لن برع اخابۃ کان بیغم لسن ریت" ھت ٦‏ 
٭ الامام۔ ویتادی فرض الکفابة بفتعلہ فی السنة مرۃ غند ا جمھور۔ ومن جججھم أن الجزیة تجب بدلا 
: چک کی ان سن مت افل لیک بدلوا نایم زیل: یجب کلما أمروعو قوی۔ٴ 
_قال: ل: والصحقیق ان جن جھاد الکفار متعین علی کل مسلمء ما ہیدہ وا بلسانۃ وِما بماله وإما 
. بقلبه ِنتہییٴ(۷ ٤:‏ قلت: وام لد آہآی فان الکغاز یب بدون الامار فت ان وخواب ۱ 
الجہاد بالید مشرٴوط پوجودہ قاقوم 
قولہ: ”عن بی مسعیدد رزضی اللہ عنہإِلخ“ قلت دُولاراد بالانتظاعة الرَقَية دوفاللفرَْد 
ویتضح القَرّق بینہما مشال: <مزیض قد اُجنب وھو واجد اماء قادر علی الاغتسالء ولکنه یخافَ 
. علی نفسمہ الھلاك أو ازدباد اض بالاغتسال فھو مستطیع للفیسل لفة غیر تستطیع له شرعاء 
نویجو بل جب عليّۂ الدرخص بالتیمم قالاستطاعة الشنرعیة ھی القدرۃ علیٰ الفعل مع الأمن 
.:عن۔ترتب فتیة وخطز لا پٹمکن من مقاومتہما ومدافعتہسا عليه غادة ودلیل ذلك قوله يك فان : _ 
لم اطع فہقابہ بعاا قوٰله: فإإن لم بستطع فبلیسانه۔ فان الاستظاعةۃ اللغویة باللسان :حاصلة لکل 
ہر ہے ےہ سعیہرج پیٹ روس 
.ان امراد الاستظاعة الشرعیة دو اللغویة, کو 
بل را توق لف فَقابه) فتاءإن لم اِستنطع النغیینُ بلسانەیان خاف:شتزرا فلیقینَرہ قل آی 
' وجب إنکارہ بقلیه بن بُکرهة بە ویعنزم علی تغیینزہٴإن قدر: کذا فی" ”العزیزیٰ“ (٣٣:٣٣ك).‏ 
٠‏ ”و کان ضاحب غمل وتترق بالقلٰ کبغض الصوفیة من اأُصحاثِ النقوس القدسیة فھل عليه . 





٠‏ ہو یی والظامْر أَكَ لاہ لعدام دلیل عليه وسکوت الفقھاء غنەوِ واللہ تعالی اأعلم. 


۱ ولا یتخب عليك أن الأمتَالعرَؤت والنہيٰ غ الٹکر إنھا و من باب مْچاغدة الفسَاق من 
س""“٣"ت‏ ک'22. تا 





(ا) فو عت عبی حم أُعل السا ازم شرفا وی کنا ذکرہ ایا 
5 "- حخ زسیای ط ای سن کات لیا رٹ جو 











ا قال: ا می کل لی می انا لی لاف لت اس ویو راصعاب 
یاخڈون بسنتہ ویقندون بأمریٔ ؛ ٹم [نہا تخلف من بعدھم خلوف یقولون ما لا یفعلون, زیفعلون 'ما 
"لا یؤمروتہ قمن جاھذھم بیدہ هو مؤمن؛ ومن جاھدھم بلسانہ فھو مؤمن؛ ومن و و 
ا فھو مؤمن) ولیس وراء ذُلك من الإمان حیة خردل اف (۷:۱ ۵ے ا ٰ 

٠‏ وا الكفْار المعامڈون'وغیرهمْ بالاولیء فلا یذعون] او ممیت سی 
"00۳0٦‏ ات إذلمِالفَوا المھد لذی تنا وتیہم غإنَ الکفر والشرك فوق: کل منکرء 
. وإذا أفررناهم علی ما یدیٹون فقد أقررناھم علی :کل منکز ما لم یخالفواالعھدء فإن الکفنار لیسواِ 
مخاطبین بالشرا؟ ئع سا داموا علی کفرھمء وقد زل فی ھذا الام اُقدام بعض العلماء من المعاصرین؛ 
فقاموا یأمرون الکفار باللعروف وینہونہم عن امنکر من غیر ان یدعوعم إِلى الإسلامء وجعلوہ من 
لوا ات وی السقین راسڈارا نفزیرت آی سد نات ون ود : (أفضل ا جہاد 
كلمَة نحق عندِ سلطان أو آمیر جاثر؛” ' وقولہ جا : تس 
قام إلی إمام جائر فأمرہ ونہاہ فقعلہ) رواہ ا حاکم وصححہ اھ: فجعلوا لفظ السلطان والامام عامإ 


۲ للکافر والمسلمء والی الله اللشتکی من التحریف الذی ارتکبوہ فإن وصف الجاثر ینادی بکون, 


الراد منه الإمام السلم ا حائد عن الطریق اللستشیمء والکافر لا یوصف بالإمام والسلطان علیٰ لسان _ 
۱ الشارح عٌلِل أبذا۔ والجہاد اللسانی علی الکفار لیس إِلا پا ضا حم ہاور الثم 
الزَائلة عامة او یہجوھم وھجو دینہم إِ کانوا نأ لخب حاصة أوبال ام علیہم جالقوت " 

فی الصلوات ویإففاع الیدین دیر الکتوبات. کو 

ھذاہ وھ مو شی ام 0ت ھا تا او شرع میم 
6٥ ۰‏ ٹم [إنہ ھا یأمر وینہی من کان عالا بما یمر یه ؤییہی عند وذلك یختلف باختلاف 
ی٤‏ فان امن الواحات الطاعرة واخرمات الشھورة کالصلا والصیام ولا و والحمر ونحوما 
٠‏ فکل السلمین علماء یہاء وَإِنَ کان من دقائق الأفمال والأفوال وا پتعلق بالاجہاد ولم یکن للعوام. ۱ 
مدخل یه ولا لھم إنکازہ بل بل ذِلك للعلماء ٹم العلماء ھا یٹکرون ما اأجمع علیہ أما الختلفٌ قد 
ےکا فی لان علی اد ری کل نہ یز ز کا ئ ارم کور مق 


0(7 روہ أبز داود واٹرمذیء وخسنہ ما نی فی رم ۶ 











أُو اکٹرھم. وعلی اللذھب الآخر اللصیب واحد وائخطئ غیر متعین لناء والإئم مرفوع عنه لکن 
ندبه علی۔ جھة النصحیةالی ا حروج من الخلاف فھو حسن محبوب مندوب إلی فعلہء فان 
العلماء متفقون علی الحث:علی ا روج من اللاف إذا لم یلزم منہ إحلال بسنة أُو وقوع فی 
خلاف آخرء وینبغی للامر بالعروف والناھی عن للنکر ان یرفق لیکون أقرب إلی تحصیل للطلوب. 
فقد قال الإمام الشافعی رحم اللہ تعالی: ' من وعظ أُخاہ سرا ققد نصحہ وزانہہ ومن وعظہ 
علائیة فقد فضحہ وشانہ“ ۔ وقال القاضی عیاض: ٭ھذا الحدیث (أأی حدیث أبی سعید) أصل فی 
صفة الدغییر فحق فحق الغیر ان یغیرہ یکل وجە اُمکده زواله بە قولا کان أو فعلا فیکسر آلات الباطل 
ویریق السکر بنفسہہ أُو أمر من یفعلہہ وینزع الغصوب ویردھا إلی أصحایہا بنفسہء أو بأمرہ إذا 
اُمکٹہ, ویرفق فی التضییر جھدہ با جاھل وبذی العزۃ الظالم الخوف شرہہ إذ ذلك اُدعی إلی قبول 
قوله کما یستحب أن یکون متولی ذلك من ال الصلاح والفضل لہذا اللمنی؛ ویغلظ علی 
التمادی فی غیه والملسرف فی بطالده إذا امن أُن یؤٹر إغلاظہ اُشد مما غیرہ. فان غلب علی ظہ أن 
تغییرہ یسبب منکرا أشد مده من قتلهہ او قتل غیرہ بسببه کف یدہہ واقتصر علی القول باللسان 
والوعظ والتخویف. فان خاف ان یسبب قوله مثل ذلك غیر بقلبەء وکان فی سعة. وھذاھو امراد 
بالحدیث إِن شاء الله تعالی. وھذا هو فقه الألة وصواب العمل فغیہا عند العلماء ال حققین خلافا من 
رأی الإنکار بالتصریح بکل حال وإن قتل ونیل منە بکل اُذی ھذا آخر کلام القاضی. قال۔النووی: 
وأُما حدیث ابن مسعود: (فاصبروا حتی:تلقونی علی الحوض). فقولہ: اصبرواً ای حیث یلزم 
من ذلك سفك الدماء أُو إنارۃ الفتع ونحو ذلك. وما ورد فی ہذا ا حدیث من ا حث علی جھاد 
البطلین بالید واللسانء ضفنلك.حیث لا یلزم عنہ إئارۃ قحة. قالإمام ٢ل‏ رمین: ویسو غ لآحاد الزعیة 
أن یصد مرتکب الکبیرۃ إن لم یندقع عنہا:بقول ما لم ینتہ العمل إلی نصب قال وشھر سلاح۔. 
فان انسہی الامر إلی ذلك ربط الأمر بالسلطان. قال: وإذا:جار والی .الوقت وظھر ظلمه وغنمه 
ولم ینزجر عن سوء صنیعه بالقولء فاڈھل الحل والعقد التواطؤ علی خلعه ولو بشھر الأأسلحة 
ونصب ا حروب ‏ ھذا کلام إمام الحرمین. وھذا الذی ذکرہ من خلعہ غریب ومع ہذاغھو محمول 
علی ما إذالم یخف منە إثارۃ مفسدة أُعظم منه. قال: ولیس للمر باللعروف بالبحٹ والتتقیر 
والتجسس واقتحام الدور بالظنونء بل إن عثر علی منکر غیرہ تال ا ماوزدی: إلا أُن یغلب علی ظنه 
استسرار قوم با حرمات ویکون فی ذلك انتعہاكحرمة۔یفوت استدراکھا مثل ان یخبرہ من یٹق 








وت 0 


۷۸-عن سھل بن ابی اُمامة بن سھل عن أبیهعن جدہ مزفوعا: من سال الله 
الشھادة بصدق بلغه اللہ منازل الشھداء وإن مات علی فزاشہ) أخرجہ. ا حاکم وصححه 
علی شرط الشیخین وأقرہ عليه الذھبی۔ 

۵۹- وفی لفظ لە عن اُنس مرفوعًا -وصحصه الذھبی ۔علی شرطہه ما-: (من 
سال اللہ القتل قی سبیل اللہ صادقًا ٹم مات اأُعطاہ اللہ أجر شھید) اھ۔ 

باب وجوب الجھاد عینا علی من استتفرشم الإمام فان کان 
نفیر العامة وجب علی جمیع أھل:الإسلام 

۷۹:۰ ۳- عن ابن:عباس زرضی الله عنہما أن النبی ِػَ قال یوم الفتح: (لا مجرة 

بعد الفعجحء ولکن جھاد ونیة وإذا استتفرم 'فانفروا؛ رواہ البخازی .)۳۱٣:۱(‏ 


بصدقہ ان رجلا خلا برجل لیقعلہ أو بامرأۃ لیزنی بہاء فیجوز لە فی سثل ھذا الحال ان یتعجسس 
. ویقدم علی الکشف ‏ والبحٹ-حذرا من فوات ما لا یستدرك. ‏ وکذا لو عرف ذلك غیر احتسب من 
اللعطوغة جناز لھم الإٴقدام علی الکشف والإنکار اھٴ. وبسطت الکلام فی ھذا القام لعظم فائدتہ 
ؤزکٹرة الحاجة إليه ‏ وکونہ من اأعظم قواعد الإسلام زالعلم عند الله اللك العلام. 
قولہ: ”عن سھل إلخ“ قلت: : فيه ما یبلغ به الضعضاء العلای وینالون بە منازل الشھداء فلا 
:ییغی ۔لؤمن ان ۔یغقل عنه. اللھم ارزقتی: شہادة فی سبیلك؛ واجعل موتی بنلد رسولك صلی الله 
عليه وآله وأأصحابه وسلم آمین آمین آمین. 
باب وجوب الجھاد :عینا علی من استنفر شم اللمام ان کان 
نفیر العامة وجب علی:جمیع اأشل:الإسلام 
قوله: "عن این عہاس للخ“ ۔ قال فی الم ٭ الیہاد واجبء إلا اأن السلمین فی 
۔سعةحتی ۔یحتاج إلیہمٴ “:قال صاحب لھدلیة: ”غأول ھذا الکلام إشارة إلی الوجوب علی 
الکفایة وآخرہ إلی النفیر العام . وھذا لأن للقصود عند ذلكٴلا یتحصل إلا بناقامة الکل فیفترض 
علی الکل انتہی. (۰۴۹۰۲). 
قلت: وفی قوله تہ : دولکن جھادونیةہ دلالة علی وجوب الجھادء وإرادته علی الکفایة 
وفی قوله: (وإذا استنفرم فانفروا؛ علی وجوبە عینا وقت النفیرء ولکن لا یکون فرض عینإإلاً علی 
من استتفرھم الإمام؛ ؛ وإن استتفر جیع أھل الإسلام وجب علی جسیعھم شرقا وغربا: : وکذالو 








7 80-6 َو و ً وجوب اجھاد عینا ۱ ۳ 


۱ ۳فاو کر مت اع وہ :الا فٹروا یمڈیکم تِذاا ایا وما ان ٰ 
سشینظضظفئ۵"م") قتوله- طیعتلون4 نسختب الآیة التی تلیتہنا: ڈوم کان 
الؤمٹوت لینشروا کافةہ رواہ آبو داود وسکت عنه هو والنڈری وإستادہ ثقاٹ إلا علی 
رک سریپ تچ بت اه (فیل 
چھت ری تک 
مور ام لام و تکاہلرا . 02 فان کچ ت7 وھکنذا _ 
: ہو وہ رت "حاشیة الدایةٴ نقلا عن 'الکفایة'۔(۵۳۹:۲أ). 
ودلیل ذلك,کلہ قولہ ع دواد استشرغ فانرواہ فإنہ بدل علیأن ہبار الوجوب عیاً علی 
لنفیر إك خاصا فخاصء وإن عاما فعام, ۱ ا 
بقی ان تیر إذا کان اتا فھل یجب ا جھاد عین علی السلعین القیمین بدار اخرب أبضا ام 
لا؟ والظاہر ان اخاطب بقولہ یل : (وإذا استتفرتم فانفروا أُھل دار الإسلام لا غیرعم: ھذا هو 
١‏ ' امراد بقول الفقھاء: وھکذاإ إلی أُن یفعرض علی جمیع أھل الإسلام شرزفا وغربا فتأمل! وحرر فانی 
لم آرہ صریحا۔ . نعم إذا طلب الإمام منہم الھجرۃ إلی دار الإسلام لتضویة سلطانه وجبت علیہم : 
. الھجرة إذا قدروا علیہ وسیأتی بیان ذلك فی باب الھجرۃ إن شاء الله تعالی۔ کا کا 
۔قولہ: ”عن عکرمة إلخٴ ۔ وبیتان ذلك ان قوله تعالی: الا سروا ئگ مندای 4ر 
ا وقولہ: : فانفروا خفافا وثقالای4 وقولہ: ما کان لڈھل للدینة ومن حولھم من الأعراب أن پتخلفوا_ 
< غن رسول الل4؛ الیة یشید بظاھر عمِزمہ وجوب آ لجہاد عینا علی - جمیع اللسلمین کلما حرج 
الإمام لٹ فنسخمہ الایة العی۔تلیہا ہوما کان آلؤمنون لینقروا کاففۃہ فلو لا نفر من کل فرقة مٹیم _ 
. -ظائفة لیتفقھوا فی الدینپ4چ فضینت أنە لا یجب ا روج للجھاد علی جمیٔع للسلمین إذا خرج الإمام 
: لەء یل انا جب علی من استنفرھم'خاصتة لأنِ فی اشتضال الکل بە به قطع مادة الجھاد من الگراع 3 
۱ والسلاح وإعداد القوة فیجب علی الکقایة إذا قام بہ فریق من الناس سقط عن الباقین. قال ا حافظِ . 
فی الفتح: قد روی الطبری من روایة انی الضخی قال: أول ما نول من بَرآمة لانفروا خفافا ' 
وثقالانچ4ء وقد فھم بعض الصحابة من ہذا الم الغموم؛ فلم یکونوا یتخلفون عن الغزو حتی ماتوا۔ 


مہم او ابوب الأنصاریء والقداد بن الأسودۂ وغیرھم۔ قال الطبرزی: کو سو 


الا نتفروا یعذیکم عذایا ألیماہچ بخاصا وامزادٴبە من استنفِرۃ رسُول اللہ کن فامتع. کََ 7 
رج کے ما کان نلوخون انف ہے نم تعقب: 








ا کے و" ی ‏ ت0 ےسا ا 0 
باب وجوپ الامطبان من الوالی والوین إڈا لم ین عایہ ابچھاد ' . 
۰ عن ا حارث بن عبد الله بن أبی ربیعة أن رسول اللہ نہ کان فی بعظ 


ہا وہک تر مہ 


٠‏ عليه ققال: فلان؟ قال: نعما قال: نپ انث؟ قال: ا جامد معكِ. قال: أُذنت لك 
سیّدتك؟ قال: لا! قال: أر+ جع إلیہا ھا فان مقلك مثل عبد لا یصلی إن مت قبل ان ٠<‏ 
ِ" ترجع لہا وأقراً علیہا للا فرجع إلیہا فأبرھا الحیر فقالت: الله هو أُمرك أن تقر 
اعلی السلام؟ قال نعم! قالتت: ارجع فجامد معه, آخرجہ الحاکم فی ' امستٹرک نار 
۔صحیخ الإسناذ واقرہ الذھی ( :ہ١)):‏ ۱ ۱ 

.۳۹۷۳ بن اہر ان تحیدا قندم علی الئبیٰ 7 تَبايم دق اللھیا والاملای “ 
01 فلصزةَ نہ اك فاشتراەرالبی) طَلأّه نہ بعتبسدین) کات بعد ذلك إٰذا 
أتاہ منَلا یعزفہ لیایعە سأله أ خر هو ام عبد؟ فإن قال: ا بای سد علی اتاد والجھیادے:: 
وإنٍقال: ة مملوك ا ام دون آبٹ‪۵2 "و" راہ جات نذا ف ےتک 


ایر ہہ 2 ِ 
جو عترتز لی لی لا سشتادی 





یق 098 





3 فللاولای ظا 0200 سی (۸)). اقلتً؟ وقدمر۔ 





1 آن السیخ فی اصضطلاح السلف لی بمختص بین الَبدیل کماھو فی مصطلح الأخرین>' کل 
”بل یعمەویان التغییر والتفننیر وغیرہ: وجینشذ فلا إشکال فی قول اینعباس وا خسن وَعَک رفقان'_ 
: فافیم۔ ودلالق اخحدیث علی۔أن آلجھاد لیس بواجب عینا۔ اے:جمیع السلمین ظاحرق بل نما یکون < : 
گذلك إناجاء التقیرَمن۔الامام (أو عجم ایْعدو علیٰ یلد کما مر فی الحدیث الأول والل أعلم ا 
اوح باب وجوپ الاستیدان من الوالی والابوین إذا لم یتین عليه افھاد 

قولہ: عح ارت وقولہ: عن جابر إلخ٭ قلت: : دلالٹہما علی ان العید لا یستی بالجھاد : 
: من غیر إذن مولا+ظامرة. وس سر ےج موہ 
انةإلیٰ ذلِك بدلیل ما سیاتی:: : ٠‏ سس ےپڈ 
قوله: خی بد للا رق روغ لاہ علی اشحراط دن لبون ظامرف رذ نہذ کل ٠‏ 
ج شی هي پش جھاد۔ نے سویتہد سی تج 











إعلاء السان.. ٠‏ وجوب الاستیذان من الموالی والاًبوین إذا لم یتعین عليه الجھاد ٣‏ 
الجھاد فقال: ا حی وااداك؟ قال: نعمء قال: ففیہما!' فجامدا رواہ البخاری (١:٤٦٦)۔‏ 

۳۷۹۰۰- وفی حدیث أَبی سعید عند أٌبی داود وصححه این حبان: (ارجع 
فاستاًذنہماء فان اُذنا لك فجاہد وإلا مبرھماہ (فتح الباری ٦:۹۸)۔‏ 

٦‏ عن عبد الله بن عسمرو أیضا: جاء رجل إلی النبی مل فسلله عن أفضل 
الأعسال قال: دالصلاة) قال: ٹم مے؟ قال: دا جھادہ قال: فان لی والدین: فقال: دآمراك: 
بوالديلك خیراء فقال: والڈذی بعثك با حق نبیا لأُجاهدن ولأت رکنہماء قال: دفأنت ٠‏ 

أعلم)ٴ. أخرجہ ابن حبان وسکت عتہ الحافظ فی الفتح۔(٦:۹۸)‏ فھو حسن أُو صحیح۔ 


اللہ عنہہ ا حدیث. وقد تقّدم فی أبواب الإمامة قال الحافظ فی ”الفتح“: واستدل بەعلیٰ تحنریم۔ 
السفر بغیر إذنء لان ال جھاد إذا منع مع فضیلتہ فالسفر المباخ أولیء نعم! إن کان سفوہ لتعلم فرضی_ 
عین حیث:یتعین السَضر طریقا إليه بلاعنع+ وإن کان فرض کفایة ففیه خلاف۔ وفیٰ ا حدیث فضل 
بر الوالدین وتعظیم حقھماء وکثزة الثواب علی برھماء ۱ 

قوله: عن عبد الله بن عمرو أیضا إلٰخ۔ قال الحافظ فی ”الفتح“: قال جسھور العلماء: یحرم 
الجھاد إِذا منع الأبوانء أو اأحدھما بشرط ان یکونا مسلمینء لأن برهما فرض عینء والجھاد فرض 
کفایة فإذا تعین الجھاد فلا إذن۔ ویشھد لە ما أحرجه ابن حبانء فذکر حدیث المتن. ثم قال: وھو 
محمول علی جہاد فرض العین توفیقا بین الحدیٹینء وھل یلحق ا جد وا دق بالأبوین فی ذلك؟7 
لح عند الشافعیة نعم اھ )۹۸:٦(‏ قلت: وکذا عند ا حتفیةء وقد خالفوا الشافعیبة فی اشتراط . 
الإسلام فی الأُبوینء بل الحکم عام للکافر أیضا إذا کرہ خروجه مخافة ومشسقق وإلا بل لکراحة 
قتال أھل دینه فلا یطیعه ما لم یخف عليه الضیعة إذ لو کان معسرا محتاجاإلی, خدمته فرضتت 
عليه ولو کان:کافرا۔ ولیس من الصواب ترك غرض عین لیتواصل إلی فرض کنفایة اد من "رد 
ا ار“ (۳۳۹:۳).:قلت: ودلیلھم عنموم قولہ عَيكّه: اأحی والداك؟ وکٹیر من النصوص الآمرۃ ہیر 
الوالدین عام للمسلمین والکافرین جمعاء قال فی الھدایة: ”ولا یجب الجھاد علی الضبی لأنه مظنة 
اللرحمقہ ولاعبد ولا امرأة لتقدم حی۔الولی والڑوج+ ولا أعمی ولا مقعد ولا اُقطع لعجرمھ, فا 


)١(‏ ال العینی: اجار وا جرور متعلق بمقدرہ وھؤ جسلمدء ولفظ جاھد المذ کور مفسر لہء لن ما بعسد الفاء الج زائیة لا یعملل 
فیما قبلھا اھ. قلت: ولیس فیه التعبیر عن الشیء بضدہہ کما فھمه ا حافظ: فإن الجھاد إذا کان صلتہ“ فی“ لا یستعمل فی . 
إیصال الضرر۔ فقد قال تعالی: طو جامدوافی اللہ حق جھادہ4ء فافھم۔ 











٢ پوت‎ 


۷> عن عمران رمق اخحکم بی سرو ا انفاری مرفوعا: 0 فی 
معصیۃة ا حخالق) رواہ الإمام ایند فی ٴ مسندہٴ واسحاکم قی ”فسہئر گت“ وإسنادہ 
حسن الغزیزئ (۸:۳۴٣٤٥)۔‏ 

باب جواڑ ا+عل عند الضرورة: 

۸+ حدثنا حفعن بن غیاث عن عاصم عن بی مجلز قال: کان عمر یغزی. 
العوب ویأخذ فرس القیم فیعطيه السافرء رواہ ابن أبی شییة فی ”مصنفه ٴ (زیلعی 
۷۲ھ قلت: رجاله کلھم۔ثشقات إلا۔أنه منقطع فان ابا مجاز لم یسمع من عمر 
والانقطاع لا یضرنا۔ 


ھجم العدو علی بلد وجب على جمیع الناس الدفع تخرج ا رأمة بغیر إذن زوجھاء والعبد بغیر 
إذن الولی لأنه صار فرض عین وملك الیمین ورق:السکاح۔لا یظھر فی حق فروض الاعیانء کما 
فی الصلاة والصوم۔ بخلاف ما قبل النفیر لان بغیزھما مقنعا:اھ۔ (۵۳۹:۲). 

قولہ: ”عن عسران إلخ ٴ فيه دلالة علی أُنه لا حاجة اف إذن.الوالدین؛ إذا کان الجھاد فرض 
عینء وإن منعاہ عنه فلا طاعة لھماء وھو ظاعر۔ 

باب جواز ا+جعل عند الضرورة 

قال فی ”الهدایۃ (۳۹:۲م): :ویکرہ ما دام للسسلمین قیء لأنہ یشبه الأجرء ولاضرورة 
إليە لأن بیت ا ال معد لدوائب السلمینء فإذاالم یکن فلا بأُس بن یقوی یعضھم بعضاء لأن فیه۔ 
دنع الضرر الأغلی یالحاق الادتی, یژیدہ دأن النبی َِ أخد دروعامن صفوانہ اھ 

وفی الحاشیةعن العینی: ”ال جعل' بضم ا جیم وسکونِ العینء ہو ما جعل من شیء للإنسان 
علی شی ء یفعله والمراد هھنا ما ضربه الإٴمام علی الناس لزا فی ما یحصل به التقویء للخروج 
إلی ان قال: ویکرہ مسع ذلك ای ما۔دام فی للمسلمینء لان الجھاد جق اللہ تعالیء ولا یجوز أخذ 
الأجرة عليه فإذا قحض اأجرة کان حراماء وإذا شب الأجْرة کان إلی ال حرام أقرب اھ:۔ قلت: 
ویتسحض حراما فی مثل ان یقول الرجل من یشتری منی الغزو بکذا؟ أو یقول من یعطینی کذا 
واأجاھد عنه؟ والجعل الذی یضربه الإمام علیٰ التاس۔ 

نما یشبے الأُجرۃ إذا کان معناہ: اُن من أراد ا خروج إلی الجھباد فلیخرجء ومن ُراد القعود 
فلیعط۔ کٰذاٴ وکذا لإغانة الغزاق وإذا لم یکن کذلك بل بعث الإأعام جماعة للجھاد من العسا کر 
والاقواج الٹی ھی متعینة للقتال والدفاع من قبلء وألزم سائر الناس إعانتہم وتقویتہم با مال من غیر 








کی یہت _ جواز ا جعل عند الضرورق سے ات 


۹۰ خیرنا محمد بن عمر الواقدی ٹا قیس بن الربع عن عاصم الأحول عی ' 
أبی عثمان النہدی عن عمر بن الخطاب: أنة کان یفری الأعزبعن ذی الحلیلة وٴیٹری ا 
الفارس عن القاعدة). رواہ این سعد فی ”الطبقات “ (زیلعی ۱۱۴:۲) قلت: الواقدی ۔ 
معحت الا حتاج بی الا کان رای تارب ال رح وق ھت 
. حسن الحدیث کما مر غیر مرة فالحدیث حسق۔-_. 
تک ۰۰- غن عبد الله بن عمرو ان رسول اللہ يہ تال: فللغازی جرد جال 
أجرہ وأجر الغازی). رواء یو داود وسکت عنہ هو والنڈریء (عون اود :٢‏ تی 


٠‏ یز بل ترغیسا محخضا فلیی ذلك مخ الأجرۃ فی شیءء بل هو من باب تجھیر الغازیٰ ما حزش 

وھ وم و مور تبوك وی غیرها من الفروأت, 

اوقصضة اد الب عِله دروعا من صفیوان أخرجھا یو داود قی الٔنوع والدبنائی فی العاریةِ و 

أن النبی تل استعار منه دروعا یوم حتین) فقال: أغصب یا محملد؟ قال: بل عاریة مضتوتق۔ 

ورواہ این حبان فی صحیحه عن قتادۂ عن عطاء عن صغوان بن یعلیٰ بن أمیة عن أبيه یعلی بن أُمیة 

قال: قال زمسول اللہ کل : ؛إذا أنتك رسلی فأعطھم ثلاثین بعیراء وقلائین درعا۔ قال: قلت: أغاریۃ 

سوداۃ یا رسول الل؟ قال: نعم؛: کذا فی ”الزیلعی"(٢:٢١۱)۔‏ قلك: ودلالة آثر عضر رضی اللہ “ 
:نمی الاب ظافرہ لان سی پدروا ھا لی لال با اجواز سب ولا مورغاز بن ای 

٠.‏ ون أعطاء من بیت الال کذا فی ”فیخ القدیر“ (ہ:ہ0۹)۔ زقولا: ”یذ فرسی ایم فیٔعطيہ 

۳ز فظاھر فی السا والأٹرائ عن عتر محمولان علی الضرورق ا ا کت وا 
ےت قولم: عن عبند الله بن عمرو إلخ. قلت: قال ابن املك: الماعل مْیَذفع جن ای أجرۃ ]لی 

" غاز لیخرو۔ وھذا عندنا صحیخٔ فیکون'للغازیٰ أجر سعيہ وللجاعل أَجيرانءٗجر إعطاء الال فی - ٍ 

شبیل الل واج کوله سیا لٹرو ذلك الغازی۔ ومنعہ الشافعی وأوجب رذہ إن اعذیٴ ذکرہ القازئ ' 

کذافی عو العیوفٴ 2 ۷۴۰) قلت: ودلالمۂ لی جواز أخذ اٌعل وإعطائه ظاعرق من حیث ‏ 

7 أك ابی پک مدح الجاعل زرغبه فیهہ وذلك لا یکون لا فیما کان جائزا لگن الجواز مقیْد : 

: “بالضرورة کان یکو الغازیٰ معسرا ممحتاجاإلی تفقة قة اُمله نخاف علیہم الضیاع بخروجہ إلّی ہت 

. الغزو فیقبول له آخر٠:‏ : أعيك کذاوکذال فچاھد فی سبیل اللہ أو ینادی مساد بِأن . تم(و(تھ+0٭8 

الجھاد أعطليه کذا فیاحذہ من کان منجتاجا إليه لنفقة أعله من بعدہ او للزاد والراحلة فلا بأس؛ ومن . ٠‏ 

۱ کان ٹنیا فلیتعفف لأنہ یشیہ الأحرة زی اتا بآم سا جارد ین برا والیقی 











6 جواز ال جعل عند الضرورۃ ۷ 


۱ عن این سینرین عن ابن عمر قال: ومنع القاعد الغازی با شاء فأّما إنه 
بیع غزوہ فلا٦ء‏ ومن وجە آخر عن ابن سیرین سثل ابن عمر عن المعائل فکرہ هوقال: 
١اُری‏ الغازی یسیع غزوہہ وا خجاعل یفر من غزوہ؛۔ رواہ عبد الرزاق قالہ ا حافظ فی 
الفتح " .)۸۷:٦(‏ وھو حسن أو صحیح علی قاعدتہ. 

1۲ سحنوذن عن الولید أمخبرنی أبو بکر عن عبد اللہ ابن ابی مریم عن عطیة 
این قیس الکلاہی قال: ٥خرج‏ علی الناس بعمث فی زمن عمر بن الخطاب؛ غرم فی 
القاصدۃة مائة دیتار). ٭المدونة ‏ مالك .)٥٤٠٥:٤(‏ قلت: وھذا سند حسن وأبو بکر 
أُحسبه ابن عباس۔ 


فی ”سنہ عن جبیر بن نفیر قال: ول اك لی اما کو 
ا جعل یتقوون بە علی عدوھم مثل أم موسی ترضع ولدھا وتأعذ اأجرھاء. کذا فی ”العریزی“ 
(۲۷۷:۱). فقوله ”یعضوون بە علی عدوھم٭ٴ بشعر بأخذھم الجعل للحاجة لا لطمع فی الال 
وجمعہ وتکثیرہ: والفارق أُن من یأخذ للحاجة یشتاق قلبہ إلی الجھاد أُولا وإلی الجعل ٹانیاء لعدم 
وصوله إلی الجھاد بدونہ ومن یأخذہ للطمع یشتاق إلی ا مال أو لا ویرید الغزو ثانیاء فافھم۔ 

قوله: عن این سیرین إلخ. قلت: فيه کرامة اُخذ ال جعل علی غزوء إذا کان علی وجہ البیع 
والشراء وأما إن کان علی وجہ الإعانة والاستعانة فلا کراہة. ودلالة الأثر علی ذلك کلە ظاھرقء 
وھذا هو مذھب ا حنفیة فی الباب کما مر. قال ا حافظ فی ”الفتحٴ: ا جعائل جمع جعیلة. وھی ما 
یجعلە القاغدة من الأجرة لمن یفزو عنہہ قال ابن بطال: إِن أخرج الرجل من ماله شیئا فتطوع بەہ أو 
أُعان الغازی علی غزوۃ بفرس ونحوها فلا نزاع فیھ. ونما اختلفوا فیما إذا آجر نفسه أو فرسه فی 
الغزو فکرہ ذلك مالك؛ و کرہ ان یأخذ جعلا علی ان یتقدم إلی ا حصن وکرہ أُصحاب أبی حنیفة 
المعائل إلا ان کان بالمسلمین ضعف ولیس فی بیت ا مال شیء وقالوا: إن أعان بعضھم بعضا جاز 
لاعلی وجه البدل اھ (۸۷:۹)۔ 

قلت: واستدل بعض الناس علی کرامة ا جعل من غیر حاجة بحدیث یعلی بن أمیة قال: 
(أُذن رسول اللہ يك بالزو وأنا شیخ کبیرہ لیس لی خادم فالتمست اُجیرا یکفینیء وأجری لە 
سھمە فوجدت رجلاء فلما دنا الرحیل أتانی فقال: ما اُدری ماالسھمان؟ وما یبلغ سھمی؟ فسم لی 


)١(‏ قال ا ناوی: فالاستیجار علی الغزو صحیح وللغازی أجرتە وثوابە اھ. کذا فی العزیزی۔ 














إعلاء السنن : ۸ 


کیفیة القتال 
باب الد عوۃ قبل القتال 


۰۳-- حدثنا سفیان الٹوری عن ابن أپی نجیح عن أبیە عن این عباس قال: (ما 
قاتل رسول اللہ ٭َأِ قوما حتی دعاہم؛. رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفهٌء وکذلك رواہ 


شیکا کان السھم أُو لم یکن؟ فسمیت لە ثلائة دنانیر فلما حضرت غنیمة اُردت أُن أُجری لە 
سھمہ فذکرت الدنانیرء فجثت النبی يَلله فذکرت ‏ ە أمرہ؛ فقال: اف وروی 
الدنیا والآخرة إلا دنانیرہ التی سمی؛ رواہ ابو داود وسکت عنه هو وا منذری؛ کمافی ”عون 
العبود“ .)۳۲٣:٢(‏ وأحرجہ ا حاکم فی اللستدرك أیضا قال: وفیه إنکار علی اأخذ الأجرۃ علی 
إعانة الغازی من حیث أنە لا جزاء لہ فی الآخرةہ فیکون ھذا حکم الغازی نفسه بالاولی اھہ۔ 

قلت: لیس ھذا من باب الجعل فی شیء بل هو من باب الإجارۃ علی ا حدمة ولا شك اُن 
الإجارة والاستیجار علی ا خدمة جائز؛ سواء کانت خدمة الغازی أو غیرہ. وانما قال یل : (ما أجد 
فی غزوتہ ھذہ فی الدنیا والآخرة إِلا دنانیرہ العی سمی؛ لن الرجل لم یرد الغزو ولا الإعائة فيه 
ونم أُراد الال فقطہ والاًحمال بالنیات (وانما لکل اسرئ ما نوی) وفی ا حدیث دلیل علی ان أجیر 
الغازی لا یسھم لە من الغنیمة إذا لم یقاتل وإذا قاتل یسھم لە؛ لحدیث سلمة: (کنت أُجیرا لطلحة 
اُسوس فرسےہ أخرجہ مسلم -وفيه- دأن النبی یل أسھم لہ؛ کذا فی ”فتح الباریٴ. (٦:۸۸)۔‏ 
-وفیه أیضا- وقال الٹوری': ”لا یسھم للأجیر إلا أُن قاتل. وأما الأأجیز إذا استوجر لیقاتل؛ فقال 
المالکیة والحنفیة: ”لا یسھم لەٴ وقال الُکٹر: ”له سھمه“. وقال أحمد: ”لو استأجر الإمام قوما 
علی الغرو ولم یسھم لھم سوی الأجرة“ وقال الشافعی: ھذا فیمن لم یجب'' عليہ ا جہادہ أما 
ا حر البالغ السلم إذا حضر الصف فإنه یتعین عليه ا جہاد فیسھم لە ولا یستحق الأجرة اھ. قلت: 
وقول الحنفیة فی الأجیر إذا استوجر یقاتل کقول الشافعی. وفی السألة کلام أبسط من هذا 
موضعہ باب الإسھام للاأجیر والتاجرء فانتظر. 

باب الد عوۃ قبل القتال 
قال الؤلف: دلالة الحادیۓ الثلائة الول علی وجوب الدعوۃة قبل القعال ظاھرۃء لکن 


۔)۳٣۳:٣( هو قول ا لنفیة أیضا کما فی ”رد ا تار‎ )١( 
کأھل الذمة,‎ )×٢( 











الدعوۃ قبل القتال ۹‌ 


ا حاکم فی ٭املستدرك٭ٴ فی کتاب الڑیمان وقال: حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاہ 
(زیلعی ۱۱۳:۲)۔ وأخرجہ الإمام أحمد وأبو یعلی والطبرانی ورجاله رجال الصحیح 
سس0 : 
کک ا یڈ کے سار ہی موی رو 
”مصنفه (زیلعی ۲. ورجاله ثقات لکنه منقطع فان یحبی لم یسمع علیا۔ 

٥ھ‏ عن فروۃة بن مسيك قال: (قلت: یا رسول اللہ! أأقاتل بمقبل قومی 
مدبرھم؟ قال: نعم! فلما ولیت دعانی فقال: لا تقاتلھم حتی تدعوهم إلی الڑإسلام؛ رواہ 
اأحمد وأخرجه أبو داود والترمذی وحسن ”نیل الاأوطار“ .)۱۳٣:۷(‏ 

۹٦۵۶ء‏ عن ابن عوف قال: کتبت إلی نافع أُسأله عن الدعاء قبل القتالء فکتب 
إلی انا کان ذلك فی أول الإسلامء وقد أغار رسول اللہ صلی اللہ علیه وعلی آله وسلم 
علی بنی اللصطلق وھم غارونء وأنعامھم تسقی علی الما فقتل مقاتلمہم وسبی 
ذراریہمہ وأصاب یومذ'' جویریة ابنة الحارث؛ حدشی بە عبد الله بن عسر وکان فی 
0+ جم ٹا ئل" 7۳ 01 


الوجوب مقید ا إذا لم تبلفھم الدعوۃ. رت ھی تسین الحدیث 
الرابع من الساب. ومعناہ ان وجوب الدعوة کان فی أُول الإسلام لعدم بلوغھا الناس کلھم فإذا 
بلغت قوما جاز قتالہ قبل الدعوۃ کما فعلہ رسول اللہ بینی الصطلق۔ 
وفی ”فتح القدیر“ :)۱۹٦:١(‏ عن ا حیط بلوغ الدعوۃ حقیقة أُو حکما بأن استفاض شرقا 
وغربا أنہم إلی ماذا یدعون وغلی ماذا یقاتلون فأأقیم ظھورفا مقامھا انتہی. ولا شك ان فی بلاد 
اللہ تعالی من لا شعور لە بہذا الأمر فیجب أن المدار غلبة ظن ان ھؤلاء لم تبلغھم الدعوةء فإذا 
کانت بلقصہم لا جب ولکن یستحب إلی أُن قال وأما الاستحباب فلاُن النکرار قد یجدی 
القصود فینعدم الضرر الأُعلی وقید ھذا الاستحباب بأن لا یتضمن ضرراء بأُن یعلم بأنہم بالدعوۃ 
یستعدون أُو یحتالون أو یتحصنون۔ وغلیة الظن فی ذلك بما یظھر من احوالھم کمالعلم؛ بل هو 
۱ المراد وإذاً فحقیقته یتعذر الوقوف علیہا ام“ ۔ وقال احافظ فی ' "الفتم“ : وھو ای حدیث ابن عون 


)١(‏ قالِ فی ”التقی“ ج 'وخو ایل لی استرقاق ارب“ اھ. قلت: سیأتی الجواب عنہ فی بابہ؛ فانتظر. 











إعلاء السنن ٢‏ 


باب ما یفعل بالعدو بعد الد عوۃ والدىہی عن الغلول والغدر والثلة 
وقتل النساء والصبیان والشیوخ الفانیة ونحوشم 
۷- عن سلیمان بن بریدة عن أبيە قال: (کان رسول اللہ گل إذا أمر أمیرً 
علی جیش أُو سریة أُوصاہ فی خاصتہ بتقوی اللہ ومن معه من الملسلمین خیرا ٹم قال: 
اغزوا بسم اللہ فی سبیل اللہ قاتلوا من کفر باللہ اغزوا ولا تغلوا ولا تغدروا ولا تثلوا ولا 
تقتلوا ولیدا وإذا لقیت عدوك من امش رکینە فادعھم إلی ثلاث خصال أو خلالء فأیتہن 


محمول عند من یقول باشتراط الدعاء قبل القتالء علی أنە بلغتہم الدعوةء وھی مسألة خلافیة 
فذھب طائفة منہم عمر بن عبد العزیز إلی اشتراط الدعاء إلی الإسلام قبل القدالء وذھب الأکٹر 
إلی ان ذلك کان فی بدا الأمر قبل انعشار دعوۃ الإسلامء فان وجد من لم تبلغہ الذعوۃ لم یقائل 
حتی یدعیء نص عليه الشافعی. وقال مالك: من قربت دارہ قوتل بغیر دعوۃ لاشتہار الإسلام؛ 
ومن بعدت دارہ فالدعوۃ أُقطع للشك. وروی سعید بن منصور بإسناد صحیح عن أُبی عثمان 
البہدی أحد کہار التابعین قال: کنا ندعو وندع). قلت: وہو منزل علی ال حالین المتقدمین اھ 
,)۷۸:٦(‏ قلت: وقد روی الشیخان عن علی رضی اللہ عنہ ما أعطاہ النبی يِقه الرایة یوم یسر 
قال: ونقاتلھم حتی یکونوا مثلناء قال: علی رسلك حتی تدزل بساحتہم؛ ئم ادعھم إلی الإسلام 
وأُخبرھم با یجب علیہمء فو الله لان یہدی بك رجل واحد خیر لك من حمر النعم اھ٤.‏ 

وفیه استحباب دعوۃ من بلغته الدعوة؛ فان یہودِ خیبر کانوا أعرف الناس بنبینا َلُ وفی 
الدر “: دبقی لو بلغه الإسلام لا ا جزیةہ ففی التاتر خانیة لا ینبغی قتالھم حتی یدعوهم إلی الجزیة 
نہر خلافا ما نقله اللصنف قال الشامی: أأی لا یحل فی زماننا أیضا (حتی یدعومم إلی ا جزیة) 
خلافا ما نقله الصنف عن ” الینابیع“ من اُن ذلك فی ابتداء الإسلامء وأما الن فقد فاض واشتہر 
فیکون الإمام مخیرا بین البعث إلیہم وترکە اھ۔“. قال فی ”الفتم“: ”ویجب أن الدار غلبة ظن ان 
ہؤلاء لم تبلغھم الدعوۃ اھٴ .)۳٣٤٣٣٣(‏ قلت: وسیأتی فی الأأحادیث ما یدل علی وجوب الدعوۃ 
یما جزیة أیضا فانتظر. 

باب ما یفعل بالعدو بعد الد عوۃ والنہی عن الغلول والغدر وا لة 
وقتل النساء والولدان والشیوخ الفانیة ونحوھشم 

قوله: ”عن سلیمان بن بریدة إلخ قال اللؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرةء وفیه دلالة علی 

وجوب الدعوۃ إلی ا جزیة أیضا. وو مقید با إذا لم تبلغھم إننا ندعو إلی ا جزیة بعد الدعاء إلی 


7۰ 








ما یفعل بالعدو بعد الدعوۃ ۲٢‏ 


ما اُجابوك فاقبل منہم وکف عنہم اُدعھم إلی الإسلامء فان اُجابوك فاقبل منہم وکف 
عنہمء ثم ادعھم إلی التحول من دارم إلی دار الٰھاجرین؛ وأخبرھم أنہم إِن فعلوا ذلك 
فلھم ما للمھاجرین: وعلیہم ما علی ا مھاجرین: فإن أبوا أُن یعحولوا منہا فأُخبرھم 
یکونون کأعراب المسلمین یجری علیہم الذی یجری علی المسلمین ولا یکون لھم فی 
الفیء والغنیمة شیء إلا ان یجاھدوا مع السلمین: فإن ھم ابو فسلھم ا جزیة فان 
اید اتی کت سیر دی آر الس ےم ناوت . الحدیث رواہ 
اأحمد ومسلم وابن ماجه والترمذی وصححہ (نیل الاوطار ۷ ۳۰) ‫‌ 


الإسلامء وکانوا ممن تقبل منە ا جزیةہ وأما من لا تقبل منە کامرتدین وعبدة الاوٹان من العرب فلا 
فائدۃ فی دعائھم إلی یقہ لأنہ لا یقبل منہم إلا الإسلامء قال اللہ تعالی: دتقاتلونہم أو یسلمون٥‏ 
کذافی ' الھدایة“۔ )۳٤٤‏ 

وفی ۔ متن ”نیل الاُوطار “ ذوس ماد اتسس از 
الکتاب اھ. أی ہل تقبل من انجوس وعبدۃ الاُوثان من العجم أیضا۔ وأما من العرب ففیه خلاف 
سیأنی تحقیقه فیما سیأتی: وفی ”نیل الاُوطارٴ :)۱۳٣٣۷(‏ قولہ: دولا یکون لھم فی الفیء 
والغنیمة شیء إلخ). ظاھر هذا أُنه لا یسعحق من کان بالبادیة ولم یہاجر نصیبا فی الفیء والغنیمة 
إٰذا لم یجاھد. وبە قال الشافعی وفرق بین مال الغیء والغنیمة وبین مال الزکاۃء وقال: إِن للاأُعراب 
حقا فی الشانی دون الأُولء وذھب مالك وأبو حنیفة والھادویة إلی عدم الفرق بینہماء وأنه یجوز 
صرف کل واحد منہا فی مصرف الآخر. وزعم أبو عبید ان ھذا ا حکم منسوۓ: وإنما کان فی 
أوائل الإسلام وأجیب بمنع دعوی النسخ اھ. 

قلت: وسیاتی البحث فیه أیضا فی بابه فانتظر. ولا شك أنِ الولایة کانت منوطة بالھجرةۃ 
فی أوائل الإسلام منقطعة عمن لم یہاجر إلی اللدینةہ قال اللہ تعالی: ظوالذین آمنوا ولم یہاجروا ما 
لکم من ولایتہم من شیء حتی یہاجرواچء والفیء والغنیمة إما ھی لأھل الولایة من السلمین 
فکان من اُسلم من أھل البادیة ولم یہاجر محروما عن الفیء والغنیمةء ثم ما نسخت الھجرةۃ 
ولم تبق فریضة علی اُھسل العرب نسخ حکم تعلق الولایة بہا لزوال الحکم بزوال العلةہ فالأعراب 
القیمون نسواد دار الإسلام مُن مصارف الفیء أیضاء وأما للسلمون المقیمون بدار الحرب قلا حق 
لھم فی الفیء أصلا۔ 








إعلاء السنن ما یفعل بالعدو بعد الدوۃ ۲ 


۸۰۸|- ا ان النہ نہ کان إٰذا بعث جیشا قال: ران قوابسم 
عن آنس ں عرتاہ 
ار دایز سد فیا نل خر کیا کفکر او 
وأحسنواء ان الله یحب ا حستین) اُخرجه أبو داود (جمع الفوائد ۲) 
۹ ۰ عن سمرة رفعه: (اقتلوا شیوخ امش رکین؛ واستبقوا شرخھم یعنی من لم 
ینبت منہم) أحرجه الحرمذی وأبو داوم کذا فی ”جمع الفوائدٴ (۸:۲). 


قوله: ”عن انس وعن ٠‏ مرة إلخ٭ قلت: والراد بالشیوخ فی حدیث سمرۃ امقاتلة منہی 
وأما من کان شیخا فانیا ھرما فلا یقتل کما دل عليه حدیث انس إِلا ان کان ذا رای فی الحرب 
وتدبیر. فلا یرد قتل الصحابة درید ب دی ای و بر تی وہ 
فی الحرب حضر حنینا یدہر أُمر قومه. وقصة قتله اخ رجھا الشیخان والتفصیل فی ”فتح الباری“ 
.)۳٤٣:٣(‏ ودلالة الاحادیث علیٰ حرمة قتل الولدان والنساء ظاھرة. ویسٹثنی منە تبییت العدو إذا 
أُغیر عليهہ فقتل من الذریة من غیر قصد ضرورة التوصل إلی العدوء بدلیل ما أخمرجہ الأئمة الستة 
عن الصعب بن جٹامة: (أنه مسأل رسول اللہ ي عن الدار من امش رکین یبیتون فیصاب من 
ذراریہم ونساءھم فقال عليه الصلاۃ والسلام: د(ھم منہم)ء وفی لفظ (من آباءھم؛؛ وأُما مع عدم 
الحاجة فالعمل علی حدیث انس وسمرة وابن عمر وغیرھم. والمئع من قتلھم لوجھین, اأحدھما 
أنہم غنیمة للمسلمین فلا یجوز إتلافھا والٹانی ان الشارع لیس من غرضه فساد العالم وإما غرضه 
إِصلاحھا وذلك یحصل پإھلاك المقاتلةہ وما یثبت للضرورۃ یتقدر بقدرھاء قاله الزیلعی فی 
”نصب الرایةٴٴ (۱۱۸:۲). وفی حدیث ابن یریدة النہی عن الثلة وھو مجمع عليه۔ 
وقد اختلف فی أُن الثلة التی وقعت من النبی كت کانت جزاء مثلة ارتکیہا امرتدون مع 
السلمین أُو وقعت ابتداء ثم نسخت: ففی ٴفتح الباری ٴ (۲۹۳:۲) فی شرح حدیث الثلة ما نصهہ 
ومال جماعة منہم ابن ا جوزی إلی أُن ذلك وقع علیہم علی سبیل القصاص ا عند مسلم من 
حدیث سلیمان التیمی عن اُنس: هنما سمل النبی یل أُعینہم لأأنہم سملوا أعین الرعاۃ4 وقصر من 
اقتصر فی عزوہ للترمذیٰ والنسائی وتعقبه ابن دقیق العیدء بأن ا ثلة فی حقھم وقعت من جھات 
ولیس فی ا حدیث إِلا السملء فیحتاج إلی وت البقیة قلت: کأنہم تمسکوا ما نقله اأھل امغازی 
أنہم مندوا بالراعیٰ وذھب آخرون إلی ان ذلك منسوخ . قال ابن شاھین عقب حدیث عمران بن 
حصین فی النہی عن ا ثلة: هذا الحدیث ینسخ کل مغله وتعقبه این ا جوزی؛ بن ادعاء النسخ 
یحتاج إلی تاریخ قلت: یدل عليه ما رواہ الخاری فی ا جھاد من حدیث أبی ھریرة فی النہی عن 








ج ۔-۔ ١٢١‏ ۴ 


۰- عن مکحول : ران انی رو ہے و کی 
أبو داود فی "المراسیلٴ سسسمہ سدھوت ری و ےت 


وا و کا وقصة العرنیین قبل إسلام ا آبی ھریرۃ نررس کر اجارتی 
وروی قتادة عن این سیرین ان قصتہم کانت قبل ان تدزل ا حدودہ ولوسی بن عقبة فی الغازی 
وذکروا ان النبی تل نہی بعد ذلك عن الثلة بالآیة التی فی سورۃة الائدة: وإلی هذا مال البخاری 
و رت و وت 
قلت: ولعلك قد عرفت با ذکر أُن الثلة التی وقعت من النبی عق لم تکن ابتداء بل إنما 
کانت قصاصا ثم نسخت مطلقا ای ولو علی سبیل القصاص إِذا کان مرتکبہا یسصحق القتل فلا 
ٹل بە بل یقتل فقط. وإذا کان لا یستحق القتل فیمٹل به قصاصا لقوله تعالی طلإن النفس بالنفس 
والعین بالعین والأئف بالأئف والأذن بالأذن والسن بالسن وا جروح قصاص 4ء فافنھم ذلك فلعل 
ا حق لا یتجاوز عنہء وھذا هو مذھب ا نفیة فی الباب واللہ أعلم بالصواب. -- ٭ 
ولو وقفت امرأۃ فی صف الکفار أو علی حصنہم فشتمت ا مسلمین أو تکشفت لھم أو 
کانت تلتقط لھم السھام او تسقیہم اماء او تحرضھم علی القتالء جاز رمیہا قصدا لأنہا فی معنی 
المقاتل و كکذلك ا حکم فی الشیوخ والولدان وسائر من منعنا من قتله منہم ما روی سعٰید (ھو ابن 
منصور) تنا حماد بن زید عن أیوب عن عکرمة قال: ما حاصر رسول اللہ ٭ََنكه الطائف أُشرفت 
امرأة فکشفت عن قبلھاء فقالت: هادونکم فارموا! فرماھا رجل من اللسلمین فما اخطلأً ذلك منہا 
کذا فی ”الغنی“ لابن قدامة .)٥٥٢٤٤ ٠(‏ قال: ویجوز النظر إلی فرجھا للحاجة إِلی رمیا لأُنہ 
من ضرورتە اھ وقواعدنا تساعدہ. 
باب نصب ال مجنیق علی الکفار 
قوله: ”عن مکحول إلخ٭ قال المؤلف: دلالتہ علیٰ الباب ظاھرۃء وقال الواقدی فی الغازی: 
وقال سلمان الفارسی یومئذ: یا رسول الل! اُری اُن ینصب علیہم امسجنیق؛ فإنا کنا بأرض فارعی 
ننصب ا لمنجنیق علی ا حصونء فنصیب من عدونا وإن لم یکن منجنیق طال القامء فأمرہ رسول 
ہر و سس ت وو یں شسوو یت 
اھ (زیلعی .)۱۱٥:١‏ وفی ”الدر مع الشامیة“ٴ: ”وإلا یقبلوا ا جزیة نستعین اللہ ونحاربہم بنصب 
جانیق ورمیہم بنبل ونحوہ اھ“. قال الشامی: وھو جمع منجنیق بفتح الیم عند الأکٹر؛ وإسکان 











إعلاء السنن نصب الا جنیڑ علی الکفار ٤‏ 


الله وجھه (بلوغ ا مرام ١١٥٥۱)ء‏ قلتٗ: والمرسل إِذا أورد بسند آخر موصولا ولو ضعیفا 
فھو حجة عند الکل کما ذکرناہ فی ا مقدمة. 


النون الاولی وکسر الشانیة فارسیة معربة تذکر وتأنیٹھا اأُحسن؛ وھی آلة ترمی بہا ال حجارۃ الکبار 
قلت: وقد ت رکت الیوم للاستععغناء عنہا بالمدافع ا حادشة. قولہ: ونحوہ کرصاص ١(أی‏ البندققم) وقد 
استغنی بە عن النبل فی زماننا اھ .)۳٣ ٣:٣(‏ قلت: وأما محاربة الرعیة السلمة ملکھا الکافر 
باللقاطعة الجوعیةا أو للظاھرۃ العامة فلیس لھا أأصل فی الشرع لم یستعملھا اُسلافنا القیمون بدار 
الحرب مع ملکھا قط وانا امخذھا أبناء زماننا من اُوربا ویجوز استعمال ما سوی الاول بعد النبذ 
إلیہم علی سواء إذا کنا نرجو الس و کة علیہم بذلكء وکان المقصود إعلاء کلمة اللہ والدعاء إلی 
الدینء دون إحرار ر الوطن وإقامة السلطنة ا جمھوریة ا رکبة من اُعضاء بعضھم مسلمون وبعضھم 
کفرة مش رکون فان بذل ا جچھد لذلك لیس من ا جھاد فی شیء لحلوہ عن غرضہ الاأصلی وھو إعلاءِ 
کلمة الف والدعاء إِلی الدین القوم. والسلطنة ال رکبة من الأعضاء اللسلمین والکافرین لا تکون 
سلطنة إسلامیة قطء وإنھا ھی سلطنة الکفر لا سیما إذا کانت الکثرۃ لھم لا لنا فان ا مرکب من 
الحسینس والشریف خسیس ومن الطیب وا حبیث خبیث وأُما مسائلة الامتعانة بالکفار فسیأتی 
بیانہا فانتظر! واللہ یتولی ھداك. 

وھل یجوز رمی الغار بامنجنیق ونحوها علیىہم؟ وظاہر ما فی الدر جواز ذلك لکنه مقید 
ہج شرح الہیر ہرس موجہ مشقة عظیمق ار 
.)۳٣٣٣٣(‏ قلت: وو و مھ جو تا 
العلة ھی النہی عن التعذیب بالنار۔ فلا یجوز ارتکاب المنہی عنه بدون الاضطرار وحدیث النہی 
رواہ البخاری عن ابی ھریرۃ: (أنہ قال بعثنا رمسول اللہ فی بعث فقال: دإن وجدتم فلانا وفلانا 
فأحرقوهما بالنارہ ٹم قال رسول اللہ لت حین اُردنا ا روج وإنی أمرتکم ان تحرقوا فلانا وفلاناء 
وإت النار لا یعذب بہا إلا اللہ فإن وجدتموھما فاقتلوھما اھ ٠۰١:٦(‏ ”مع الفتح). قلت: 
وتحریق من حرق من الصحابة بعض أُھل الردة محمول علی أُن خبر النہی لم یبلغھمء ودلیل ذلك 
معارضة تجویز الصحابی یمنع صحابی آخر فان عمر وابن عباس وغیرہما کرھوا ذلك مطلقا سواء 
)١(‏ ومعناها: ان یترك الطعام والشراب ویموت جوعًا لاغاظة الللك وإظھار النفرۃ والکراهة من قوائینہ وغذا لا یجوز أصلا بل ھو 
حرام حتماء قال اللہ تعالی: ولا تقتلوا اأنفسکم إن کان بکم رحیماہچ4۔ 











یک ےھ ٰ ۲٢‏ 


باب تحریق اُشجار دار ال حرب وقطعھا عند ا حاجة 

۱ء عن ابن عمر قال: (حرق رسول اللہ بعث نخل بنی النضیر وقطع وھی 
البویرة) رواہ البخاری (٥:٥١٢)۔‏ 

-٦۲‏ عن یحیی بن سعید ٴأن ابا بکر الصدیق بعث جیوشا إلی الشامء فخرج 
پھشی مع یزید بن ابی سفیان وکان أمیر ربع من تلك الأرباعء فزعموا ان یزید قال لأہی 
بکر: اما ان ت رکب وإما أُن اأنزل فقال أبو بکر: ما انت بنازل وما أُنا براکب؛ إنی 
احتسبت خطایى ھذہ فی سبیل اللہ ثم قال لە: إِنك سعجد قوما زعموا أنہم حبسوا 
أَُفسھم للہ فذرھم وما زعموا أنہم حبسوا لە وستجد قوما فحصوا عن أُوساط 
رؤوسھم من الشعر فاضرب ما فحصوا عنە بالسیفء وإنی موصیك بعشر: لا تقتلن 
امرأة ولا صبیا ولا کبیرا هرماء ولا تقطعن شجرا مشمراء ولا تخرین عامرا ولا تعقرن 
شاۃ ولا بعی را إلا لأکلەہ ولا تحرقن نخلا ولا تغرقنہہ ولا تغلل ولا تجین؛ رواہ مالك فی 
”لوط (ص۷٦۱.‏ قال فی ”النیل“ :)۱٣٤:۷(‏ منقطع لن یحبی بن سعید لم بدرك 
زمن ابی بکر اھ. قلت: ولکن مقاطیع ”الموطأٴ وبلاغاته وجدت مسندة من غیر طریق 
مالك فھی حجة کما ذکرناہ فی المقدمة۔ 
کان بسبب کفر أو فی حال مقاتلة أُو کان قصاصا وأاکٹر علماء المدینة یجیزون تحریق ا حصون 
والمراکب علی أُھلھا قاله الٹوری والاوزاعی؛ ولکنە مقید بالضرورة إلی ذلك إذا تعین طریقا للظفر 
بالعدوء قاله ال حافظ فی ”الفتح“ .)٠۰١٥:١(‏ 

باب تحریق اُشجار دار الحرب وقطعھا عند ا حاجة 

قولہ: ”عن ابن عمر إلخٴ قلت: دلالته علی تحریق الاُشجار وقطعھا ظاھرة وقید ذلك 
بالحاجة لأنه بغیر ضرورة إتلاف الاموال وإضاعتہاء وقد نہی عنه ویؤید التقیید ا مذ کور ما فی أثر 
الصدیق من النہی عنه ای عند عدم ا حاجة إِليه, 

وفی ”فتح القدیر“ .)۱۹۷:٥(‏ ولان القصود کبت أعداء الله وکسر ش وکتہم, وبذلك 
یحصل ذلك فیفعلون ما یمکنہم من الصحریق وقطع الاأشجار وإفساد الزرع. ھذا إذا لم یغلب علی 
الظن أنہم مأحوذون بغیر ذلك؛ فإن کان الظاھر أأنہم مغلوبون وأن الفتح باد کرہ ذلك؛ لانە إفساد 
فی غیر محل ال حاجة وما أبیح إلا لھاٴ اھ. قلت: وإنما جاز اِضاعة أُموال ا حاربین عند الحخاجة 








إعلاء یر ٢‏ 


باب النہی عن السفر بالقرآن إِذا أخیف عليه 

۳- حدثتا ابو الربیع التکی وأہ ف'" : نا حماد عن أیوب عن نافع 

عن این عمر رضی الله عنہما قال: قال رسول اللہ سن کنا (دلا تسافروا بالقرآنء فإنی لا آمن 

ا سو کا ا صحیحهٴ '(۱:٣۱۳)۔‏ قلت: : ورواہ الإمام اأحمد بلفظ: 

(نہی ۔البی ع۔ ان یسافر بالمصحف إلی أُرض العدو)ء کما فی ٴ فتح الباری“ 
.)۹۳:٦(‏ امھ 1ییقز 


لکونہا غیر معصومة قبل استیااتا 7 وأما بعد الایلدء وغلبة كت یجوز إضاصہ؟ 
أصلاء وبہذا تبین خطأً للسلمین الذین أحرقوا ٹیا مل و کة لأفسهم لتحریض الناس علی مقاطعة 
العجارۃ فی البز عن ا ممالك الأجنبیة ”فِن اللہ کرہ لکمٴ قیل: وقال: ”وکفرة السؤال وإضاعة 
ا مال ٴ رواہ الشیخان وغیرھما عن امغیرۃ بن شعبة کذا فی ٴ ”العزیزی" (۱:٣٥۳)۔‏ 
باب النہی عن السفر بالقرآن إذا حیف عليه 

قال الؤلف: وفی ”شرح النووی لمسلم (۱۳۱:۲): فيه النہی عن اللسافرۃ باللصحف إلی 
أُرض الکفار للعلة اذ کورة فی ا حدیث؛ وھی خوف أن ینالوہ فینتہکوا حرمتہ فیإن امت ھذہ 
العلة بأن یدخل فی جیش ا مسلمین الظاھرین علیہم فلا کراہة ولا منع عنه حینکذہ لعدم العلة ھذا 
هو الصجیح؛ وبە قال أبو حنیفة والبخاری وآخرون. قال ابن عبد البر: اأُجمع الفقھاء ان لا یسافر 
بالصحف فی السرایا والعسکر الصغیر اٹخوف عليه؛ واختلفوا فی الکبیر الأمون عليه فمنع مالك 
ذلك أأیضاء وفصل أبو حنیفةہ وأُدار ال لشافعیة الکراہة مع ا خوف وجودا وعدما. وقال بعضھم 
کا لمالکیة: واستدل بە علی منع بیع الصحف من الکافر لوجود امعنی ا مذ کور فیە وھو التعمکن من 
الاستہانة بە ولا خلاف فی تحریم ذلك. وإنھا وقع الاختلاف ھل یصح لو وقع ویؤمر یازالة ملکه 
عنه ام لا؟ واستدل بە علی منع تعلم الکافر القرآن فمنع مالك مطلقاء وأجاز ا حنفیة مطلقاء وعن 
الشافعی قولان اھ .)۹٤٥:٥(‏ قلت: أجازہ ا حنفیة إذا کان یرجی إسلامہ وإن تعلمه الکافر لأجل 
الإیراد علی أھل الإسلام بالوقوف علی مذاہبہم فلا! وإذا لم بعرف ھذا من ذاك فمکروہ اللہ تعالی 
أعلم۔ (ولیراجع شرح السیر)۔ 


)١(‏ وأما ما رواہ أبو داود عن عبد اللہ بن عمرو ”أنه حرق ٹوبا لە موردا. او معصف را“ فقد ثبت إنکار النبی لج علی ذلكء کما 
بینته فی غیر ھذا وضع من الفتاوی۔ 











۷ 


باب جواز ا مبارزة إذا علم أنه نکی فیہم 

٤‏ عن أسلم أبی عمران ”قال: کنا بالشسطنطنیة فخرج صف عظیم من 
الرومء فحمل رجل من المسلمین علی صف الروم حتی دخل فیہم ئم رجع مقبلا 
فصاح الداس سبحان اللہ! ألقی بیدہ إلی التہلکة فقال أبو أیوب: أیہا الناس إنکم 
تأولون هذہ الاّیة علیٰ هذا التأویلء وإنما نزلت ھذہ الاَیة فینا معشر الأنصارء إِنا ما أعز 
الله دینه وکثر ناصروہ قلنا بیننا سرا: إِن اُموالنا قد ضاعت: فلو أُنا اقمنا فیہا وأصلحنا ما 
ضاع منہاء فأُنزل اللہ ھذہ الاّیة فکانت الصہلکة الإقامة التی اُردناھا۔ رواہ مسلم 
والنسائی وأٗبو داود والترمذی وا حاکم وابن حبان (فتح الباری ۱۳۸:۸). 

باب خواز ا لمبارزة إذا علم أنه ینکی فیہم ۔. 

قوله: ”عن اُسلم إلخٴٴ قال ال حافظ: وصح عن ابن عباس وجماعة من التابعین نحو ذلك من 
الدأویل -إلی اُن قال-: وھذا أُظھر لعصدیر الاأیة بذ کر النفقة فھو المعتمصد فی نزولھا. وأُما 
قصرھا عليه ففيه نظرء لان العبرة بعموم اللفظ (اُی لا بخصوص الورد اھم. ثم قال: وأما مسألة 
حمل الواحد علی العدد الکٹیر من العدو فصرح ا جمھور بأنه إن کان لفرط شجاعتہ وظنہ أُنه 
یرھب العدو بذلكء أو یجرئ السلمین علیہم؛ ونحو ذلك من المقاصد الصحیحة فھو حسن 
ومتی کان مجرد تھور فسمنوع ولا سیما إِن ترتب علی ذلك وھن فی السلمین واللہ أعلم اھ 
ملخصا (۱۳۹:۸).۔ 

وفی ”رد ا حتار عن شرح السیر أنە لا باأس ان یحمل الرجل وحدہ وإت ظن أنه یقتل إذا 
کان یصنع شیا بقتل أو بجرح أُو بہزمء فقد فعل ذلك جماعة من الصحابة بین یدی رسول 
اللہ لِكهُ یوم أحد ومدحھم علی ذلك. فأما إذا علم أنە لا ینکی فیہم فإنه لا یحل لە اُن یحمل 
علیہم لأنہ لا بحصل بحملته شیء من إعزاز الدین بخلاف نہی فسقة السلمین عن منکر إِذا علم . 
أنہم لا یمتتعون بل یقتلونہہ فإنه لا باس بالإقدام وإن رخص لە السکوٹ, لان المسلمین یعتقدون ما 
یأمرھم بە فلا بد أُن یکون فعله مؤثرا فی باطنہم بخلاف الکفار اھ .)۳٣٣٣٣(‏ قلت: وھذا انجاز 
ما وعدتہ من قبل من الفرق بین ا جھاد والامر بالمعروف وأن الثانی لیس من باب مجاھدة الکفار؛ 
بل من باب مجاھدة الفسقة من المسلمین, فافھم فقد زل هناك أُقدام کثیر من علماء زماننا۔ 

وفی ”الھندبة“ (۱۱۹:۳): وأُما شرط إباحته (أی إباحة الجھناد) فشیعان اأحدھما امتناع 


العدو عن قبول ما دعی إليه من الدین ا حقء وعدم الاآمان والعھد بیننا وبینہم والشانی ان یرجوا 








إعلاء السٹن ۲۸ 


۱ باب جھاد النساء عند الضرورة 

(٥‏ -عن انس رضی اللہ عنەٴ ان ام سلیم اتخذت یوم حنین خنجراء فکان 
معھا فرآھا ابو طلحة فقال: یا رسول اللہ! هذہ ام سلیم معھا خنجرہ فقال لھا رسول الله 
ا : ماھذاا حنجر؟ قالت: اتخذته إن دنا منی أحد من امش رکین بشزت بە بطنه 
فجعل رسول اللہ عهُ یضحك قالت: یا رسول اللہ! اُقصل من بعدسنا من الطلقای"' 
انہزموا بكء فقال رسول اللہ ٌيه: یا ام سلیم! إِن اللہ عز وجل قد کفی وأحسن: رواہ 


0 ۱٦:٢( مسلم‎ 


الش وکة والقوة لھل الإسلام باجتہادہ أو باجتہاد من یعتقد فی اجتہادہ ورأیہ: وإن کان لا یرجو 
القوة والش وکة للمسلمین فی القتال فإنه لا یحل لە القتال ما فيه من إلقاء نفسے فی التہلكة“ اھ 
قلت: ودلالة ا حدیث الذی بدأنا بە الباب علی معناہ ظاھرۃ وقیدہ ا جمھور با إذا علم أُنه ینکی فیہم؛ 
بدلیل النہی عن إلقاء النفس فی التہلکة. والعبرۃ لعموم اللفظ کما تقدمت الإشارۃ إليه واللہ اأعلم. 
باب جھاد النساء عند الضرورۃ 

قوله: ”عن اُنس رضی اللہ عنہ إلخٴ. قلت: وفی قولہ ‏ (ما ہذا الحنجر؟؛ دلالة علی۔ان 
النساء لا یقشاتلن کالرجال وإلا لم یکن للسال معنی ئم سکوتہ يك علی قولھا: (اتخذتہ إن دنا 
منی أحد من الملشرکین بقرت بہ بطنه1ء دلیل علی جواز قتالھن مدافعة إذا اضطررت إليه فافھم. 

قال فی الھدایة: ”والعجائز یخرجن فی العسکر العظیم لإقامة عمل یلیق بہن کالطبخ 
والسقی وا مداواۃ. فأما الشواب فمقامھن فی البیوت أدفع للفتنة ولا یباشرت القتال لأنه یستدل بە 
علی ضعف ا مسلمین إلا عند ضرورةٴ اھ. قلت: ویؤیدہ ما أحخرجە ابن سعد کمافی ”کٹنز 
العمالٴ (۲۸۰۰۲) عن أُم کیشة مرفوعا قال لھا رسول اللہ عكلُ: داجلسی! لا یتحدث التاس اُن 
محمدا یغزو بامرأة اھ). ولعلھا اُرادت القتال مثٹل الرجال فنہاھا عنهء وأُما الدفاع عند ا حاجة 
فلیس بممنوع کما دل عليه حدیث أم سلیم وکذا خروجھن لإقامة عمل یلیق بہن فقد روی 
مسلم )۱۱٦:١(‏ عن اُنس قال: ہکان رسول اللہ گنگ یغزو بأم سلیم ونسوۃ من الاأنصار معه إذا 
غزا فیسقین ا ماء ویداوین ا جرحی؛ اھ.. وأما تخصیص العجائز فلما فی خروج الشواب من الفتتق 


)١(‏ جمع طلیق یمعنی عتیقء وھم الذین ا عتقھم رسول اللہ ٭ّهُ من أھل مکة من القتل وقد قدر علیہمء وقال: واذھبوا فأتم 
الطلقاء6؛ کما ذ کرہ أُصحاب السیر کافق, 











جج ۔ ۱١‏ ۰۹ 


باب من لا یجوز قتله فی الجھاد 
-۹٦‏ عن رباح! بن الربیع التمیمی قال: : کنا مع ررسول اللہ لك فی غزو 
نواس تن مقتولة؛ فقال: (ما کانت ھذہ لتقاتل. رواہ اُبو داود 
والنسائی وابن حبان فی صحیحہ ومفھومہ اُنہا لو قاتلت لقتلت (فتح الباری ١:۳٣۱۰)۔‏ 
۷- عن امرقع بن صیفی صن حنظلة الکاتب قال: "”غزونا مع رسول 
اللہ مل فمررنا علی امسرأة مقتولة فقال: (ما کانت هذہ لتقاتل'”؟ اُدرك خالدا فقل لە: 
ِن رسول اللہ عَيِكه یأمرك اأن لا تقتعل ذریة ولا عسیغا”ٴء رواہ أحمد والنسائی وابن 


والڈذی فی بعض الروایات من خروج عائشة رضی اللہ عنہا ونحوھا من الشواب یوم أحدء فإن 
النساء کن یحضرن ا جماعات فی زمنه امبارك لعدم الفتنة إذ ذاك ٹم نہی عنہ لأجل ا خافة 
علیہن فکذلك حضورھن فی ا ماد علی ان غروۃ اأحد کانت موط ضع النفیر العام ما قددھم العدو 
دار الإسلام وفی مثل ذلك یصیر ا جھاد فرض عین علی کل مسلم ومسلمة ولا نزاع فيه وإما 
الدزاع فیما إذا لم یکن فرض عین فافھم. وأُما السجائز فلا بأُس بخروجھن للطبخ والسقی ومداواۃ 
ا جرحی. قال النووی فی ”شرح مسلمٴ :)۱۱١:١(‏ ”وھذہ المداواۃ مارمھن وأُزواجھن وما کان 
وو یسر وو شیب رہ اس ہم ہہ 
من حضورھن القتال مع الصحابة فی فضوح الشام غیرعاء فلم یکن إلا للطبخ والمداواۃ حارمھن 
وسقی ا ماء ونحوہہ ولم یکن مقامھن ذ فی الصفوف بل فی الأحبیة وا حیامء ولم یباشرن القتال إِلا 
عند الضرورة إذا انہزم الرجال وخحفن علی أنفسھن من دھم العدوء فلا حجة فی مصل تلك 
الوقائع لن أنکر وجوب ا حجاب غلی النساء فإن الصحابیات زضی الله عنہن لم یخرجن فی 
العساکر بغیر ا حجاب قط ولم یباشرت القتال إلا باللثام إذا خفن علی انفسھن والمسلمین ومن ادعی 
غیر ذلك فلیأت ببرھان۔ 
باب من لا یجوز قتله فی ا جھاد 
قولہ: ”عن رباح إلخ“. وقولہ: ”عن امرقع بن صیفی إلخ“ دلالصہما علی ان امرأة لا تقتل 


)١(‏ بکسر الراء بعدھا تحتائیة, 
00 قلت: فیه دلیل صریح علی أن الجھاد لم یشرع لإفناء العالم جزاء لکفرھم بل ھا شرع لاقامة العدل والآمن بین العبادہ لیتمکن 
للسلم من عبادة ربە من غیر وف ولا خعطر ویتال الضعیف حقہ من القوی ویتم نور اللہ وبظھر دینە علی الدین کلە۔ 


(۳). هو الأأجیر وزنا ومعنی. 











إعلاء السان 


من لا یجوز قتله فی الجھاد 5 


ماجة والطحاوی وابن حبان والباوردی واین قانع والطبرانی وسعید بن منصور ورواہ 
أحمد وأبو داود والنسائی وابن ماجة والطحاوی والبغوی وابن حبان والحاکم عن المرقع 
بن صیفی بن رباج عن جدہ رباح بن الربیع اُخی حنظلة الکاتبء قال ابن حجر فی 
اُطرافه: وھو ا حفوظء وادعی ابن حبان ان الطریقین محفوظان (کنز العمال ۲: ۰۳)) 

۸- عن عکزمة ”ان النبی مک رأی امرأة مقتولة بالطسائف؛ فقسال: ام 
أُه عن قتل النساء من صاحبہا؟ فقال رجل: أُنا یا رسول اللہ! اُردفتہا فاُرادت ان 
تصرعنی فتقتلنیء فقتلتہا فأمر بہا ان تواری؛ٴ أخرجه ابو داود فی ”المراسیل ٴ (فتح 
الباری ١:۳٣١٣)۔‏ 

۹ھ عن الصعب بن جشامة ٭أُن رسول اللہ عم سل عن أُھل الدار من 
اللشرکین یسیتون فیصاب من نسائہم وذراریہمء ٹم قال: ہم منہمٴء رواہ الجماعة إلا 
النسائیء کذا فی ٭النیل ٭ (۷:١٣۱)ء‏ ورواہ الطبرانی فی الکبیر بلفظ أنه قال: یا رسول 
للا أُطفال الش رکین نصیبہم فی الغارۃ باللیل قال: لا تعمدوا ذلك ولا حرجء فان 
ُرلادھم منہمء کذا فی ” کنز العمالٴ (٢:٦۲۸)۔‏ 

۵۸۷۶۹۰- عن این عباس قال: 057 رس اف کاٹ سر شوہ اط 


ظاھرق نز ای راف مل ےرا مس ماس ستہ مس بے 
أقر النبی س قتلھا علی الوجه الذی ذکر لە؛ وفی حدیث امرقع دلالة علی الہی عن قتل الدریة 
والأ نز أیضاء لکن بشرط أُن لا یقاتلا قیاسا علی الرأۃ فافھم. وذکر البیىہقی عن الشافعی أنە 
ضغف حدیث ا رقع بأله لیس باللعروفء وقال صاحب ٭الجوھر النقی“: بل هو معروف أخرج لە 
اسیا و و وا حاکم فی ”مستدرکەٴء وروی عنە ابو الزناد ویونس بن أبی إسحاق 
وموسی بن عقبة وغیرھمء وقال الذھبی فی ”الکاشف ٴ: ثقة وحدیفه ھذا أخرجه ابن حبان فی 
”صحیحهٴ والبیہقی فی ٭”المعرفةٴ٘ء وقال: إسناد لا باُس بە اھ (٢:۳٠٢۲)۔‏ 

قوله: عن الصعب إلخ دلالعه علی أن لا ہأُس بقتل النساء والذریة تبعا من غیر عمد حیث 
لا مفر عن قتلھم ظاھرۃ. 

قوله: ”عن اہن عباس إلخ ٭ دلاله علی أن اأُصحاب الصوامع لا یقتلون ظاھرة لکنه مقید 
بالقید الذی مر ذکرہ فی قتل النساء. وفی ”شرح السیر ”: ٭إذا أغلقوا أبواب الصوامع علی أُنفسھم 








۴6 من لا یجوز قتله فی الجھاد ۳۲ 


بسم اللہ تعالی تضاتلون فی سبیل اللہ من کفر باللہ لاتغفسدروا ولا تغلوا ولا تمغلوا 
7 تقتلوا الولدان ولا أصحاب الصوامع)ء رواہ الإمام اأحمدہ وفی إسنادہ إبراھیم بن 
إسماعیل بن ابی حبیبة وھو ضعیف؛ وثقه أحمدہ کذا فی ٴ الئیل٭ ٣۷:۷(‏ ۸-۱١۱)۔‏ 
قلت: وقال العجلی أیضا: حجازی ثقة۔ کما فی ٭التہذیبٴ (١:٣٤۱۰)ء‏ والاختلاف 
لا یضر فاس حدیث حسن۔ 

۱ عن خالد بن الفزر حدثی انس بن مسالك ان رسول اللہ مگ قال: 
دانطلقوا بسم اللہ وباللہ وعلی ملة رسول اللہ لا تقتلوا شیخا فانیا ولا طفلا ولا صغیرا 
ولا امرأۃ ولا تغلوا وضموا غنائمکم وأصلحوا وأحسنوا إن اللہ یحب ا حسنین+؛ رواہ ابو 
داود .)۳٥۹:۱(‏ قال الش وکانی: وفی إسنادہ خالد بن الفزر -بکسر الفاء وسکون 
الرای وبعدھا راء مھملة- ولیس بذاك (نیل .)١۱ ١۷:۷‏ قلت: سکت عل ابو داودء وفی 
”التقریب ٴ (ص :)٥‏ ”مقبولٴء وفی ”التہذیب٭ (۱۱۲:۳): وقال ابو حاتم: ”شیخ“ 
وذکرہ ابن حبان فی ”الثقات ٴ اھ فا حدیث حسن۔ 

070 نت سو سو سیت 


فإنہم لا یقصلونء وإذا کانوا یشزلون إِلی الدساس؛ ویصدر الداس عن رأیہم فی القعسال 
فیقتلون اھ“ (۳۳:۱). 

قوله: عن خالد ب بن الفزر إلخ دلالت علی ان الشیخ الفانی لا یقعل ظاھرقء وقی " _ىْين 
الأُوطار “ )٥۸-۷(‏ قولہ: ”لا تقتلوا شیخا فانیا“ ظاھرہ أنە لا یجوز قعل شیوخ ا مشرکین ویعارضه 
حدیث د(اقتلوا شیوخ امش رکین) (الذی رواہ الترمذی) وتمامه واستحیوا شرحھم. والشرخ الغلمان 
الذین لم ینبتوا۔ قال الترمذی: حسن صحیح غریب (۱۹۲۰۱). وقد جمع بین ا حدیئین بأن الشیخ 
النہی عن قتله فی ا حدیث الاُول هو الفانٰ الذی لم یبق فيه نفع للکفار ولا مضرة علی المسلمین 
وقد وقع التصریح بہذا الوصف بقوله: شیخا فانیا والشیخ لامور بقتله فی ال حدیث الٹانی هو من 
بقی فیه نفع للکفار ولو بالرایء کما فی درید بن الصمةء فان النبی نل ما فرغ من حنین بعث با 
عامر علی جیش أُوطاس فلقی درید بن الصمةء وقد کان نیف علی امائة وقد أأحضروہ لیدبر لھم 
الحرب فقتلہ ابو عامر ولم ینکر الابی اه ذلك منفیة. کما ثبت ذلك فی الصحیحین من حدیث 
أبو موسی رضی اللہ عنه والقصة معروفة اھ. 

قولہ: عن علی رضی اللہ عنه إلخ. دلالته علی ما دل عليه الحدیث السابق ظاھرۃ. 








إعلاء السنن من لا یجوز قتلہ فی الجھاد ٣‏ 


الشرکین قال: (انطلقوا بسم اللہ فذ کر ا حدیث. وفیە: لا تقعلوا ولیدا طفلاء ولا امرأۃ 
ولا شیخا کبیرا ولا تغورن عین"' ولا تعقرن شجرا'' یمنعکم قتالا أُو یحجز بینکم وبین 
اللشرکین؛ ولا تمثلوا بآدمی ولا بہیمة ولا تغدروا ولا تغلوا؛. رواہ البیہقی وقال: إسنادہ 
ضعیف إِلا أنه یتقوی بشواھد (کنز العمال ۳۹۹:۲). 

۳ - عن عطیة القرظی قال: ”عرضنا علی رسول اللہ نل یوم قریظة فکان 
من اُنبت قتلء ومن لم ینبت خلی سبیله فکنت فیمن لم ینبت فخلی سیلی ٴ رواہ 
الترمذی (۱۹۲:۱)ء وقال ”حسن صحیحٴ۔ 


قولہ: عن عطیة إلخ. قلت: دلالتہ علی ما فیه ظاھرۃء ولا دلیل فیه علی کون الإنبات علامة 
للبلوغء فان مدار القتل علی دفع الفساد فمن یتوقع ذلك منە جاز قتله منہم سواء کان بالغا أُو غیر 
بالغہ ویدل علی ان البلوغ غیر معتبر فی القتال ما فی ”الجوھر النقی “ (۲۸:۲): عن سمرة بن 
سد ری اھ اقال اف رسرت ۷ھ مرس علبات اھر نی کل سام فی و اور 
. منہم؛ فعرضت عاما فالحق غلاما وردنی فقلت: یا رسول اللہ! لقد ألحقتہ ورددتنی ولو صارعتهہ 
لصرعتہ قال: فصارعه فصارعته فضرعتہ فألحقنی. قال ا حاکم: صحیح الڑإسناد اھ. فالإجازۃ 
للقتال منوطة بإطاقتہ والقدرۃ عليه؛ فمن کان من غلمان الملسلمین مطیقا للقتال یجوز إلحاقه با مقاتلة 
بالغا کان أُو لاء ‏ وکذا من کان من غلمان الکفار مطیقا لە قادرا عليه یجوز قتلهء سواء کان بالغا أو 
غیر بالغ فلم یشہ سو و اتا ے .وٹ تد 
والقدرۃ عليہ” وأبضنا فا رو ا خاک فی ”المستدرك٭ عن عامر بن سعد عن أبيە ان سعد بن 
معصاذ حکم علی بنی قریظة ان یقتل منہم کل من جرت علیسه الموسی؛ وأن تقسم أُموالھم 
وذراریہم؛ صححہ الذھبی فی ”تلخیصهٴ .)۱۲٤١:١(‏ وفیە أیضاعن مجاھد عن عطیة أخبرہ ان 


)١(‏ أی لا تطموما ولا تغییوھا فی الأرض؛ وقولہ: وولا تعقرن شجراہ إلخ؛ ای ولا تقطعن شجرا إلا شجرا یض رکم بأن یمنعکم 
قتال العدوء ویحجز بینںکم وبیٹە کذا فی ”شرح السیر (۱:٥۳)ء‏ واللہ تعالی أعلم. 

)٢(‏ وفی نسخة: وإلا شجراہ بعد قوله شجراء لعل لفظ ”إلا” سقط من الناسخ کما هو الظاھر۔ 

۱" قلت: ویعکر عليه ما فی شرح السیر الکبیر: وأن غیر البالغ إنھا یقتل قبل الأسر إذا قاتلء فأما بعد ما أسر لا یقتل اھ .)۳٦٣٣-١(‏ 
فالحق فی ال جواب إما أنه ِكه علم بالوحی ان ذلك علامة لبلوغ بنی قریظة أو لأن سعد بن معاذ حکم بقتل من أُنبت الشعرء 
وجرت عليه للوسی؛ وکان القوم قد نزلوا علی حکمہ: واللہ تعالی اأعلم. وسیأتی تمام البحث فی السألة فی باب عدم الإسھام 
للصبی والعبد وا مرأة, ۱ 











وق من لا یجوز فتںه فی الجھاد ب٢٣۳۳‏ 


۰۱۰-عن |لواقدی عن ابن أی:الرنادعنٰ أبیة قال: هد أبو حخیفة در ودُعا 

آباہ عتبة إلی.البنراز غمنعهعنہ رسول اللہ ِء رواہ ا حاکم والبیہقی (التلخیص ا لبیر 
۰ ء. قلت: الواقدیئ فیه کلام والراجح عندنا توثیقه کت 
-۵٥۰‏ عن مالك بن عمبیز قال: جاء رجل. لی النبی ےا نا ففال: یا رسول اللہ! 
اکر ار اقآ ہہ تحت سك شال و قیتخة فطاع الْرْمخ فقتادہ 
کت گا ٹم جاء آخحز ققال یا ز بی اللہ! إنی لقیت أیی فت رکتەہ واأحبیت ان یل 
ی+ فویکت غنده) رواہ أبو داوذ فی میں (ص :)۳٣۹‏ وھ ”العلخیص“ 

۰٠‏ رت داود والبیہقی بلفظ ”جاء رجل إلی النبی یه فقال: یا رسول 
الل! إنی لقیت الغدو ولقیت أبی فیہم فسمعت منه مقالة قببیحة فطعتہ بالرمح فقتانہ 


استاب ری للا زم یوم قریظة فسلم یُروا الوسی جربت علی عانته فت رکوہ من القتل. 
۔صتححہ ا اکم علیٰ شرط الشینخین وأقرہ عليه الذھبی :٢(‏ :۰ء فکان ترك من لم ینبت 
ولم یجر:علی غانته إلوسیٰ لعدم دخوله فی حکم مغاذ لا لکونە غیر بالغ شرعاء نعم ثبت 
ہالحدیث أؤہمن انت شعرہ ؤجرت عليه الوسی غیز داخل فی الذریة بل هو معدود من ا قاتلہ 
< وید مر أنیٍخکم القتال متوط ىاطاقتہ والقدرۃ عليه دون البلوغء فافھم. .وھو محمل ماروی 
عن أبی بصوة وعقبة بن عمامر حین اخمتلف فی ابن شرع الھری؛ ھل یسهم له من الغضیمة ام لا؟ 
فقالا: مور مم موم رت وب وی7۲ 
فی ”انی ٭ٗ (۳۹۸:۱۰):۔فضایة ما فيه أن: الات علامة کون الصبیٰ مطیقا۔للقتال دون 
جو کر 
قولغد عن:الؤاقدیٰ إلخ: ۔قلت: : دلالمه علی أن الولد لو فی بوئدہ الکافر لا یمارزہ ظامرۃ, 
وھو من حنٹن الادب بأبی فلو فعل جاز کما۔یدل عليه الحدیث الآتی بعد ھذا. . فانہ ہگ آفر 
: الأمرین ولع٦ینکر‏ اُحدھماء فما فی روایة الواقدی یصمل علی الاستحباب قال ا حقق فی ”الفعم“”: 
ولا ینیغی آٹ تصرف عنہ ویترکە لان بصیر حربا علینا بل یشغل باشاولہ بآ یعرقب فرسہ و 
۔ یطرحه عن فرسه ویلجہ إلی مکان ولا بدعہ ان یہرب إلی ان یجئ من یقلہء فأما إن إِن لم یتمکن من 
۔ دنع عِن نفله إلا بالقتل فلیقتلہاھ۔ (ہ )٢٤۰٢:‏ قلت: 1 ا و مر 
قتله:کیلا ڈکون-۔حرباعلی اللسلمین؛ فلیتامل۔ 
فان قیل: رسب و اوھ استہو تھی ہے 2 
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فلم ینکر النبی نگ صنیعهٴ اھ وفی ”ا لجوھر التقی ٴ :)۱۹٦:۲(‏ تن نیما 
۱ ”مرسل''' جید" اھ. 
۱ سس اص ان 
ٍ . باب جواز المواد عة مع العدو إِذا کان خیر : 
7۹ - عن السور بن مخرمة ومروان بن الحکم اذ سے و و من 
الحخرب عشر ستین بأمن فیہن الناس وعلی ان بینتا عیة مکفضوفة فة وإِنە لا إسلال ولا 
إغلالء رواہ أبو داود )٤٥:٢(‏ وسکت عنہ وأأخرجہ البخاری ومسلم أبضا. 


فمقتضاہ ان یقید ا جواز بنحوہ۔ قلَتا :الشرك اللہ والکفر یہ ند من سب البی يك اذا جاز لہ 
لسب البی پل جاز لش رک بالل أیضاء فافهٔم۔ 0 * 
. باب جواز تر شس دج یں 

عن السور إلۓ“ قلت: وفی ٴ٘التلخیص ا حبیسر ٠‏ (۳۸۱:۲): وقال البیہقی: 
تیں۔_۔۔ ےت ےت 
'وعروة فی آخر ا حدیث فکان الصلح بین وبین قریش ستین: وقال: هو محمول علی ان الدة 
وقعت ھذا القدر وھو صحیح..وأما أُصل۔الصلح فکان علی عشر سنین (ؤلکن,قریشا غدرت بعد 
'سنتین فلم تتم مدة الصلح عشرا) قال: ورواہ عاصم العمری عن عد اللہ بن دینار عن ابن عمر 
(ٛاُنہا کانت أربع سنین؛ وعاضم ضعفہ البخاری وغیرہ اھ.. وفی ”الھدایة“: ”ولان,لموادعة جھاد 
معنی إذا کان خیرا للمسلمین لأن اللقصود وھو دفع الشر حاصل بە ولا بقعصر ا حکم علی المدة 
المرویة لتعدی المعنی إلی ما زاد علیہاء بخلاف ما إذا لم یکن خیرا لأنه ترك ال جھاد صورة ومعنی 
اه“ قلت: دلالة الحدیث علی معتی الباب ظاھرۃ. ؤقد بسطت الکلام زفی تحقیق صلح ال حدییة 
وآنہ ‏ لم یصالحھم یابطال شعائر الإسلام ولاارضی بشیء من الغضاضة فی الدین ا تین وإنما 
۱ اصطلح معھم علی شروط عدھا بعض الصخابة غضاضة فی دنیاھم ظاعراء وکان فیسہا غلبة 


تاس ”ا وہر النقی “ بأن ا وی ایک جریں زاون عینة و راف مذھیہء وعاللك حاله منجھول: کذا قال ابن القظان 
۱ ا. قلث: وفی ”التقریبٰ": صدوق تکلم فی لبدعة الخوارج ورمر عليه لسلم وقی ”الفہَقیبٰ“: قال البخارئ: اما فی 
ایق لم یکن باس رقال این قی واشلی: تتة ام تھی سی لصف رانا سان یی سیر لد اک رف یقرب ہز 
سفران فی الصَْسَيةَ کما فی ”التہذیبٴ؛ والختطف فی صحتہ لا آقل من۔أن یکون تاہمیا ثققہ واللہ أعلم, .” 











٣ ۱١ - ج‎ 


باب تحری الغدر ولو شیئا یسیرا 
۷- عن۔سلیم بن عامر یقول: کان بین معاویة رضی اللہ عنہ وبین اُھل الروم 
عھد وکان یسیر فی بلادھم حتی إِذا انقشضی العھد أغار علیہم؛ فإذا رجل علی دابة أأو 
علی فرس وھو یقول: اللہ أکبر؛ وفاء لا غدرء وإذا هو عمرو بن عبسة. فسأله معاویة 
عن ذلك فال: سمعت رسول اللہ مگ یسول: (من کان بینە وبین قوم عھد فلا یحلن 
عھدا ولا یشدنہ حتی یمضی آأمدہ أو ینبذ إلیىہم علی سواء؛ قال: فرجع معاویة بالناس۔ 
رواہ الٹرمڈذی (۱۹۱:۱)ء وقال: ”حسن صحیح“۔ 


الإسلام وعزتہ معنی) فی رسالتی ”ا یر النامی لدفع شر النظامی “ بالھندیةہ فلتراجع۔ 
باب تحری الغدر ولو شیئا یسیرا ۱ 

قولە: ”عن سلیٔم بن عامر إلخ قال الطیبی: قولہ: ”وفاء لا غذر“ فيه اختصار وحذف 
لضیق ا مقام ای لیکن منکم وفاء لا غدر یعنی بعیّد من أُھل اللہ وأمة محمد صلوات اللہ عليه -َ 
ارتکاب الغدرء وللاستبعاد صدر الجملة بقوله ”الله أکبر“ وا کرہ عمرو بن عبسة ذلك لأُنہ إذا 
عاونی ای سو فو میمش شارت مد سیر بعد اکسا الا ریو فان کے 
کور رت و رد و اچس 
یتوقعونہ فعد ذلك عمرو غدراء کذا فی حاششیة ”الٹرمذی“ (۱۹۱:۱). 
ََ وحاصلہ اُنه لا یجوز الدخول فی دار العدو فی أیام الہدنة لأُجل الإغارة عليه بعد إنقضاء 
۱ الدۃہ فان العدو لا یتعرض للداخلین فی دارہ أیام الھمدنة للامن من القتالء ولو تضرس أُن الدخول 
۱ للإغارۃ علیه بعد اللدة لم یمکنہم من الاقتحام فی بلادہ ابدا فان مدافعة القصحم أُشد من مدافعة 
الخارج عن البلاد فکان سیر المسلمین فی بلاد العدو أیام الدنة لاأجل الإغارۃ بعد المدة عذذرا بە 
فان لھا مکنہم من السیر فیہا لکونہ مأمونا من القتال فی ھذا السیرء وإلا لم برض باقتحامھم فی 
_ بلادہ أصلا, فافھم؛ وکن من الشاکرین۔_ 

ٹم راجعت شرح السیر فرأیته قال فی معنی ا حدیث بثل ما قلته قال: 0۸2 ابن 
عبسة السلمی أن فی ٴصنعہ معنی الغدر لأنہم لا یعلمون أنہم ای السلمین یدنون منہم یریدون 
غارتہم إنھا یظنون أنہم یدنون منہم لأمان۔ وی ھٹا دا وجوت افمرو عتا بل لایر مور 
ومعنی واللہ الوفق اھ (۱۸۷۰۱)۔ 
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باب إذا نقض العدو العھد فی مدة الصلح جاز القتال بغیز النبذ إلیە 

۸- عن میمونة بنت ا حارث زوج النبی مه اأن رسول اللہ مك بات عندھا 
فی لیلتہاء فقام یتوضأآً للصلاةۃ فسمعتہ یقول فی متوضفئة: لبیك! لبیك! ثلاٹا نصرت 
نصرت ثلاٹاء فلما خ رج قلت: یا رسول اللہا سمعتك تقول فی مدوضئك: لبيك! 
لبیكک! ثلاثاء نصرت ثلاثاء کأُنك تکلم إنساناء فھل کان معك اأُحد؟ فقال: ھذا راجز 
بنی کعب یستصرخنی, ویزعم أعانت'”' علیہم بئی بکر؛ ٹم حرج رسول اللہ یك فأمر 
عائشة ان تجهزہ ولا تعلم أحدا ٹم ذکرت ال حدیث الطویل فی خروجہ یل لفتح مکة. 
وفیه: نم شال رسول الہ جگ: الم اعم علیہم خبرنا حتی أحذھم بغعةہ رواہ 
الطبرانی فی ”معجمہ الکبیر والصغیرٴ (زیلعی .)۱۲٠:١‏ وذکرہ الحافظ فی "الفتح' 
ببعض ألفاظه فھو حسن أُو صحیح علی قاعدتہ. 


باب إذا نقض العدو العھد فی مدة الصلح جاز القتال بغیر النبذ إلیە 

قوله: ”عن میمونة إلخٴ قلت: : دلالتہ علی الباب من حیث أنہ ‏ دعا الله عز وجل بقولہ: 
”اللھم اأعم علیہم خبرنا حتی نأُخخذھم بغتة “ وھو ظاہر فی آنہ لم یڈ إلییہم لأنہ لو أنبذ لم یکن 
لھذا الدعاء معنی فإانہم قد صاروا علی حذر منہ بالنہذ. قال ال حافظ فی ”الفتح“: ”وفی مرسل أبی 
سر ہے ود رم سی 

ذکرہ الحافظ من قبل بأُسطر) ٹم قال النبی ا لعائشة: جھزینی ولا تعلمی أخداء فدخل علیہ أبو 
پکر فأنکر بعض شنہا فقال: : ما ھذا؟ فقالت له؛ فقال: والل ما انقضت الھدنة بینشاء فد کر ذلك 
لی فذکر لہ آنہم ول من غدر ڑ ٹم أمر بالطرق فحبست فعمی علی. اأُھل مکة لا یأتیہم 
اخبراھ )٠٤٠:۷(‏ قلت: : واما ما رواہ الیخاری عن هشام عن أبيه قال: : انار رسنول اللہ مکل 

عام الھتح فبلغ ذلك قریشا حرج أبو سفیان وحکیم بن حزام وبدیل بن ورقاء یلتسسون ا حبر عن 
زرل ہس ری سپ چس 
7ھ ذلكٰ حقیقة, ا و یو یتوس 

ل میمت امم سر برمم بی احدی فلاث:آ نا یل عواة وی أن ریا س 


.: 


(١)أی‏ قریش۔ ۔ 
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باب الہی عن بیع السلاح مز اُھل ا رب دون الطعام 

۹ - عن عمران بن حصین دأُن رسول اللہ عَله نہی عن بیع السلاح فی 
القشنةہ رواہ البیہقیٰ فی ”سننه والببزار فی ”مسندہٴ والطبرانیٰ فی ”معجمهٴ قال 
البیہقی: رفعه وھم والصواب أنه موقوفء (زیلعی .)٦۲٢:١‏ قلت: علقه البخاری 
بلفظ: ”کرہ عمران بن حصین بیعه فی الفتتة٘ٴء وفی ”فتح الباری ٴٴ :)۲۷۰:٤(‏ ”وصله 
ابن عدی فی الکامل من طریق أبی الاشھب عن ابی رجاءعن عمرانٴ اھ. 
حلف بکر أو ینہذ إلیہم علی سواہ فأتاعم ضمرة فخیرھم فقال قرظة بن عمر: لا نودی ولا نبرا 
ولکتا ننبذ إليه غلی سواء: فانصرف ضمرۃ بذلك فأرسلت قریش ابا سفیان لیسأل رسول اللہ گل 
فی تجدید العھد وكذلك أحرجه مسدد من مرسل محمد بن عباد بن جعفر فأنکرہ الواقدی ورغم 
ان ابا سفیان ھا توجه مبادرا قبل اُن ییلغ السلمین المخبر (بنقض العھد من قریش)ء والله اُعلم. 

وفی مرسل عکرمة وفی مغازی عروۃ غند ابن إسحاق وابن عائذ نحوہ قاله الحافظ فی 
”الفٹم .)٥۹:۸(‏ وفی ”الصدایة“ :)٥٤٤:۷(‏ ”وإن بدوا بخیانة قاتلھم ولم ینبذ إلیہم إذا کان 
ذلك باتفاقھم لأنہم صاروا ناقضین للعھد فلا حاجة إِلی نقضہ بخلاف ما إذا دخل جماعة منہم 
فقطعوا الطریق ولا منعة لھم حیث لا یکون هەا نقضا للعھد ولو کانت لھم منعة وقاتلوا السلمین 
علائیة یکون نقضاللعھد فی حقھم دون غیرهم لہ بغیر إذن ملکھم؛ ء ففعلھم لایلزم غیرھم 
حتی لو کان یإذن ملکھم صاروا ناقضین للعھد, لأنه باتفاقھم معنی “ھ. قلت: وکنا لو قاتلوا 
باذن أھل العقد وا حل منہم فلا حاجة إلی اللبذ إلیہم کما فعلت قریش فی قتال مزاعة وإعانة بنی 
بکر علیہمء فإنة کان برای الأشراف وأھل الرأی منہم کأٰبی سغیان وبدیل بن ورقاءوصفوان بن 
أىیة وسھل بن عمرو وغیرھم: وأولك ھم کانوا عمود الصلح واأساسہہ فلم تکن حاجة إلیٰ البذ 
إلیہم أصلا۔ ۱ ۱ ۱ 
باب الہی عن بیع السلاح من ال ا خرب دوت الظعام 

قوله: عن عمران إلخ۔ قلت: : فی النہی عن بیع السلاح فی الفتنة فإذا کان ذلك مکروھا فی 
وسر وت وس یکرہ حمله إلی دار ا حرب للبیع منہم کان أولیء کذا فی 

شرح السیر الکبی و (۱۷۸:۳))۔ وفیه أیضا: قال (محمدہ رضی الله عنہ: لا اس بأن یحمل 
شر سا میسن تسرجھتا آھرب ات 








قلت: وذکرہ الزیلعی مرفوعً من روایة ابن دی فی ”الکامل“ أیضاء وفیه محمد 
ابن مصعب القرقسانی؛ وقد تکلموا فیه ولکن قال ابن عدی: لیس عندی بروایاتہ ۱ 
بأس. وقال ابن قائع ”ثقَةٴ کما فی ”تہذیب التہذیبٴ .)٥٦۰:۹(‏ فھو حسن الحدیثء 
ورقی لہ حجاہ عل یآ للوقرف حجة عندنا تا اذا بعارض الرفوع وم کذللجہ, 

۰٭-عن أبی ھریرة قال: بعث النبی ‏ تصیلا قبل نجدہ فجاءت برجل من 
بنی حنیفة یقال لە ثمامة بن أَثال فربطوہ بَاَة من سواری الملسجد فضرج إليه 


لاق سو اتا الم تلسازترع ماد سوب قاارلی اہ اشن أف لت مطارب آن 
یستبعد من الشرکینء ولاأنہم یتقوون با ینحمل إلیہم من متاع أو طعام وینتفعون بذلك۔ والاًولی 
للمسلم ان یحترز عن اکتساب سبب القوۃ لھم إِلا أنە لا باُس بذلك فی الطعام والتیاب ونحو ذلك 
بدلیل أُثر ثمامةء فذ کرہ ثم قال: وأھل مکة یومعذ کانوا حربا لرسول اللہ َء فعرفتا أنہ لا باُس 
بذلك (قلت: واستدلال انجتہد بحدیث تصحیح لە فثبت بذلك صح الزیادة التی ذکرها ابن 
هشام فافھم). قال: وھذا لان السلمین یحتاجون إلی بعض ما فی دیارھم من الأدویة والأمتعةہ فإذا 
منعناھم ما فی دیارنا فھم بمنعون أیضا ما فی دیارھم, وإذا دخل العاجر إلیہم لیاتی السلمین با 
ینتفعون بە من دیارھم فإنه لا یجد بدأً من ان یحمل إلیہم بعض ما یوجد فی دیارناء فلھذا رخصنا 
للمسلمین فی ذلك إ إلا الکراع والسبی والسلاحہ فإنه لا یحمل إلیہم شء من ذلكہ وھذا منقول 
عن إبراھیم یم النخعیء وعطاء بن. ابی رباح وعمر بن عبد العزیز رضی اللہ تعالی عنہم. ۔ وھذا لأنہم 
ینتفعون بالکراعء والسلاح علی قتال اللسلمینء وقد أمرنا بکسر ش وکتہم وقتل مقاتلتہم بدفع فتنة 
محاریعہمء کما قال الله تعالی: تی جج ا وت 
علی محاربة السلمین؛ وإذا ثبت ھذا فی الکراع والسلاح ثبت فی السبی بطریق الاولیء لأَنہ ما 
أُن یقائل بنفسە أو یکون منہم من یقاتلء وتقویتہم باللقائل فوق تقویتہم باآلة القعالء وكذلك 
ا دید الذی یصعع منه السلاح لأنه مخلوق لذلك فی الأصل کما قی قوله تعالی: ان 
الحدید فیه بأأس شدید 4 والصنوع منه وغیر الصنوع فی کراهیة الحمل إلییہم سواء. ۔ وھذا لأن 
ا دید اُصل السلاح وا حکم الثابت فیما یحصل من اأصل یکون ٹاہتا فی الاأصلء وإن لم یوجد فیه 
ذلك العنیء ا لا تری ان انحرم إذا کسر بیض الصید یلزمبه الجزاء کما یلزمه بقتل الصید اھ 
(۱۷۷۰:۳ و ۱۷۸). 








ن۴0 ۱ النہی عن بیع السلاح من أُھل ال حرب دون الطعام ۹ 


النبی مه فقال: ماذا عندك یا ثمامة؟ فقال : عندی خیٔر یا محمد! إِنْ تقت نی تقتل ذا دم 
وإن تنعم تنعم علیٰ شاکر وإن کنت تزید ا مال فسل مٹه ما شغت: فترك حتی کان 
الغدء ثم قال لە: ما عندك یا ثمامة؟ فقال: ما قلت لك: إِنْ تتعم تنعم علی شاکرہ فت رک 
حتی کان بعد العَد فقال: ما عندك یا ثمامۃ؟ قال: عندی ما قلت لك؛ فقال: اطلقوا 
. ثمامة فانطلق إلی نخل قریب من السجدہ فاغتسل ٹم دخل السجد فقال: اأُشہد أن 
۱ لا إله إا الله وأشھد ان محمد رسول اللہ یا محمدا والل ما کان علی وج الأرض 
: وجہ أبغض إلی من وجھك فقد أُصبح وجھك أحب الوجوہ إلی (فذ کر الحدیث 
الطویل -وفیه- قال ثمامة:) وإن خیلك اُخذتنی؛ وأنا أرید العمرۃ فماذا تری؟ فبشرہ 
النبی يك وأمرہ ان یعتمرء فلما قدم مکة قال لە قائل: صبوت؟ تمال: لا واللہ ولکن 
أُسلمت مع محمد رسول اللہ علكّ ولا والل لا یأئیکم من الیمامة حبة حنطة حتی یأُذن 
فیہا النبی علكُ. رواہ البخاری؛ وفی ”فتح الباری ٴ :)١۹:۸(‏ زاد این هشام: ”ٹم خرج 
لی الیمامة فمنعھم ان یحملوا إلی مکكة شیشاء فکتبوا إلی النبی َلُ إِنك تأمر بصلة 
الرحم قكتب إلی ثمامة ان بخلی بیدہم وبین ا حمل إلیہم' اف وھذہ الزیادۃ صحیحة 
او حسنة علی قاعدة الحافظ فی الأحادیث المزی یدة فی ”الفتح“۔ 


بعث اف اوس اق آغزت: 

قلت: وھذا حکم بیع السلاح والطعام من اأھل اخربء فلا ۶-٣‏ 000" 

دار الإسلام ویجوز حمل الثیاب والطعام. وأما الشراء من أھل ا حرب فیجوز مطلقا سواء کان 

شراء السلاح أو شراء الشیاب والطعام فإن فی ذلك تقویة للمسلمینء وما قیل: إِن فی الشر منہم 

۱ تقویة لیم علی محاربة السلمین ما بحصل لھم من الدراهم والدنائیر کفاسد لأن الدراهم ٰ 
۔والدنانیر لیست بآلة القتال کما لا یخفیء فلا یصح الاستدلال بآثار النہی عن بیع السلاح من أھل 
۔الجرب علی النہی عن شراء الشیاب وغیرھا منہم. نعم! إن کان للمسلمین إمام ورًی الصلحة فی 
مشاطعة العجارۃ عن أأھل ا خرب فی الاب وغیرھاء فله اُن یمنع:السلمین عن التجارۃ معھم فیما 

شاءہ وخیٹذ یجب علینا مقاطعة الجارۃ عنہم بأمر الامام. وأما بدون ذلك فلا فان حکم الشراء 

منہم عکس حکم البیع فلا دلالة لااثر علی حرمتہ أصلا فافھم. واللہ تعالی اأعلم. 


ویج یو کا 
اور 


ےا ات موی پل 








اإعلاء النسان ٤‏ 


باب من یصح أمانہ 
۱- عن علی رضی اللہ عنه فی حدیث طویل مرفوعًا: (ذمة الملسلمین واحدة 
یسعی بہا أدناهم) رواہ مسلم .)۲٢:۱(‏ 
۲- عن أبی ھریرة عن النبی يََلله قال: إن ارآ اذ للقوہ یعنی تیر 
علی الملسلمین) رواہ الترمذی فی ”سننهٴ (۱۹۱:۱))ء وقال: حسن غریبء وفی ”نصب 
الرایة“ (٢:۱۲۳ع:‏ قال الدرمذی فی ”علله الکبیرٴ: وسألت محمد بن إسماعیل . 


۱ باب من یصح أمانه 

قوله: ”عن علی رضی اللہ غنه إلخ“ قلت: استدل بە محمد والشافعی رحمھما الله تعالی 
علی صحة أمان العبد ا حجور قالا: الذمة العھدہ والأمان نوع عھدہ والعبد السلم ادنی السلمین 
فیتناوله الحدیث: ولأن حجر ا مولی یعمل فی التصرفات الضارۃ دون النافعة بل هو فی الحصرفات 
النافعة غیر محجور کقبول الھبة والصدقة ولا مضرة للمولی فی أمان العبد بتعطیل عنافعه علیہ . 
لأنہ یعادی فی زمان قلیل بل ولسائر السلمین فیه منفعةء فلا یظھر انحجارۂ عنه فاأشبه الأذُون 
بالقتال. ۱ ۱ 

وقال أبو حنیفة وأٗبو یوسف: لا نصح أمان العبد انحجورء لأن الأصل فی الأمان ان لا یجوز 
لأن القتال فرض, والأمات یحرم القۃ'' إلا إذا وقع فی حال یکون باللسلمین ضعف وبالکفرۃ قوۃ 
لوقوعه ويلة إلی الاسععداد للقتال فی ھذہ الصورةء :فیکون قتالا معن إذا ال وسیلة:إلی الشیء 
جکماحکم ذلك وت . وھذہ حالة لا تعرف إلا بالامل والنظر فی حال . سلمین فی قوتہم 
وضعفھم۔ . والعبد ا حجور لاشتغاله بخدمة المولی لا یققۃ علیہما فکات أمانه ت رکا للقغال صورة. 
ومعنی فُلا یجوز (وأبۃ:ا فالظاھر: اُن الولی لا یخجرہ عن ال جھاد الذیٰ :مو عبادة إلا لعدم أُمنه من 
منا صحتہ للکفرۃ وعدم وثوقہ بمؤدتہ لأھل الاسلام فکان متہما فی أمانہ لم شب التاجر فی دار 
ا حخرب والأسیر فیہا والذڈی اأسلم هنك) فبہذا فارق االاُذون لأنٴ الأذون بالقتال یقف علیٰ عذہ ٠‏ 
ا حالة فیقع أمانه وسیلة للقتال فکان إقامة للفرض معنی (وأَیضا فقد زالت عنە التہمة بوداد الکفرة 
بإذن مولاہ لە فی الجھاد کذا فی ”البدائم“ .)۱۰٦١:۷(.‏ 

وأما ا حدیث فلا یتناول انخنجورء لأن الاأدنی إما أن یکون من الدناءة وھی. اخساسةہء واما أُن: 
یکون من الدنو وھو القربء والاول لیس مراد لان ا حدیث تناول اللسلمین بقوله عليه الصلاۃ 








ج جس 1٢‏ من یصح أمانه . ٤‏ 


-البخاری- عن هذا ا حدیثء فقال: هو حدیث صحیح۔ 

۳ عن أمأھائع بنت آٔبی طالبء قلت: یا زسول الا زعم این امن لی بن 
بی طالب أنه قاتل رجلا اأجرتہ فلان بن ھبیرةء فقسالى رسول اللہ ٭: دقد أآجرنا من 
آجرت یا ام ھانیء). رواہ مسلمء وھو قطعة من حدیث طویل, 

+٤‏ حدثنا معمر عن عاصم بن سلمان عن فضیل بن یزید الرقاشی قال: 
شھدت قریة من قری فارس یقال لھا ' 'شاھرتا “ فحاصرناھا:شھرًٌ حتی إذا: کنا ذات یو یوم 


والسلام: االمسلمون تتکافاً دماءھم) ولا خساسة مع الإسلام؛ والشانی لا یتساو ل ا حجسور لأُنه 
لا یکون ذ فی صف القعال فلا یکون قرب إلی الکشرق وأیضا فإن اذراد بالأدنی الأقل عدداء 
۔ وھو الواحد وھو احتراز عن اشتراط ا لجماعة فی المانء فالمعنی اُن مان الواحد من ا مسلمین جائز 
لا یشترط لە ا جماعة, وعلی ھذا فا حدیث ساکت عن أمان العبد بل ا لمتبادر من الواحد ا حرء لان 
الطلق إذا اطلق یراد بە الفرد الکاملء وأیضا فلما کان الأمان فی معنی القدال فلا یصلح لە إلا من 
کان من أھل القتال با مسابقةء والعبد ا حجور بمعزل عن ذلكء وأما امرأة فھی.اھل لە وإنما منعت:عن 
القتال لعارض ظھور العورق؛ واستدلال الکفرة بقتالھن علی ضغف ا مسلمینء فإذا حضرت القتال 
زال العارض وظھر حکم الاھلیة فافھم۔ ۱ 
قولهہ: حدثامعمر إلخ قلٹ: استدل محمد والشافعی بظاعرہ علیٰ صحة أمان العبد . 
انشجورء وھو محمول عند ابی حئیفة وأٗبی یوسف علی ان ھذا العبد الذی کب لأھل الحصن . 
کتاب الأسان فی سهمه کان ماذونا لہ فی القتال وھو الظاھرء فان اجور لا بحضر القمال غالبا 
ولا یجتراً علی تأمین ُھل الحصن فافھم, ولو تامل ا خصم فی الشضیة حق الامل یقضی یقضی بأن آثر: 
الرقاشی حجة لابی حنیفة لا غليه فقند قالوا- أیٗ الصحابةء ومن معھم من المسلمین: إن ھذا عبد 
والعبد لا یقدر علی شیء؛ و[فا اُجاز عمر بن الخطاب أمأن هذا العبد لقول أھل ال حصن: ”لا ندری 
عبند کم من.ح رکم -أئٰ- ولم یعرفوا منه غیر أنه رجل من اللسلمین فقال عمر: صدقوا فی 
قولھم ھذاء فإن العبد إذا حضر القتال ورمی کتاب الأمان بالسھم لم یعرف الصدو کونہ حرا أو 
عبداء وإنھا یعرف أنه رجل من السلمین فأمانہ أمانہمء والله تعالی اأعلم بالصواب. , وفی مسألة البجاب 
تفصیل فقھی ہذکور فی "الھدایةٴ فلیراجع۔ ولو آمن الصبی وھو لا عقلء لا یصح کائجنونء 
وإن کان یعقل وھو محجور عن القتال فعلی الخلاف وإِن کان مأذونا لە فی القسال فالاأصح نہ 








إعلاء الستن من یصح أمانه ۱ لک 
وطمعنا ان نصبحھم انصرفا عنہم عند للقیل فتخلف عبد منا فاستأمنوہء تکتب إلیہم 
فی سم آماناء ٹم رمی بە إلیہم فلما رجعنا إلیہم خرجوا فی ٹیابہم ووضعوا 
أُسلحتہم فقلنا: ما شأنکم؟ فقالوا: آمنتمونا وأخرجوا] إلینا السھم فيه کتاب أمانہم 
فقلنا: هذا عبد والعبد لا یقدر صلی شیء. قالوا: لا ندری غإضد کم من ح رکم 
وقد خرجنا بأسانء فکینا إلی عمرہ فکتب عمر وان المبد للسلم سن للسلمین وآمانہ 
أُمانہم) ۔ رواہ بد الرزاق فی "مصنفہٴ قال فی ”التتقیح“: وفضیل ہن یزید الرقاشی 
وثفه ابن معین, 

۸۰ - قال : وقد روی البیہقی پاسناد ضعیف عن علی مرفوعا: (لیس للعبد من 
الخیمة شیء إلا خرٹی الشاع وأسانه جائز وأمان المرأة جائز إ إذا ھی أعطت القوم 
الأما۵٤ء‏ انتہی (زیلعی .)١٢١٤- ۱۲۳:١‏ 


یضح بالاتفاق کذا فی ”الھدایةٴ (٥:٥٥٤أ)۔‏ ۱ 

وفی ٭ ا جوھر النقی ٴ فی شرح حدیث ہالمسلمون تتکافاً دماءھمء وم ید علی من سواھم 
ویسعی بذشتہم أدناهم؛ - ما نصہ: قلت: العبد لم یدخل فی ال حدیث؛ لان دمہ لا یکافئ دم الحر 
ولا دیته دیته۔ فان قیل: امرأة تدخل وإن لم تکافیٔ دیتہا دیة الرجل۔ قلنا: دمھا یکافئ دمه ودیتہا 
تکافئ دیة النسای ودیة العبد لا تکافئ دیة غیرہ من العبید لاختلاف قیمھم۔ ویدل علی اُن العبد لم 
یدخل فی الحدیث قوله: ”وھم ید علی من سواھمٴ إذ العبد لا ید لە علی غیرہہ وانما الید للأٌحرار 
فإذن الراد بالأأحرار أعم من اموالی؛ ومن لا عشیرۃ لە ردا علی الجاہلیة لأنہم کانوا لا یمعدون 
یؤجازۃ من لا عشیرة لە اھ ٢: :٢(‏ ۰٠ء‏ قلت : وقد ذکر أصحاب المغازی فی وقعة جندیسابور ان 
اُھل ا حصن ما خرجوا إلی ا مسلمین بأمان العبد ‏ وکتبوا ة قصتہم إِلی عمر اُجابہم بأن اللہ عظم الوفاء 
فلا تکونون أوفیا حتی تفوا ما دمتم فی شكء أُجیزوھم وفوا لھم فوفوا لھم وانصرفوا عنہم). 
"کذافی "تاریخ الطبری ٭ (٢٤:۲۲۱)ء‏ وعلی ھذا فلا دلالة فی هذہ القصة علیٰ جواز أمان العبد 
ووجوب العمل بە بل غایة ما فيه ان عمر رضی اللہ عنه إما أُجاز أمانهَ احتیاطاء لکوت العدو لا یعلم 
عبدنا من حرنا وکان فی إبطاله مفسدة فأجازہہ ولا خلاف فی استحسان ذلك وا حال ہہ 
سرں وس ور و چپ ا سب سے فافھم؛ 
والل تعالی أُعلم, ۔ 
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قلت : رجاله رجال ا جماعة غیر فضیل بن یزید وقد وثق. ۔ وفی ”التعلخیص 
ا بی“ (۳۷۷:۲): حدیث فضیل الرقاشی قال: : جھز عمر جیشا کنت فیہم فحضرنا 
قریة ”رامھرمز “ فکتب عبد أمانافی صحیفة شدھا مع سھم رمی بە إلی الیہود 
فخرجوا بأمائەہ فکتب إلی عمر فقال: : العبد اللسلم رجل من المسلمین؛ ذمته ذمتہم۔ 
البیٔہقی بسند صحیج إلی فضیل قال: کنا نصاف العدو قال: فکتب عبد فی سھم لە 
مان فذ کر نحوہ. 


باب ما جاء فی الوفاء بالأمان ولو شازلا أو مخطتا أو یاشارة 


۹ مالك عن رجل من أُھل الکوفة ان عمر بن الخطاب کتب إلی عامل 
جیش کان بعقہ: ”إنه بلغنی ان رجالا منکم یطلبون العلج*” حتی إِذا ُسند فی ا جبل 
وامتتع قال رجل: مترس یقول: لا تخف: فاذا اُدرکه قتلهء وإنی والذی نفسی بیدہ 
لا أُعلم مکان اأحد فعل ذلك إلا ضربت عنقهٴ. أخرجه مالك فی ”الموطا (۸٦۱)ء‏ 
وفیە من لم یسم ولکن قد عرف أن مالکا لا یروی إلا عن ثقةء فالأئرحسن الإسناد۔ 


باب ما جاء فی الوفاء بالأمان ولو شازلا أو مخطا او یإشارۃ 
قولە: مالك عن رجل إلخ. فی دلالة علی وجوب الإیفاء بالأمان بقولہ: امترس فان معناہ: لا 
تخف وإزالة ا خوف أمان فلا یجُوز القتل بعد ذلكء ولو کان المسلم قاله ھازلا أو لاعبا. وقد روی 
أُصحاب الغازی ان عمر رضی اللہ عنه کتب إلی سعد بن ابی وقاص إنی ألقی فی روعی أُنکم إذا 
لقیتم العدو وزمتموھم فمتی لاعب أحد منکم اُحدا من العجمء بأمان أو بلساٹ کان عندھم آمانا 
فأجروا ذلك مجری الامان والوفاء فإن ا خطاً بالوفاء بقیة وإن الخطاً بالغدر ھلکة وفیہا وھنکم 
نت (ص ۱۸۹). وفی ”شرح السیر الکبیرٴ: مبنی الامان 
علی التوسع؛ حتی یثبت با حتمل من الکلام فکذلك یثبت با حتمل من الإشارة اھ .)۱۷٦:١(‏ 
لت: وفی آثر عمربرواۃملك دلاثة علی جواز تل السلم الستام وبالماعف وسیائی 
تحقیقه فی باب القصاص والدیة۔ : 


)١(‏ بالکسر الرجل من کفار العجم. 











افو اتا ما جاء فی الوفاء بالأمان ولو ھازلا او مخطفا او یاشارۃ ٤ ٠‏ 


۸۷/- عن اُنس بن مالك قال: ”حاصرنا ”تسٹتر" فزل الھرمزان علی حکم 
عمر فقدمت به علی عمرء فقال لە: تکلم! فقال: کلام حی أم کلام میت؟ قال: تکلم! 
لا بس فتکلم فلما أحسست أنە یقتلهہ قلت: لیس إلی قعله سبیلء قد قلت لە: ”تکلم 
لابا“ فقال عمر: ارتشیت واصبت منەء فقلت: واللہ ما ارتشییت وأصبت منە فقال: 
لتأُتین علی ما شھدت بە بغیرك أو لأہدان بعقوبتك؛ فخرجت؛ فلقییت الزبیر بن العوام 
فشسصد معیء وأمسك عمر وأسلم الھرمزان وفرض لەٴ. رواہ الغام الشافعی والبیہقی 
(کنز العمال ۲۹۸:۲)ء وسنحقی إسنادہ فی ا حاشیة وھو سند صحیح. 


قولہ: عن اُنس إلخ قلت: رواہ الإمام الشافعی عن النقغی عن حمید عن اُنس. والشقفی هو 
عبد الوھاب بن عبد ا جید الٹقفی من رجال الجماعة ”ثفة تغیر قبل موہ بٹلاث سنین مات سنة 
أُربع وتسعین (بعد ا ائة) کذا فی ”التقریبٴ (ص .)٣۳١‏ ولکن روایة الشافعی عنە قبل تغیرہ 
وحمید هو -الطویل- من رجال الجماعقہ ثقة مدلس کثیر الندلیس عن انس حتی قیل: إن معظم 
حدیشه عنہ بواسطة ثابت وقتادۃ وقد وقع تصریحہ عن اُنس بالسماعء وبالتحدیث فی أحادیث 
کثیرۃ فی البخاری وغیرہ؛ ککذا فی ”طبقات ا لمدلسین ٴ (ص .)۱۲١‏ قلت: ولاعرف أُن الواسطة 
بینہما ثقة فلا بأس بتدلیسەہ ویحتمل اُن یکون سمع منہما أولا ٹم سمع من اُنس. . وبا جملة فھو 
من اختمل تدلیسه لإمامته: 
وقصة اإسلام الھرمران ڈکڑھا ابن الأیر فی ”الکاملٴء بأَنِه لا آتی به عمر قال لە: 
یا ھرمزان! کیف رأیتِ عاقبة الغدر وعاقبة أمر الله؟ فقال: یا عمرا إِناوإباکم فی ا جاھلیة کان الله 
قد خلی بیننا وبینکمء فغلبناکم فلما کان '”' ان معکم عابتمونا. قال لە: ما حجعك وماعذرك فی 
انتقاضك مرة بعد أخری؟ فقال: إنی أخاف أُن تقعلنی قبل ان أخبرك قال: لا تخف ذلك! 
۱ واستسقی ماء فأتی یه فی قح غلیظ فقال: : لومت عطشا لم اأستطع ان ا شرب فی مثل ھذاء فأتی 
بە إناء یرضاہ؛ فقال: نی أخاف أن أقتل وأنا ُشرب فقال: عمر لا باُس عليك حتی تشریه! فاکفأہ 
فقال عمر: أُعیدوا عليه ولا تجمعوا عليه بین القٹل والعطشء فقال: : لا حاجة لی فی اماء إنمااُردت 
أُن أُستأمن به فقال لە عمز: إنی قاتلك فقال: قد آمنعی. فشال: کذبت قال اُنس: صدق :یا أمیر 


)١(‏ ھذا حقیق بأن یکتب ہا الذھبء فواللہ ما غلب المسلمون علی عدوصم لا بأن کان اللہ معھم حین اٌطاعوہ وعبدوہ حنفاء ۔ 
مخاصین لە الدین۔ 











ج۔۔- ١٢١‏ ما جاء فیٰ الوفاء بالأمان ولو ھازلا أو مخطما أو بإشارۃ ٤‏ 


دا رجلا من اش کیٔ وآشار لی السماء ند مہ اللہ لا رل بعد ال ودٹان'' ٠‏ 
رواہ عبد الرزاق فی ” ”مصنفه “ (کنز العمال ٢‏ :۸۰ء) 


اللؤمنین! قد أمنته. قال عسر: یا اُنس! أُنا أو من قاتل مجزأة بن ٹثورہ اوالبزاء بن مسالك. واللہ لتاُتین 
بمخرج أو لأُعاقبنك: قال: قلت لە: لا باُس عليك حتی.تخیرنیء (أی ولم یخبرك بشیء ولا یخبرك 
بدا فھو آسن حتی یخبر بہ), ولا باس عليیك حتی تشربہ(وقد أکفاً الإنام بما فیەہ ولا یستطیع 
ان یشربہ فھو آمن أبدا)۔ وقال لە من حولە مثل ذلك؛ فأقبل غلی الھرمزانء وقال: خدعتنی واللہ! 
لا أنخدع إلا مسلم. فأسلم+ ففرض لە فی ألفین اھ (۲۷۰:۲) وذ کرہ محمد فی ٭السیر الکبیر“ 
بدحو ھذا:وفیہ: فقال عمر رضی اللہ عنہ: قاتله اللہ اُخذ الأمان ولم أُفطن.بہء,فھذا دلیل علی العوسع 
فی الأمان اھ (۱۷:۱). ودلالة الأثر علی ان الأمان یستوی فی ال خطاً والعمد ویجب الإیفاء بە 
فی کل حال ظاہرة, ولا یجوز قتل الستأمن کذلك إلا بعد الب إليه علی سواء وإنھا یتحقق منە 
طرح الاسان یاعنلامھم وإعادتہم إلیٰ ما کانوا عليه قبل الأأمان؛ کذا فی ”شوٰج‌السیر 

الکبیر"ٗ (۱۷۷:۱)۔ : 
قولہ: عن طلحة إلخ. قلت: دلالته علیٰ إیضاء الأمان :ولو بالإشَارۃ - وفی ”الدونة 
الکبری ماك بروایة.سحنون قال ابن وھب: عن ا حارث بن نبہان عن محمد بن سعید بن عبادة 
ابن نسی عن عبد الرحمن بن غۂ : الأشعری قال: کتب إلینا عمر بن الخطاب فشھرئ علینا: کتایہ لی 
سعید بن 'عامر بن حذِیم ونحن محاصروا قیسا :یق إن من آمنه منکم حر أوعبد ”من عد و کم 
فھوآمن حتی تردوہ إلی مأمنە أو یقیم فیکون علی ا حکم فی الجزیةہ وإذا۔آمنه بعض من تستعینون 
بە علی عد و کم من أُھل الکضز فھؤ آمن حتی تردوہ إلی مأمنہہ او یقیم فیکم؛ وإن نہیتم ان یژؤمن 
پڑ وی ہر نسی أو مم یعلم أو عصی فآمن احدا منہم فلیس لکم عليه سبیل من 
أجَل أُنكکم تہۃ تہتموہ فردوہ إلی مأمنه إلا أُن:یقیم فیک ولا تھملو! إساءتکم علی الناس؛ فإنا أنتم 
× جدد من جنوہ الد وإن:أشار أحسد۔منکم إلی رجل منہم أُن.هلم! أنا اُقاتلك فجساءعلی ذلك 
ولم یفھم ما قیل لەہ فلیس لکم عليه سبیلء حتی تردوہ إلی مأمن لا اُن یقیم:فیکم وإذااقبل الرجل 
منہم مطمثنا قأفِتموہ:فلیس لکم عليه سبیل إِن کنتم علمتم أنه جاء کم متعمدا فان شککتم 


)١(‏ الراد بە لبعد المقاتل دون انحجور بدلیل اُن الخطاب للمقاتلین. 











إعلاء السان ما جاء فی الوفاء بالأمان ولو ھازلا أو مخطحا أو یاشارۃ جک 


فیه وظننتم أنہ جاءکم ولم تستیقنوا ذلك فلا تردوہ إلی مأمنہ واضربوا عليه ا جزیة وإن وجدتم فی 
عسک رکم أُحدا لم یعلمکم بنفسه حتی قدرتم عليه فلیس لە أمان ولا ذمة فاحکموا عليه با ترون 
أأفضل للمسلمین اھ٤ .)٥۰١٠٤٤(‏ 
قلت فلت وبہذا کل ناد إلا فی خحصلة وھی موہ إذاآستہ بعض من تستعینون بە علی 
عد و کم من اُھل الکفر؛ ففی ٭ شرح السیر“: فأما أمان الذمی باطل وإن کان یقاتل مع السلمین 
بأمرھم لأنه مائل إلیہم للموافقة فی الإعتقادہ فاظاھر أُنە لا یقصد بالامان النظر للمسلمین؛ ثم هو 
لیس من اُھل نصرة الدینء والاستعانة بہم فی القتال عند ا حاجة بمدزلة الاستعانة بالکلاب. وھذا 
العنی لا یتحقق فی تصحیح أمانہم بل فی إبطاله اھ (۱۷۲:۱). فتاأویل أثر عمر رضی اللہ عنه 
عندنا أنه محمول علی ما إذا لم یعلم العدو الکافر من اللسلم او علم ولم یعلم أُن الکافر لیس من 
أھل۔اللُمان فی قانون الإسلام أو یقال: ان عمر أجاز أمانه للمصلحة وأمر عسکر الإسلام یإجازۃ 
أسانہ لأُجل ذلك لا لأنه من اُھل الأمان فافھمء وفی سند ھذا الأثر ا حارث بن تبہان ضعیف؛ 
ومحمد بن سعید بن عبادة لم اُقف:علی من ترجمہ۔ ولکن محمدا احتج ببعض أُجزاءہ فی ”السٗیر 
الکبیر ٴء فالظاھر أنه حسن عندہ واللہ تعالی اُعلم. 
" قال فی ”٭شرح السیر“: ولو أن مسلما من أھل العسکر فی منعتہم أشار إلی مشرك فی 
حصن أو منعة لھم أن ”تعال“ أو أشار إلی اأھل حصن أن ”ٴافتحوا البابٴء أو أشار إلی السماء 
۔وظن الش رکون أُن ذلك أمان ففعلوا ما اأمرھم بە وکانِ ھذا الڈذی صنع معروفا بین اللسلمین ونین 
أُھل ال حرب من أُھل تلك الدار أنہم إذا صنعوا ذلك کان أمانا أُو لم یکن سعروفا فھو أمان جائز 
مدزلة قولہ: ”قد آمىتکم“ .)۱۹٤:۱(‏ واسعدل عليه بحدیث علمز رضی اللہ عنه وفیه أیضا: أیا 
٠‏ رجل من العدو أُشار إلیه:رجل باضبعه إنك إِن جشت قعلتك فجاءہ قھن و آمن فلا یقعله (۱۷۹:۱)۔ 
واستدل عليه“بحدیث عمر رضی الله عنه أیضاء وفیە أیضنا ولو ان عسکر ال مسلمین فی دار ا حخرب 
۔وجدوا رجلا فقال حین وجدوہ:جثت اطلب المان فان لم یکن لھم بە علم تی ھجموا عليه فھو 
افئ۔ ولا یصدق فی ذلك لان الظاھر یکذب فإنه کان مخعفیا منہم إلی ان ھجموا عليهء وإن لم 
پتعرض له السلمون بقعل ولا اسر فاقبل إلیہم حتی أناھم فھو آمن؛ لن إقالہ إلیمہم دلیل الساللة 
: فھو بمدزلة النداء بالأمان بخلاف الاولء فإقباله بعد قصد ا مسلمین دلیل علی أُنه قصد رد قصدھم 








۷ ِ ١١ - ج‎ 


:- رف ری سوہ پھودہ 
۸۹۰ عن این عسر أن ابی مك ما تر من شر من اُھل خیبر علىی أن 
لایکتموہ ٥‏ شیٹا من أُموالھم فان فعلوا فلا ذمة لھم ولا عھدء قال: فغیبوا مسکا فیه مال 
وحلی یحبی بن اُخطب کان احتمله معه إلی خیبرء فسألھم عنہ فقالوا: ُذھبته النفقاتء 
فقال: العھد قریب والال اکٹر من ذلك. قال: فوجد بعد ذلك فی خریق فقعل رسول 
اللہ ام ابنی أبی ا حقیق وأحدھما زوج صفیة. رواہ لبیہقی بإسناد رجالہ ثقات (فیح 


۱ القتال وأما إقہاله قبل قصد اللسلمین دلیل علی أنە قصد السالة اھ (۱۹۰:۱)۔ وھذا هو معنی أثر 
عمر رضی اللہ عنه بعینة, 
باب إذا کات الأبان بشرط فٰخالو جاز لنا قْلھم 

قوله: عن ابن عمر إِلخ. دلالتہ علی مغنی الباب ظاھرة وفی شرح السیر: وإذا آمن السلمون 
رجلا علی ان یدلھم علی کہذا وکذا ولا یخونہمء فان محانہم فھم فی حل من قتله فخرج إلی 
من مدینتہ او حصنہ علی ذلك حتی صار فی أبدیہم؛ ٹم خانہم أُو لم یدلھم فاستانت لھم خیانتہ 
فقد برئتِ منە الذمةء وصار الرأی فیه إلی الإمام إِن شاء ة قتله وإن شاء جعله فیعاء لأن تعلیق اباب 
لتحری بالشرط صحیح کالطلاق والعتاق؛ فإن انعدم الشرط بقی حل دمہ علي ما کان ولن النبذ 
بعد الأمان والإجادة إلی مأمنہ إنھا کان معتیرا للتحرز عن الغدر وبالتصریح بالشرط قد انتفی معنی ٠‏ 
الغدرء واستدل علیہ بقصة خیبر الذکورۃ فی التن فقال: وصالحھم علی حقن دماءھمء ویخرجون 
من خبیر وأرضھاء ویضلون بین النبی مه وبین ما کان لھم من مالء وعلی الصفراء والبیضاء 
وا جلقة (أُی السلاج)ء وعلی البز إلا ٹوب علی ظھر إنسانء ثم کم ابن أبی الحقیق آنیة من فضة 
وما لا کٹیرا فی مك ا جمل وھذہ کانت أنواعا من الحلی کانوا یعیرونہا اُعل مکة ریما قدم 
القادم من قریش ویستعیرھا شھرا للعرس یکون فیہم؛ حتی ذکر نہ ضاع منہا شیء بمکة ففرم من 
ضاع علی یدہ قیعة ذلك عشرة آلاف دینار۔ ا ار ول دک بد جا ھا فی شا یر 
ما ذکرہ من القصة بتفصیل ١(‏ :,.,. قلت : وعليه یحمل ما رواہ ابو عبیدہ والبیہقی وغیرہ عن 
عمر أُنه صلب یہودیا زنی بامرأة مسلمة کما فی ”کیز العمال“ ٢‏ :۹) فلعل عمر کان قد 
شرط حین أُخذ العھد علیہم أُن لا یزنی ذمی پمسلمة فلما خالفوا الشرط بقی حل دماءھم علی ما 
. کانء یدل۔عليهما فی ” کنز العمال (۲۹۸:۲) من قول عمر: "إن لھؤلاء عھدا فإذا لم یفوا لکم 








إعلاء السٹن ۸ 


الباری: ۷ء وقد رواہ الببخاریٰ أیضا فی یھت مطولاء (نیل الاُوطار 
۷ءء ۱ 
باب إنزال العدو علی حکم الل فیه 
۰-عن سلیمان بن بریدة عن أبيه فی حدیث طوبل مرفوعًا دوإذا حاصرت 
أُھل حصن فأرادوك أن تجعل لھم ذمة اللہ وذمة نبیە فلا تحعل لھم ذمة اللہ وذمة نی 
'ولکن اجعل:لھم ذمعك وذمة أصحابك فإنکم أُن تخفروا ذمنکم وذمة أُصحابکم اُھون 


بنا قلاظید لوم تَمَللَدل ولا ذلالة فی علیٰ أن الزنا المسلمة ینقضن الذمة مطلقا بل إذا 
شرطنا علیہم ان لا برتکبوا ذلك فافھم؛ وسیأتی بسط الکلام فیه فی بابہ. 
باب إنزال العدو علی حکم اللہ فیه 
قولە: غن سلیمان إلخ: قلت: فیه دلالة علی الد ںی عن الإننرال علی:حکم اللء فی ٭” شرح 
الس“ آنہ بک ھا کرہ ذلك لا علی التحرمء بل للسخرز عن الخفاء عند الحاجة إلی ذلك ون 
ینقضٰوا عھدھم فھو اُھون من اُن ینقضوا عھد الله وعھد رسولہ وقد اشار إلی ذلك بقولہ: دفإنکم 
أُن تخفرواذمکم وذ أصحابکم یر من أن تخفروا ذمة الله تعالی اھ (۳۲:۱), وھذا هو قول 
أبی یوسف قال: یجُوز إنزالھم علی خکم الله تعالیء والحیار إلی الإمام إن شاء قتل مقاتلتہم وسبی 
نسامھم وذراریہم وإن شاء سبی الکل وإن شاء جعلھم ذمة وعند محمد لا یجوز الإنزال علی 
حکم الله تعالی فلا یجوز قتلھم واسترقاقھم اولکنہم بدعون إلیٰ الإضلام فإن یو جعلوا ذمة 
واحتج محمد ما روی عن رسول اللہ کل فی وصایا الأمراء (منہا ما ذکر کزناہ فی الٰتن) قال: نہی 
رسول اللہ عن الإنزال علی.حکم‌اللہ تعالیە ونبە علیه الصلاۃ والسلام علی العنی وھو ان 
حکم الله تعالی عیر علوم تنکان الانزال صلی حکم الله تضالی من الإمام قضتاء بانجھول؛ وإنہ 
لا یصح وإذا لم یصح الإنزال فیدعسون إلیٌ الإسلام فان أجابوا:فھم اأحراز مسلمون لا سبیل علی 
أنفسھم وأموالھ؛ َإِن وا لا یقعلھم الإمام ولا یسترقھم ولکن یجعلھم ذمٰةء فإك طادر ام الإمام 
آن ییلفھم مأمنہم لم یجبہم إليه لأنه لو ردھم إلی مأئنہم لصاروا حربا ننا. وجۂ نول أبی یوسف: 
إن الاسسزال علی حکم الله تعبالی هو الاسسزال علی !4ک : ا الشروع للمسلمین فی حق الکفرق 
والقتل والسبی وعقد الذمة کل ذلك حکم مشروغ فی حقھم فجاز:الإنزال عليەء قوله: إن ذلك 
..مجھول لا یدریلزل علیه ای خکمھو؟ قلنا: نعم!۔لکن بھکن۔الؤصول إليه والعلم'بە لوجود 


ہے 








ت۲۳ ۱ إنزال العدو علی حکم اللہ فیه ۹ 


من ان تخفروا ذمة اللہ وذمة رسولہ۔ ۔ وإذا حاصرت أُھل حصن وأرادوك أُن تنرلھم علی 
حکم اللہ فلا تتزلھم علی حکم اللہ ولکن أنرلھم علی حکمكہ فإنك لا تدری أتصیب 


فیہم حکم اللہ أم لا رواہ ُحمد زمسلم والضرمذی وصححہ (نیل ۷ :۳). 
سو رہ کی 


سیب العلم. کما قلنا فی الکفارات: إن الواجب أحد الاُشیاء الثلائق وذلك غیر معلومء ٹم لم بمنم 
ذلك وقوع تعلق التکلیف به لوجود سبب العلم بهہ وو احتیار اللکفر ا ملکلف کذا ھذا یدل عليه 
أنه یجوز الإنزال علی حکم العباد بالإ(جماعء والإنرال علی حکم العبادإترال علی حکم اللہ تعالی 
حقیقة؛ إذ العبد لا یملك إنشاء ا حکم من نفسہء قال اللہ تعالی: دولا یشرك فی حکمہ أحداہ وقال 
تعالی: : لن الحکم إلا للہہچہ ولکنہ یظھر حکم اللہ عز وجل المشروع فی ال حادثةء ولهذا قال رسول 
اللہ ه لسعد بن معاذ رضی اللہ عنہ: (لقد حکمت بحکم اللہ من فوق سبعة أُرقعة*. 
وأما ا حدیث (فھو محمول علی الدہی لا علی وجه التحریم بل للتحرز عن دعوی القضاء 
بحکم اللہ فیما لم یعلم حکمہ فیه علی وجه الدعینء وھذا مما لا ینبغی. فان الإمام إذا اختار لھم 
واحدا من الأمور المشروعة من القتل أُو السبی أُو عقد الذمة یحسب ا جاھل ان ھذا هو حکم الله 
فی حق الکفرۃ لا غیر؛ فیکون قد غر الکفرۃ والجھلة من اللسلمین عن دینہم والاحتراز عن الغرور 
ولو بأدنی شیء أولی وأحری (وأیضا فیحتمل أنه أی ا حدیث مصرؤف إلیٰ زمان جواز ورود 
النسخ وہو حال حیاۃ النبی عليه الصلاۃ والسلامء لانعدام استقرار الاأحکام الشرعیة فی حیاته فلا 
یکون الإانزال علی ا حکم المنسوخء عسی لاحتمال النسخ فیما بین ذلك وقد انعدم هذا المعنی بعد 
وفاته عليه الصلاۃ والسلام. وإذا جاز الإنزال علی حکم اللہ سبحانه عند ابی یوسف فالحیار فہہ 
إلی الإمامء فأما کان أفضل للمسلمین من القعل والسبی والذعة فعلء لان کل ذلك حکم الله 
سبحانہ وتعالی الشروع للمسلمین فی حق الکفرةہ فان اُسلموا قبل الاختیار فھم ازار لوت 
لا سبیل لأحد علیہم ولا علی أموالھم: والأرض لھم وھی ععشریة اھ من ”البدائع“ ملخصا 
(۱۰۷:۷ رز ۱۰۸). ' 
قلت: وقول محمد عندی اأولی وأحوطء وقول ابی یزسف أقیس واأضبط وقد احتج بعض 
العلماء بقولہ يك : فانك لا تدری أ تصیب حکم الله فیہم ام لا؟ علی ان لیس کل مجتہد مصیبا 
بل ا لق عند الله واحدہ وا حدیث لا ینتہض للاستدلال بە علی ذلك لاحدمال ان یکون منصرفا 








إعلاء السنن 


باب إذا استتزل العدو علی حکم واحد من المسلمین 
یقضی بحکمە فیہم 
۱-- عن أبی سعید رضی اللہ عنه وقال: نزل أھل قریظة علی حکم سعد 
فأرسل النبی یه إلی سعد فأتی علی حمارہ فلما دنا من اللسجد قال للاأنصار: قوموا 
إلی سید کم أو قال: خی رکم فقال: ھؤلاء نزلوا علی حکمك: فقال: نقتل مقاتلتہم 
ونسبی ذراریہم؛ للشیخین وأُبی داود (جمع الفوائد .)٢٣٥:۲‏ وقد مر ذکر نزول 
الھرمزان علی حکم عمرء فأراد قتله ولکنە استأمنه من حیث لا یشعر ٹم أسلم._ 
باب رسول ال ا حرب آمن لا یجوز قتله 
٤‏ ۳۸- عن نعیم بن مسعود الاشجعی قال: سمعت حین قری کتاب'مسیلمة 
الکذاب قال للرسولین: فما تقولان اأنتما؟ قالا: نقول کما قالء فقال رسول الللہ مل : 
ٴ (واللہ لولا ان الرسل لا تقتل لضربت أعناقکما. رواہ اأحمد وأبو داود وسکت عنه هو 
واارو ماسای ادن (نیل الاأوطار ۷:٥۲۳۰)۔‏ 


٭إلی زمان عراز روہ سخ کذا فی ”الئیل“ .)۱۳٣:۷(‏ 
باب إذا استدزل العدو می سو اھ گکشسشت 
قولہ: عن أبی سعید إلخ. دلالدہ علی معنی الباب ظاھرۃ. ولو حکم الڈی نزل القوم علی . 
حکمہ بما یخالف حکم الشرع فھو باطلء قال فی ”البدائم' ' ولیس للحاکم ان یحکم بردھم إلی 
دار الحربء فان حکم فھو باطلء لأنه حکم غیر مشروع ما بینا لأنہم بالرد یصیرون حربیین لنا اھ 
(۱۰۸۷) وإذا بطل حکمە فیہم لا یجوز قتل أھل الخصن إلا بعد لیذ إلیہم وابلاغھم مأمنہم 
حتی یصیروا کما کانوا من قبل؛ کما ذکرناہ فیما تقدم. واللہ تعالی اأعلم. 
باب رسول أھل ا حرب آمن لا یجوز قتله 
قوله: عنْ نعیم إلخ. قلت: دلالته علی معنی الباب ظاھرة. وفی ”شرح السیر ٠:١(‏ 
ولو ان رسول ملك أُھل الحرب جاء إلی عسکر ا مسلمین؛ فھو آمن حتی یبلغ رسالته منزلة ٦‏ 
جاء للجارق لأأن فی مجیئ کل واحد منہما منفعة للمسلمین عسی فإن أُراد الرجوع فخاف 
الأمیر ان یکونا قد رأیا للمسلمین عورۃ فیدلان عليه العدوء فلا باُس بن یحبسھما عندہ حتی بأمن 
من ذلكء لأن فی جسکٹھا نظرا للمسلمین ودفع الفتنة عنہم. وإذا جاز حبس الداعر لافع فتنة 








چو رسول أھل ال حرب آمن لا یجوز قتله ۰١‏ 


وإن لم یتحقق منه خیانة فلأن یجوز حبس ھذین کان أولی اھ۔ٴ- إلی أُن قال-: لا نعنی بالحبس 
ان یحبسھما فی السجن: فان ذلك تّذیب وھما فی أمان منەہ بل نعنی بە ان بمنعسما من الرجوع 
ویجعل معھما حراسا یحرسونہماء وإن کان فیە نوع تعذیب فالقصود دفع ضرر هو أعظم من 
ذلكء فإان حضر قتال وخاف انفلاتہما فلا بأُس بأن یقیدھما للضرورة. فاإذا ذھب ا خوف حل 
قیودھماء ان الثابت بالضرورٰۃ بتقدر بقدرھاء وإِن رجع الإمام إلی دار الإسلام فله ا یذھب بہما 
مع حتی یبلغ للوضع الذی یأمن فیه ما یخاف منہماء ٹم یخلی سبیلھماء فان سالاہ ُن یعطیہما 
مالا یتجھزان بە إلی بلادھما فإنه ینبغی ان یعطیہما من النفقة ما یبلغھما إلی مکان الذی أبیا ان 
یصحبا معہہ وإن کانا لا یأمنان اللصوص فینبغی لە ان یرسل معھما قوما یبلغو بہما مأمنہما اھہ. 
ملخصا (۳۲۰:۱ و ۳۲۲)۔ 

وفیہ دلالة علی اُن رسول اھل الشرب إھا یأمن من القدل ولا یمن من الحیس بالحراس إذا 
کان فی إرجاعه فتنة, فإذا ذھب ا وف نردہ إلی مأمنه. ھذا إذا کان الرسول یرید الرجوع: وأما 
إذا بی هو الرجوع إلی أھله وأراد الشیام عندناء فلیس علی الإمام إرجاعه إلی ملکه کرھاء لأنہ 

بإبائه عن الرجوع إليه لم یبق رسولا لە وانتعہت رسالتہ ھذاء ولا دلالة فی حدیث نعیم بن مسعود 
لا علی آن الرسل لا تقتل وآما نہ لا تحیس فلا, وفی الإصابة فی ترجمة وبر بن مشھر ا حنفی: قال 
البخاری؛ وابن السکن وابن حبان: ”له صحبة“ وآأخحرج ھو وابن أبی عاصم وابن السکن 
والطبرانی من طریق حاجب بن قدامة عن عیسی بن خمیئم عن ور بن مشھر ا حتفی آنە أخبرہ ان 
مسیلمة بعثہ و وابن النواحة وابن الشعاف الحنفی حتی قدموا علی رسول الله قال وبر: وھما 
کانا اُسن منی فتشھدا ئم شھدا لرسول اللہ یل نہ رسول اللہ وأن مسیلمة من بعدہ. ۔ قال فأقبل 
علی فقال: بم تشھد یا غلام؟ فقلت: : أُشھد ما شھدت بهہ وأکذب مھا کذبت یە۔ قال: فانی أُشھد 
عدد ترب الدھناء ان مسیلمة کذاب. قال وبر: شھدت ما شھدت بهہ فأمر بہما فأخرجا۔ ۔ وأقام 
وبر بن مشیر عند رسول اللہ مگ بتعلم الضرآن حتی قبض رسول اللہ کچ ورجع حا 
(٦:۳۱۳)ء‏ وفی ”التلخیص ا بی رٌ عن ”معرفة الصحابة“ ابی نعیم: اما وہر فأسلم؛ وأما الآخرات 
فشہدا أنه رسول اللہ وأن مسیلمة من بعدہ. فقال: خذوھما فاأخذا فأخرج بہما إلی البیٹن 
وشیا فاص سنا ۷ رسرل اقاق س۳۰7۸ 








إعلاء الستن رسول أھل الخرب آمن لا یجوز قتله ٌ 
۸۲۳- عن بی رافع سولی رسول اللہ قشال: بعٹنی قریش لی النبی مگ 
فلما رأیت النبی عٌه وقع فی قلبی الإسلام؛ فقلت: یا رسول الل! لا أرجع إلیہم قال: 
یت ور جو وو تا 


قلت: وسکوت ا حافظ عن حدیث فی ”التلخیص الحبیرٴ حجة کما ذکرناہ فی اللقدمة 
فشبت جواز حبس الرسول إذا کان فی تخلیتہ ضرر با مسلمین. - وفیه أیضا: ان الرسول إِذا أُراد 
القیام ۷۰۷ئ0 دار الربء فان رسول اللہ یل لم یجبر وبرا عليهہ وأقرہ علی 
القام عندہ فافھم۔ 

قوله: عن ابی رافع إلخ. قلت: ظاہرہ یفید عدم جواز حبس الرسول: ولو أبی عن الرجوع 
إلی أُھل ا خرب. قال الش وکانی: فيه دلیل علی أنە یجب الوفاء بالعھد للکفارء لأن الرسالة تقتضی 
جوابا ایصل علی ید الرسول فکان ذلك بمنزلة عقد العھد اھ .)۲۳٦:۷(‏ قلت: إذا کان بیننا وبین 
للرسل عھد وأراد الرسول الرجوع إلیه فلا شك فی وجوب الوفاء بالعھد وإرجاع الرسول إليە: 
وأما إذا لم یکن بینٹا وبینه عھد ولم یرد الرسول الرجوع إلیهہ أو اُراد وکان فی إرجاعه ضرر 
ہاللسلمینء فلا کمافی قصة رسل مسیلمة حیث أقر النبی كه وہر بن مشھر علی المقام عندہء 
وأمر بحبس الإٹنین منہم فی البیت (اثلا یطلعا علی عورة السلمین) ولا فی إرجاعہ یخاف منە ان 
یدل العدو علی عورتنا ضرر عظیمء ویرجح أھون الضررین علی اأعظمھما۔ 

وأُما حدیث ابی رافع فکان کما قال أبو داود فی اللدة العی شرط لھسم رسول اللہ عيُّ ان 
یرد إلیہم من جاءہ منہمء وإن کان مسلما وأما الیوم فلا یصلح ھذا (عون ا معبود ۳۷:۳). 

وأورد عليه فی ”بذل ا جھود“: ”بن ھذا عجیبٰ فقد صرح العلماء وأأھل السیر أُن اِسلام 
بی رافع کان قبل بدر وقالوا: إنە شھد أحدا وما بعدھاء فکیف یمکن ان وقوع ھذہ القصة فی 
زمان صلح ا خدیبیة ولم یتنبه لذلك صاحب ”العون“ اھ .)٤٥٥:٤٥(‏ 

قلت: أبو رافع مولی رسول اللہ يك [ننانء قد نبه علی ذلك ا حافظ فی ”تہذیب التعہذیب“ 
(۹۳:۱) وصرح بذلك فی الإصابة فذ کر أولا أبا رافع القبطیء وإسلامه قبل بدر ٹم ذکر آخر 
وقال: ابو رافع مولی النبی مل آحرغ غیر القبطیء کان عبدا لی أحبحة سعید بن العاص بن أٌمیق 
فاأعتق کل من بنیه نصیبه منە إلا خالد بن سعید فإنه وہب نصییه للنبی أعتقہ (فیه دلالة علی 
تجزی العق وإلا لم تصح الھبة ولا قبولھاء وھو قول أبی حنیفة وأبی یوسف) فکان یقول: : انا موی 








6 رسول أُھل ا حرب آمن لا یجوز قتله ۳ 


لن فارجع؛ رواہ أحمد وأب داود وقال: ھذا کان فی ذلك الزمان والیو م لا یصلحء 
ومعناہ-واللہ أأعلم-. إنه کان فی الرقة التی شرط لھم فیہا أن یردہ من جاء منہم 
مَمْلماہ ء (منتقی ۲٣٣٥۰۷‏ مع ”الئیلٴ ۷ وفی ”الئیلٴ ٴ: أخرجه أیضا النسائی وصححہ ابن 
۔حبان اھ 


ول ان چٹ وذکر قصة طویلة .)٦٥:۷(‏ فلا یصح ردما قاله أبو داود إلا إذا ثبت أُن ابا رافع 
هذا -ھو القبصی- دون آخر غیرہ. ودون إِثباته خرط القتاد. فان کثیرا من ا حدثین لم یفرقوا بینہما 
وظنوھما واحداء فذکروا فی ترجمة کل منہما ما یتعلق بالآخر. وأیضا فأٗبو رافع القبطی کان 
مولی دا جعہ کما هو الظاھر من ٭الإصابة“ ویرھاء فإسلامه قبل بدر کان 
کاسلام النباس مخعفیاء کانا یکتمان إسلامھما بمكة. قال ا حاکم فی ”الستدركٴ: کان أبو رافع 
ہے ا ےو رر یت 
ولکنه کان مقیما بمکة مع العباس اھ (۵۹۷:۳)۔ 

وفیە أأیضا عن عکرمة عن این عباس حدثنی ابو رافع قال: ”کنا آل العباس قد دخلنا الإسلام 
وکنا نستخفی یاسلامناٴ ا حدیث .)۳۲۳:٣۳(‏ ولا شك ان ظھور إسلام العباس کان قبل الفتح 
بشیء والظاہر أُن ابا رافع لم یہاجر إلی اللدینة قبلہ بل عاجر حین ھاجر العباس وآلەہ ولا لکان 
حرا ولم تصح ہبته إباہ للنبی ل ما سیأتی - اُن عبد ا حربی إذا ھاجر قبل مولاہ فو حرہ وقال 
الحافظ فی ”الإصابةٴ: وا حفوظ أنە اُعتق ما بشر العباس بأن النبی یلگ انتصر علی أُھل خیب وذلك 
فی قصة جرت اھ .)٣٥:۷(‏ قلت: والقصۃ قصۃ ا جخجاج بن علاط اخ رجھا الطحاوی فی 
”مشکلەٴ بسند صحیح .)۲٢٢٢:٣(‏ وستآتی فی باب ٭الحرب خدعة“ وفی باب ٭المسلم إذا دخل 
دار ا حخرب کاتما إسلامہہ فأخذ مالہ من الاأموال بہا فھو لە کلهہ ولا یخمس“. وفیه دلالة علی 
کون أبی رافع مقیما بمکة مع العباس بعد فتح خیبر أیضا. وعلی ہذا فیعجہ قدومہ علی النبی عَنہ 
فی زمن الصلح رسولامن قریش: وإما ردہ النبی عُ إلیہم لأجل الشرط الذی شرطوہ علیهء 
ہیس ہپ سی دہ إظھار إسلامه وبعدہہ فکان لا یخاف 
منہ علی أبی رافع فی دینہہ ومعنی قولہ: فلما رأیت النبی سك وقع فی قلبی الإسلام -أی الھجرة- 
وحب القیام بالمدینةء أُراد بالإسلام الھجرةء لکونہا فریضة أو شرطا لقبول الإسلام قبل الفتحء کما 
سیأتی فی بیان الھجرة إِن شاء اللہ تعالیء ولم یتبین لی بعد اُن ابا رافع الذی شھد اأُحدا وما بعدھا 








إعلاء السٹن ٥٤٥‏ 


باب الصلح مع الکفار یا عطاءشم ا ال أُو بقبؤل ما فیه غضاضۃ 
علی المسلمین عند ا حاجة ما لم یکن فيه انتہاك 
حرمة من حرمات اللہ 

٤‏ عن الزھری ”قال: ما اشتد علی الناس البلاءء بعث رسول اللہ مک إلی 
عیینة بن حصن بن حذیفة بن بدر وإلی ا حارث بن أبی عوف الزنی -وھما قائدا 
غطفان- فأًعطاھما ثلث تار الملدینة علی ان یرجعا بھن معھما عنه وعن أُصحابه فجری 
بینە وبینہما الصلح ولم تقّع الشھادة فلما أراد ذلكء بعث إلی سعد بن معاذ وسعد بن 
عبادة فاستشارھما فيه -فذ کر ا حدیث مفصلا -وفیه: قد علمتم ان العرب قد رمتکم 
عن قوس واحدةء فھل ترون اُن ندفع إلیہم شیا من تمار المدینة؟ قالوا: یا رسول اللہ! إِن 


من اللشاهد هو ابو رافع مولی العباس أُو غیرہء ولا تعیین أبی رافع الذی بعثته قریش إلی رسول 
اللہ يلله بریداء ولا یمکن رد ما قاله اأبو داود إِلا بعد تعیینه. ولعل اللہ یحدث بعد ذلك أمرا۔ 


باب الصلح مع الکفار یا عطاءھم ا مال أو بقبول ما فیه غضاضة علی المسلمین 
عند ا حاجة ما لم یکن فیه انتہاك حرمة من حرمات اللہ 


قولہ: عن الزھری إلخ. قلت: دلالتہ علی معنی الباب ظاھرة لکونہ یه رضی یاعطائھم 
ثلاث تمار اللدینة ولو لم یکن جائزا لم برض بە اأصلاء وا امتنع من ذلك ما رأی من عدم الحاجة 
إلیه حیث شاھد من قوۃ الأأنصار وعدم وهنہم: وعدم مخافتہم من تآٗلب العرب واجتماع 
لأحزاب علیہم واللہ تعالی أعلم. وفی ”شرح السیر“: ولا یاُس بدفع بعض الال علی سبیل الافع 
عن البعض إِذا خاف ذھاب الکل, فأما إذا کان بالمسلمین قوۃ علیہم فإنه لا یجوز الموادعة بہذہ 
الصفةء لان فیہا الشزام الریبة والعزام الذلء ولیس للمؤمن ان یڈل نفسے وقد أأعزہ الله تعالی ڈم 
استدل عليه بقصۃ الاحزاب فإنه أحصر رسول اللہ ہلل وأاصحابہ یومئذ بضع عشرة یلة حتی 
خلص إلی کل امرأً منہم الکرب؛ وبلغ من حالھم ما قال الله تعمالی: وإذ زاغت الأأبصار وبلغت 
القلوب ا حناجر وتظلّون باللہ الظنوناہہ ٹم اُرسل رسول اللہ إلی عیینة بن حصین فذ کر القصة 








چا 1۴۔٠‏ حکم الصلح مع الکفار ٦٥‏ 


قلت عن وحی فسمع وطاعةء وإن قلت عن رای فرأيیك متبع؛ کنا لا ندفع إلیہم تمرة إِلا 
بشری أو قری؛ ونحن کفار فکیف وقد أعزنا اللہ بالاسلام؟ فسر النبی ىَيلّه بقولھم۔ 
أحرجه ابن إسحاق فی المٰغازی: حدثنی عاصم بن عمر بن قعادة ومن لا اتہم عن . 
الزھری؛ کذا فی "العلخیص ا حبیرٴ (۳۸۱:۲) وسکت عنہ. وعاصم من رجال 
ا جماعق ثقة والزھری لا یسأل عنه فھو مرسل قوی۔ : 

-۵٥‏ عن اُنس أن قریشا صا وا اللبی يَلّهُ فیہم سھیل بن عمرو فذ کر 
ا حدیث وفیے: فاڈ شعرطوافی ذلك اُن من جاءنا منکم لم نردہ علیکم ومن جاء منا 
مستردَ عاتة فتاتر اتا سرت ۷۵ اکب ملعال :سی1ا ٥قت‏ سام 


بطولھا )٥:٤(‏ إلی ان قال: ففی ھذا ال حدیث بیان أُن عند الضعف لا باُس بہذہ ا موادعة فقد رغب 
فیسہا رسول اللہ هك عليه وآله وسلم حین اأأحس با مسلمین ضعفاء وعند القوۃ لا یجوز فانە ما 
قالت الأنصار ما قالت علم رسول اللہ یل منہم القوقء فشق الصحیفة. وفیه دلیل ان فیہا معنی 
الاستذلال, ولاجله کرھت الاأنصار دفع بعض الثمارہ والاستدلال لا یجوز ان یرضی بە السلمون 
إلا عند تحقق الضرورة اھ .)٦٦:٤(‏ ۔ 

قولہ: عن اُنس إلخ. قال ال حافظ فی ”الفعح“: واخعلف العلماء ھل یجسوز الصلح مع 
الش رکین علی اُن یرد إلیہم من جاء مسلما من عندھم إلی بلاد السلمین ام لا؟ فقیل: نعم! علی ما 
دلت عليه قصة أبی جندل وأًبی بصیر۔ وقیل: لا! وإن الذی وقع فی القصة منسوخ وإن ناسخه 
حدیث هٛأنا بریئ من مسلم بین مش رکین) وھو قول ا حنفیة وعند الشافعیة تفصیل بین العاقل 
واجنون والصبی فلا یردان؛ وقال بعض الشافعیة: ضابط جواز الرد اُن یکون السلم بحیث لا جب 
عليه الھجرة من دار ا حرب واللہ تعالی اأعلم (ہ:٢٤٥۲).‏ قلت: ومذھب ا حتفیة مذکور فی "شرح 
السیر“ ٦٦:(‏ و٦٦)‏ نحو ما ذکرہ ا حافظ فی ”الفتحٴء وما فعله رسول اللہ سخصوص بھ 
لکونہ مستوٹقا بأن الله یجعل فرجا وسخرجا لن جاہہ مُسَلمًا وردہ إلیسہم ولا سبیل لأحد بعد 
رسول اللہ مه إلی الاستیقان بە وفی ردہ إلیہم عرض السلم للھلاك و ا وا 
ولا یجوز لنا ذلكء فافھم. 
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فأٌبعدہ الله ومن جاء منہم إلینا فسیجعل اللہ له فرجا ومخرجا۸. رواہ مسلم فی 
٭صحیحهہ 3 کذا فی ”العلخیص ا حبیر“ (۳۸۲۰۲)ء و فتح الباری“ .)۲٥٢:٥(‏ 


وقد استدل بعض ا جھلاء من أبناء زمانا بواقعة ا حدیبیة علی جواز اموادعة مع الکضار 
واللشرکینء یإبطال شعائر الإسلام. والعیاذ باللہ! قال: فقد کتب رسول اللہ مل فی کتاب الصلح 
”بسمك اللھمٴ مکان ” بسم اللہ الرحمن الرحیمٴٌ وکتب ”محمد بن عبد اللہ مکان ”محنمد 
زسیول الھ' 'فقد ترك شعائر الإسلام وھو ٴ بسم اللہ الرحمن الرحیم و ”مجمد رسول اللہ“ 
وکتب ما قاله امش رکون. 

وا جواب ان کتاب الصلح یتعلق بە حق الضریقینء ویکون علييه شهادتہما 
وخطوطھما وینسب إلی کل فریق کل ما یکتب فيه وکان فی کتابہ ”محمد رسول اللہ 
و”بسم اللہ الرحمن الرحیمٴّ فی کتاب الصلح وشھادة الفریقین عليه نسبة تصدیق رسالته إلی 
الشر کیناولیس من شعار الڑسلام إجبارهم علی تصدیق ذلكء فان کتابة ٭ بسم الله الرحمن 
الرحیمٴ و”محمد رسول الله إنھا یکون من شعار الإسلام إذا کان الکتاب منسوبا إلی السلمین 

فقط۔. وإذا تعلق بہ حق الفریقین فلاء علی ان کون الکتابة من الشعائر محل نظر أیضا. وأما شرط 

رد من جاء منہم مسلمسا فلم یکن فیە [بطسال شعار الإسلامء إذا تحمقق الأمن من قتله وصار 
الدار دار الصلح والمسالقہ علی ان قد سبق ان مقل ھذا الشرط لا یجوز لأحد بعسدہ هّه 
وکان ذلك مخصوصا بە ما قد تقدم فافھم!. 

وقد بسطت الکلام فی الباب ”فی ا لیر النامی“ بالھندیة وکیف یجوز لأحد یؤمن الله 
والیوم الآخر ان یقول: بأن رسول اللہ یه صالح اللض رکین یابطال شعائر الاسلام ود قال چّ 
فی الحدیسة حین برکت بە ناقتہ وقالوا: خلت القصواء: دما خلت القصواء وما ذاك لھا بخلق؛ 
ولکن -. ”ہا حابس الفیل). ثم قال: (والذی نفسی بیدہ لا یسالونی خطة یعظمون فیہا حرمات 
اللہ إلا اعطیتہم ذلك؛ إلخ أخرجه الشیخانء کما فی ”ائیل" (۲۳۷:۷)۔ 

وفیه دلیل ظاھر ان النبی هَ٣ُّ‏ لم یرض فی ھذا الصلح بانتہاك حرمة فی حرمات اللہ آصلا۔ 
نعم! رضنی بما کان فیه غضاضة ما علی المسلمین فی الظاھر وغلبتہم فی الباطن. 








ا ك۷ 


باب!'' ما جاء فی الاستعانة با مشرکین فی ا لجھاد 
--٦‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا ”قالت: خرح النبی عق قبل بدر فلما کان 
بحرة الوبرۃ اُدرکھ رجل کان تذ کر منه جرأة ونحدة ففرح بە أاصحاب رسول اللہ علتهُ 
خین رأوہ فلما أُدرکە قال: جئت لاأتبعك فأصیب معكء فقال لە رسول اللہ صلی الله 
عليه وآله وسلم: وتؤمن باللہ ورسولە؟ قال: لا! قال: فارجع فلن اُستعین مشرك؛ 
ا حدیث. وفیه: فأُد رکه بالبیداء فقال لە کما قال أُول مرة: تؤمن باللہ ؤرسولە؟ قال: 
نعم! فقال لە: فانطلق. رواہ أحمد ومسلم (نیل الأُوطار ۱۲۸:۷)۔ 


باب ما جاء فی الاستعانة با ملشرکین فی ا جھاد 
قولە: عن عائشة إلخ: قال فی ٭الئیل“: وإلی عدم جواز الاستععانة باملشرکین ذھب جماعة 
من العلماء وھو مروی عن الشافعی. وحکی فی ”البحر عن ابی حنیفة وأصحابہ انہا تجوز 
الاستعانة بالکفار والفساق حیث یستقیمون علی أوامرہ ونواھیهء واستدلوا یاستعانتہ لم بناس من 
الیہود کما تقدم وباستعائدہ يك بصفضوان بن أمیة یوم حنینء ویاخبارہ يك ہا ستقع من 
السلمین مصالحة الروم ویغزون جمیعا عدوا من وراء اللسلمین: قال فی ”البحر “: وتجوز الاستعانة 
بامنافق إجماعاء (لکونہ من أھل الإسلام فی حکم الظاہر من ھنا صلی النبی كت علی بعض من 
مات من المنافقین ٹم نہی عنه). وت جوز الاستعانة بالفساق علی الکفار إجماعا وعلی البغاۃ عندناء 
وقد روی عن الشافعی الع من الاستعانة بالکفار علی المسلمین لان فی ذلك جعل سبیل للکافر 
۱ علی اللسلم وقد قال تعالی: لوان یجعل اللہ للکافرین علی الؤمنین سبیلا4ء واأجیب: بأن السبیل 
هو الیدء وھی امام الذی استعان بالکافر۔ وشرط بعض أُھل العلم اُنہا لا تجوز الاستععانة بالکفار 
والفساق إلا حیث مع الإمام جماعة من اللسلمین یستقل بہم فی إمضاء الأأحکام الشرعیة علی 
الذین استعان بہم لیکونوا مغلوبین لا غالبین کما کان عبد الله بن ابی ومن معه من النافقینء 
یخرجون مع النبی يگ للقصال وھم کذلك. وا یدل علی جواز الاستعانة بالش رکین ان قزمان 
خرج مع أُصحاب رسول اللہ بِهُ یوم أحد وہو مشرك؛ فقتل ثلاشة من بنی عبد الدار حملة لواء 
)١(‏ من هھنا إلی اُبواب قسمة الغتائم اأبواب متفرقة لا تتعلق بالصلح ولا بالأمانء بل ھی مرتبطة بکیفیة القتال وما یناسبہاء زدناھا 
علی ترتیب الھدایة لیزداد طالب العلم بہا بصیرة فی أبواب السیر؛ وتکون عبرۃ ممن اعتبرء وحثا علی ذلك بحث محمد عن 
ھذہ الابواب فی ٴ السیر الکبیر "لہ فلیبه لە. 











إعلاء السنن ۔ ما جاء فی الاستعانة بالمش رکین فی الجھاد ۸۸ 


۷ح عن خبیب بن عبد الرحمن عن أبیه عن جدہ قال: أُتیت النبی ىَّه وہو 
برید غزوا أنا ورجل من قومی ولم نسلم فقلنا: إنا نستحبی ان یشہد قسومنا مشھدا 
لا نشھدہ معھے. فقال: أسلمتما؟ فقلنا: لا! فقال: دإنا لا نستعین با ملش رکین علی 
الش رکین؛ فأسلمنا وشهدنا معہ. رواہ أحمد والشافعی والبیہقی والطبرانی وأوردہ 
الحافظ فی ٭العلخیص ٴء وسکت عنهء وفی ”مجمع الزوائد“: رجال اأحمد والطبرانی 
ثقات اھ (نیل الاوطار .)۱۲٥۰:۷‏ 


للش رکین حعی قال گلا : رما یت الہ ورس لا ساب صاع لت 
(قلت: وا حدیث فی ” الصحیحینٴ 'قاله العزیزی (۳۷۳:۱). وخرجت خزاعة مع النبی یل علی 
قریش عام الفتح. 

ا حاصل: ان الظاھر من الأدلة عدم جواز الاستعانة بمن کان مش رکا مطلقاء ما ذ 

وا حخاصل مر مہن عچواز اد ہی مو شی 
۔شولہ عٌلهُ: وانا لا نستعین بالمشرکینە من العمومء وكکذلك قولە: (أُنا لا اُستعین بمشرك) ولا یصلح 
مرسل الزھری معارضة ذلك ما تقدم من ان مراسیله ضعیفة” والمسند فیه ا حسن بن عمارة وھو 
ضعیف وأما استعانتہ يك بابن أبی فلیس ذلك إلا لإظھارہ الإسلامء وأًما مقاتلة قزمان مع المسلمین 
فلم یثبت أنہ ین اأذن بذلك فی ابتداء الامرء وغایة ما فیه أنە یجوز للاٍمام السکوت عن کافر قاتل 
مع السلمین اھ (۱۲۸:۷)۔ قلت: وقد بقی عليه حدیث ذی مخبرء فتامل. 

وفی ”شرح السیر“ :)۱۸٦:۳(‏ ولا بس بأن یسععین السلسوت بأھل الشرك علی اأھل 
الشرك إذا کان حکم الإسلام هو الظاھر علیہمء ء لأن رسول اللہ نل استعان بیہود قینقاع علی 
بنی قریظقہ وخرج صفوان مع النبی ىِّ حتی شہد حنینا والطائف وو مشرك. فعرفتا أنە لا بس 
بالاستعانة بہم وما ذلك إِلا نظیر الاستعانة بالکلاب عصلی الشر کین؛ والی ذلك أشار رسول 

اللہ ما بضولہ: ون اللہ تعالی لیؤید ھذا الدین بأأقوام لا خلاق لھم فی الآخرۃ اھ؛۔ أُخرجه 

الطبرانی عن ابن عمرو بن العاصء ولفظہ -برجال ما ہم من أھله- وھو حدیث ضعیف؛ کذا فی 
”العزیزی٭ (۳۷۳:۱). ولکنە تید بشاهد صحیح قد تقدم. 

قلت: وعبارة ٭شرح السیر ٔ تفید جواز الاہععانة بالکفار إذا کان حکم ال(سلام هو 
بچھ ہنس وت وکلام الطحاوی فی ”مشکل الآثار یدل علی 


0٦‏ قلت: ھذا لا یتمشی علی أأصلناء وبعد مغاضدتہ بالملوصول لا یصلح ردہ علی علی أصل انحدثین أیضا۔ 
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۵۸- عن ذی مخبہر قال: سمعت رسول اللہ عل یقول: (ستصالحون الروم 
صلحا وتغزون أنتم وهم عدوا من ورائکم)؛ رواہ أحمد وأبو داودء وسکت عنه هو 
واللنذری: ورجال إسناد أبی داود رجال الصحیح (نیل ۱۲۷:۷)۔ 

۹- عن الزھری أن ابی گن استغان پناس من الیہود فی میینز فی حریه 
فأسھم لھم. رواہ أبو داود فی ٭ مراسیلهٴء کذا فی ”ا نتقی“۔ 


الفرق بین الاستعانة بأھل الکتاب علی امش رکین فیجوزء وبین الاستعانة بل ملشرکین علی ا مشرکین 
فلا یجوز حیث قال: ولا مخالفة بین حدیث صفوان وبین قولە: لا نستعین بمشرك لان صفوان 
قداله کان باخشیارہ دون اُن یستعین بہ النبی سك فی ذلكء والاستعانة بالمشرك غیر جائزۃء لکن 
تخلیتہم للقتال جائزة لقوله تعالی: علا تتخذوا بطانة من دونک م4 والاستعانة اتخاذ منە له بطانة. 
فأُما قتالھم معہ بدون استعانة فخلاف ذلكء و کذلك دعاء النبی يَّ الیہود ما بلغه جمع أبی 
سفیان لیس بخلاف؛لان اللستنع الاستعانة با ملشركء والیہود الذین دعاھم إلی قتال أبی سفیان معه 
أھل کتاب لیسوا من الشرکین. فلما اجتمع أُھل الکتاب معنا فی الإیمان بالکتب الذی اُنزلھا الله 
علی من اُنزل من أُنبیائہء وفی الڑإیمان بالبعث بعد اللوت کانت أیدینا واحسدة فی قتال عبدة 
الاُوٹانء والغلبة لنا انتا الأعلونء وھم تباع لنا فی ذلكء وھمکذا حکمھے إلی الآن عند ابی 
حنیفة وأُصحاب, إذا کان حکمنا هو الغالب بخلاف ما إذالم یکن حکمنا غالبا اھ من 
”العتصر* .)۱٤١١١(‏ 

قلت: وفیه إن قولە تعالی: فلا نتخذو وا بطاۃمن دونکمپ4 نہی عن انخاذ بطان من ون 
السلمین عموماء سواء کانوا اُھل الکتاب او مشرکین فإن کانت الاستعانة بأحد اتخاذا منہ لە 
بطانة فکیف یجوز الاستعانة بالیہود ولا یجوز اتخاذھم بطانة لنا؟ فلیحرر۔ 

قوله: عن ذی مخبر إلخ. قلت: فیه جواز الاستعانة بالکفارں فمن خصصەۃ بأھل الکتابٰ 
کالطحاوی یصخلص عد بأن الروم من أأھل الکتاب فلا إشکالء ومن قال بالعموم یقیدہ بکون 
الإسلام هو الظاہر علیہم یومئذ واللہ تعالی اعلم. 

قوله: عن الزھری إلخ. قال البیہقی بعد تضعیف الأثر: والصحیح ما اُخبرنا الحافظ أُبو عبد 
اللہ فساق بسندہ إلی ابی حمید الساعدی؛ قال: حرج رسول اللہ یك حتی إذا خلف نیة الوداع 
إذا کتیبة! قال: من ھؤلاء؟ قالوا: بنی قینقاع رھط عبد اللہ بن سلام! قال: وأأسلموا؟ قالوا: لا۔ قال: 
قل لھم: فلیرجعوا فإنا لا نستععین با ملشر کین کذا فی ”التعلخیص“ .)۳٦۹:۲(‏ قلت: وھذا یرد 
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مز ھی ہو ےس ےی 
مقسم عن ابن عباس: استعان رسول اللہ گی فذکرہ وزاد ولم یسهم لھم قال البیہقی: 


ظاھرا علی من جوز الاسععانة باھل الکتاب؛ فان بنی قینقاع من الیہود؛ ولکن لە أُن یتخلص عنه 
بانہ متا سماہم مش رکین: لأمر علمہ منہم۔ فخرجوا من أُھل الکتاب وصاروا کمن ارتد عن 
الإاسلام إلی الیہودیة أو النصرانیق فإانه لیس لە حکم اُھل الکتابء ولعلہ یک إنھا سماھم مشرکین 
لکونہم من حلفاء عبد اللہ ابن أبی بن سلول؛ فھؤلاء ما حالضوا المنافق صاروا کا مشرکینء فکان 
لھم حکمھم, فلذلك منعوا وسموا مشرکین قالە الطحاوی کما فی ”العتصر ٴ (١:٤٥۱)۔‏ ومن 
زی یت جو مو ور ہہ تو 
تحت رأیة رسول الله گنگ وعندنا إِذا کانوا بہذہ الصفق فإنہ یکرہ الاستعانة بہم کذا فی ”شرح 
السیر (۱۸۷:۳). وأیضا فإنہم لم یخرجوا لإعانة النبی ُء بل لإعانة حلفاءھم عبد اللہ بن ابی 
وأصحابه إن قاتلوا قاتلوا وإن انعزلوا عن القتال انعزلواء ولا یجوز الاستصانة وإنا قلنا بجوازھا إذا 
مست ا حاجة إلیہاء ولم یخف ترتب فتنة علیہاء فغایة ما فی الحدیث أنە لگ لم یستعن بہم 
ولم یر حاجة إلی إعانتہم. وأما أنە لا یجوز عند الحاجة إذا کانوا تحت رأیتنا وحکمناء فا حدیث 
ساکت عله. قلت: وماعزاەذ فی ٭الئیل“ إلی الشافعی ذکر ا حازمی فی ٴ ”الناسخ واللنسوخ“ 
والبیہقی عنه خلافه. قال ال حازمی: قال الشافعی: الذی روی مالك: ان النبی لگ رد مش رکا أو 
کشرکینء وأبی ان یستعین بمشركء کان فی غزوۃ بدر ثم أُنە عليه السلام استعان فی غزوۃ بیہود 
من بنی قینقاع واستعان فی غزوۃ حنین بصفوان بن أمیة وھو مشرك فالرد إن کان لاأجل أنه مخیر 
فی ذلك بین اُن یستعین بە ویردہ کمالە ان یرد المسلم معنی یخافہ فلیس واحد من ا حدیٹین مخالفا 
للآخرء وإن کان لأجل أنه مشركء فقد نسخه ما بعدہ من استعائتہ با مش رکینە ولا باس أنه یستعان 
باللشرکین علی قضال امش رکین, إذا خرجوا طوعاء ویرضخ لھم ولا یسھم لھمء ولم یشبت عنٗ 
النبی يَلكه أنہ أسهم لھم قال: ولعله عليه السلام نما رد اللشرك الذی ردہ رجاء إسلامه. (وکان 
کما رجا. مؤلف)ء قال: وذلك واسع لللإمام أُن یرد اللشركء ویاُذن لە. قال الزیلعی: وکلام 
الشافعی کلە نقله عنه البیہقی (۱۳۹:۲). قلت: وذکر الشافعی نحوہ فی ”الام ۸۹:٤(‏ و ۹۰). 
شل یجوز قتال المسلمین مع المشرکین تحت رایتہم 

تذپیل: ذکر محمد فی السیر الکبیر حدیث الزبیر رضی اللہ عنه حین کان عند النجاشیء 
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لم اُجدہ إلا من طریق الحسن بن عمارۃ وھو ضعیف (التلخیص )۳٦۹: ٢‏ قلت: ا حسن 


إرامفارتای سم لھا مسا ھنم ساسا اس وکس 
فبظاہر هذا الحدیث یسعدل من یجوز قتال للسلمین مع اللشر کین تحت ریتہم . قال: ولکن تأویل 
هذا من وجھین عندنا: اأحدھما ان النجاشی کان مسلما یومعذ کما روی؛ فلھذا استحل الزبیر 
ٹیس ہے ےت یت قلت: وانا یحتاج إلی 
التاًویل إن ثبت قخال الزبیر رضی الله عنه تحت رأیة الحہشة؛ وإن ذلك بلغ السی ہگ فأقرہ ولیس 
امو ک رسئیے ابن إسحاق فی ”مغازیه“ حدثنی الزھری عن أبی بکر بن عبد 
الرحمن بن الحرث بن هشام عن أم سلمة زوج النبی نأ (قالت: أقمنا عند النجاشی بخیر دار مع 
خیر جار. فو اللہ إنا لعلی ذلك إذ نزل به رجل من ا حبشة ینازعة فی ملکہہ قالت: فواللہ! ما علمنا 
حزنا قط کان اُشد من حزن حزناہ عند ذلكء تخوفا ان یظھر ذاك الرجل علی النجاشیء فیأتی 
رجل لا یعرف من حقنا ما کان النجاشی یعرف منہ. قالت: فقال أُصحاب رسول اللہ عله: من 
رجل یخرج حتی یحضر وقیعة القوم فیأتینا بخبر القوم؟ فقال الزبیر بن العسوام: أنا! فقالوا: فأُنت. 
ثم انطلق حتی حضرھم. قالت: فدعونا اللہ تعالی للنجاشی بالظھور علی عدوہ والتمکین لە فی 
بلادہ. قالت: فواللہ إنا لعلی ذلك متوقعون ما هو کائنء إذ طلع الزبیر وھو یسعی فلمع بثوبہ وھو 
یقولہ: أُلا اُبشروا فقد ظفر النجاشی؛ وأھلك اللہ عدوہء ومکن لە فی بلادہ؛ ا حدیث کذا فی 
”السیرةٴ لابن هشام (۱۸۳:۱). وھذا سند صحیح ولیس فیە إلا حضور الزبیر الوقعة لتعرف 
الخبر لیأتی بہ أصحاب رسول اللہ ٹڈ . ولم یثبت لٹا ما یدل علی قاله مع ا حبشة عدوہم؛ ولو 
ثبت فلم ینبت أُن ذلك بلغ النبی يك فأقرہ علیہ. واللہ تعالی أعلم! قال الشیخ: والاولی فی ا جواب 
هو ما قاله السرخسی أو لا إن النجاشی کان مسلما یومغذہ فلذا حضر الزبیر معه القتال اھ. وفی 
”شرح السیر“ أىضا ”لا ینبغی للمسلمین ان یقاتلوا أھل'' الشرك مع اأھل الشرك لان الفتین 
حزب الشیطانء وحزب الشیطان ہم الحاسروتء فلا ینبغی للمسلم ان یتضم إلی إحدی الطائفتین؛ 
فیکٹر سوادھم ویقاتل دفعا عنہمء وھذا لن حکم الشرك هو الظاھر. 

والمسلم ما یقاتل لنصرة أھل ا حق لا لإظھار اُھل الشركء ولا یتبغی ان یقاتل أحد من أھل 


)م0 قلت: وینبغی أن یکو نهذا مو حکم الناظرة لکونہا من الھاد باللسان فلا یجوز أُن نناظر طائفة من الکفضار مع فرقة أخری 
من الکافرینە إذا کان حکم الکضر هو الظاھرء ولا ان نناظر طائفة من أھل الأھواء مع طائفة أخری منہم؛ ویجوز أن نناظر 


طائفة من الکفار مع جماعة من أھل الأھواء فافھم, 
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ابن عمارۃ مختلف فیه وا مرسل إذا تأید بھوصول ولو ضعیفاء فھو حجة عند الکل۔ 


العدل اُحدا من الخوارج مع قوم آخرین من ا حوارج إٰذا کوک رس فان لأن إیاحة 
القتال مع الففة الباغیة من المسلمین إن رجعوا إلی أمر اللہ ولا یحصل ھذا اللقصود بہذا القتال إذا 
کان جکم ا خوارج هو الظاھر. ولا بس بأن یقائل السلمون من أھل العدل مع ا خوارج المش ر کین 
من أُھل ا حرب: لأنہم یقاتلون الن لدفع فتنة الکفر وإظھار الإسلام فھذا قتال علی الوجه الأمور 
به وھو إعلاء*' کلمة الله تعالی بخلاف ما سبق اھ -وفیه أیضا- ولو قال أُھل ا حرب لأسراء 
فیہم: قاتلوا معنا عدونا من اللشرکین؛ وھم لا یخافون علی أُنفسهم إِن لم یفعلوا ء فلیس ینبغی ان 
یقاتلوهم معھم؛ لن فی ھذا القتال إظھار الشرك والقائل بخاطر بنفسہہ فلا رخصة فی ذلك إلا 
علی قصد إعزاز الدین أو الدفع عن نفسه۔ 

فناکالیتوخائرہ ارماع الا کی اھر علی امس تد بای ہا رفاظوهمَ یم | 
یدفعون الآن شر القتل عن انفسھمء وإن قالوا لھم: قاتلوا معنا عدونا من امش رکین؛ وإلا قتلن اکم 
فلا بس بأن یقاتلوا دفعا لھم؛ لاأنہم یدفعون الن شر القتل عن أنفسھم. وإن قالوا لھم: قاتلوا معنا 
السلمین وإلا قتلن اکم لم یسعھم القتال مع اللسلمین؛ لان ذلك حرام علی السلمین بعینه فلا یجوز 
الإقدام عليه بسبب التہدید بالقتل. فان هددوھم لیقفوا معھم فی الصف ولا یقاتلوا السلمین 
رجوت أُن یکونوا فی سعقہ لأنہم الن لا یصنعون بالمسلمین شیئا. فھذا لیس من جملة امظالم فإن 
کانوا لا یخافون امش رکین علی انفسهم فلیس لھم ان یقغوا معھم فی صف. وإن أمروھم بذلك 
لان فیه رھاب ال مسلمین وإلقاء الرعب والفشل فیہم. وبدون تحقق الضرورة لا یسع ا مسلم الإقدام 
علی شیء منە؛ ولو قالوا للأسراء: قاتلوا معنا عدونا من أھل حرب آخرین علی اُن نخلی سبیلکم 
إذا انقضت حربناء لو وقع فی قلوبہم أنہم صادقون فلا باُس بآن یقاتلوا معھم معھم۔ لأنہم یدفعون بہذا : 
الأمر عن أنفسھم. فان قیل: کیف یسعھم ھذاوفیه قوة لھم علی السلمین لأنہم إذا ظفروا 
بعدوھم فأمنوا جانبہم أُقبلوا علی قتال المسلمین؟ قلنا: : ذلك موھوم وما یحصل لھم الن من النجاۃ 
عن الأسر مُعلوم فیترجح ہذا الجانب اھ ۲٤٥٢٢:۳(‏ و ۲٤٢٢‏ و .)۲٢٢‏ 

قلت: وھذہ النصوص تعرب لناعن حکم محاربة السلمین حکومة الھند مع الھنود 


)١(‏ قلت: : وھذہ حادثة الفعوی کان الش رکون قد قاتلوا مرة اأھل الرفض علی إخراج ج العلم فی انحرم فاستفتی أھل السنة شیخ 
مشایختا مولانا سخمد یعقوب -۔قدس سرہ- ھل یجوز لنا ان نقاتل اللش رکین مع الروافض؟ فاًجاب أُن نعم! فا ال رکون 
لا یقاتلونہم إلا لإبطال شعار الإسلام فی ظنھم لا لإبطال البدعة فی الإسلام۔ 











٦ سو‎ > 


باب ا جاسوس وحکم ا خربی إذا دخل دار الڑسلام بغیر أمان 
۱-- عن سلمة بن الأکوع قال: أتی النبی نل عین من اللش رکین وہو فی 
سفر فجلس عند أصحابہ یتحدث ٹم انفتل فقال النبی يك (اطلبوہ واقتلوہ؛ء فقتلتہ 
فتفله سلبے. رواہ البخاری (فتح الباری .)۱۱۷:١‏ وفیە أیضا: زاد ابو نعیم فی 
”امستخرجٴ: أدرکوہ فانه عین اھ. 


امش رکین لإعتاق الوطن واسمخلاصھا عن سلطنة الأجانب فلیتبه لە! فان الحکم الظاھر فی ھذہ 
انحاربة للمش رکین کما هو ظاھرء فالکٹرۃ بہم عددا وعدة ولھم الریاسة فی تدبیر الحرب وتعیین 
طرقھاء والمسلمون لا یخافونہم علی اُنفسھے, فلا یجوز لھم محاربتہا مع امش رکین ما فی هذا 
ال حرب من إظھار الشرك. وامقاتل یخاطر بنفسه فلا رخصة فی ذلك إلا لقصد إعزاز الدین أو الدفع 
عن نفسے وأما الدافعة عن الوطن فلیس من ا جهاد فی شیء إلا إذا کان الغلبة الإسلام وأھله بعد 
الدافعة وإلا فلاء کما لا یخفی: واللہ تعالی اُعلم. 
باب ا جاسوس وحکم ا حربی إذا دخل دار الإسلام بغیر أمان 

قولہ: ”عن سلمة إلخ٭ قال الحافظ فی ”الفتح ‏ عن النووی: فيه قتل ا جاسوس ا حربی 
الکافرء وھو باتفاق؛ وأما العامد والذمی فقال مالك والاُوزاعی: ینتقض عھدہ بذلك وعند 
الشافعیة خلاف. أما لو شرط عليه ذلك فی عھدہ فینتقض اتفاقا اھ (۱۱۷:۹) وفی ٭ شرح السیر* 
قال: إذا وجد السلمون رجلا من یدعی الإسلام عینا للمش رکین علی السلمین یکتب إلیہم 
بعوراتہم فأقر بذلك طوعا فإنہ لا یقتل: ولکن الإمام بوجعە عقوبق قد اشار فی موضعین فی 
کلامہه إلی ان مثله لا یکون مسلما حقیقة فإنه قال ممن یدعی الإسلام وقال: یوجع عقوب 
ولم یقل: یعزر. وقد بینا ان فی حق السلمین یستعمل لفظ التسزیرء إلا أنه قال: لا یقعلء لأنه لم 
یترك ما بە حکمنا پإاسلامہ فلا نخرجہ من الإسلام فی الظاہر ما لم یترك ما بہ دخل فی الإسلام؛ 
_ولأنہ لھا حمله علی ما صنع الطمع لا حبث الاععقاد وھذا اأحسن الوجھین وبه أُمرنا. قال: 
وکذلك لو فعل ھذا ذمی فإنه بوجع عقوبة ویستودع السجن. ولا یکون هذا تقضا منه للعھد. 
لأنہ لو فعل ذلك مسلم لم یکن به ناقضا إعانه. فإذا فعله ذمی لا یکون ناقضا أمانه أیضاء إلا أنه 
یوجع عقوبة فی جمیع ذلك. وکذلك لو فعله مستأمن فیناء فان کان حین طلب الأمان قال ل 
اللسلمون: قد آمناك إن لم تکن عینا للمش رکین؛ لو آمناك علی أنك إن أخبرت أھل الحشرب بعورة 
السلمین فالأمان لك والل_ألة بحالھا فلا بأس بقتلھ. لأن امعلق بالشرط یکون معدوما قبل وجود 








إعلاءِ السان َ ۱ ٦٤‏ 


باب ال حربی إذا ادعی أنه جاء یرید الڑسلام أو طالبا للأمان 
۲- عن جندب بن مکیٹ قال: بعث رسول اللہ عللج عبد اللہ بن غالب 
اللیٹی فی سریة وکنت فیہمء وأمرھم ان یشنوا الغارۃ علی بنی ا ملوح بالکدیدء فخرجنا 
حتی إذا کنا بالکدید لقینا ا حجارث بن البرصاء اللیثیء فأخذناہ فقال: إنما جمت أرید 
الإسلامء وانما خرجت إلی رسول اللہ فقلنا: إِن تك مسلما لم یضرك رباطنا یوما 
ولیلف وإن تکن غیر ذلك نسخوثق منك فشددناہ وثاقا. رواہ أبو داود ١٤: ٤(‏ مع 
البذل) وسکت عنه۔ 


الشرط فإذا ظھر أنە عین کان حربیا لا مان لە فلا بس بقتلەہ إِن رای أن یجعل فیا فلا بأُس بە 
أیضا کغیرہ من الأسراء إلا ان الأولی اُن یقتله هھنا لیعتبر بە غیرہ اھ ٤(‏ :٢٢۲۲۷-۲)۔‏ 

قلت: ویرد علی قولھم فی الذمی: إنە لا یقضل ما أخرجه فی ”النتقی ٴء وعزاہ إلی اأحمد 
وأبی داود عن فرات بن حیان وأن النبی يك مر بقتلەء وکان ذمیا وکان عینا لأبی سضیان وحلیفا 
لرجل من الأنصار. ا حدیث .)۲١۰:۷(‏ مع ”النیل“ ولکن لفظة ”وکان ذمیا“ لم نجدہ فی ”سٹن 
أبی داودٴ وقال سیدی ا خیل -قدس سرہ- فی ”البذل“: وراجعت مسند أحمد فلم اأجد فيه 
”وکان ذمیاٴ فلا اأدری من أین ھذا اللفظ لصاحب ”النتقی ٴ اھ )٥٤٤(‏ وفرات بن حیان لم یکن 
ذمیا حین أسر بل کان حربیاء فقد قال ابن الأأثیر فی ”سد الغابة“: (بعث رسول اللہ لہ سریة مع 
زید بن حارثة لیتعرضوا عیر القریش؛ وکان دلیل قریش ضرات بن حیانء فأصابوا العیر وأسروا 
فرات بن حیانء فأُتوا بہ رسول اللہ تہ فلم یقتلہہء کذا فی ”البذل ٴ (٤٤٥)۔‏ وفی ٴالإصابة قال 
أُبو العباس بن عقدة ا حافظ: حدثنا محمد بن عبد الله ابن عتبة ثنا موسی بن زیاد ثنا عبد الرحمن 
این سلیمان الاًشھل عن زکریا بن بی زائدة عن ابی إسضحاق عن جاریة بن مضرب عن علی رضی 
الله عنه اتی النبی ىك بفرات بن حیان یوم ا حندق وکان عینا للمشرکین, فأمر بقتله فقال: إنی 
مسلم؛ الحدیث .)۲٠٥٢:٢(‏ وأیاما کان فقد اسر وھو محارب غیر ذمی؛ فلا حجة فیما نقله 
صاحب ”ا تقی“ ما لم یقم عليه دلیلء والعلم عند اللہ الملك ا جلیل۔ 

باب ا حربی إذا ادعی أنه جاء یربد الڑسلام أو طالبا للأمان 

قوله: ”عن جندب بن مکیث إلخ“ قلت: فیه دلالة علی جواز اسر الحربی وإن کان یدعی 

أنه جاء یربد الإسلام او طالبا للأمان. وفی ”شرح السیر “ (۳۱۹:۳): ”ولو ان السلمین أخذوا 








ج - ۱١‏ ا حربی إذا ادعی أَنه جاء یربد الإسلام او طالبا للأٗمان "٠‏ 


۳ قال ابن إسحاق: وخرج فی تلك اللیلة -التی نزلت فیہا بنو قریظقة- 
عمرو بن سعدی القرظی فمر بحرس رسول اللہ ٭ّء وعليه محمد بن مسلمة. فلما 
رآہ قال: من هذا؟ قال: آنا عمرو بن سعدی؛ کان عمرو قد أبی ان یدخل مع بنی قریظة 
فی غدرہم برسول اللہ مك . فقال محمد بن مسلمة حین عرفہ: الم لا تحرمنی إقالة 
عثرات الکرام؛ ٹم خلی سبیله فخرج علی وجهھہہ ثم ذھب فلم یدر این توجه من 
الأرض لی یومہ ہذا؟ غذ کر لرسول اللہ لم شأنہ فقال: ذاك رجل نجاہ الله بوفائہ. کذا 
فی ”السیرة“ّ لابن هشام (۹:۲ء ٠۰‏ واحتج ج بھ فی ”شرح السیرٴ (۱۹۷:۱). 


أسراء من أھل الحرب؛ فأرادوا قتلھم فال رجل منہم: إنی مسلم فلیس نبغی لھم ان یقتلوہ حتی 
یسئلو عن الإسلام لا لأنه یصیر مسلما بہذا اللفظ ولکن لظاھر قوله تعالی: ظإولا تقولوا من ألقی 
إلیکم السلام لست مؤمناء تبتضون عرض ا حیوۃ الدنیاہ4 فان وصف الإسلام حین سألوہ عنہ فھو 
مسلم لا یحل قتله وھو فیء إِلً ان یعلم أنه کان نسلما قبل ذلكء لان ھذا منە ابصداء الإسلام 
لم یعرف إسلامه قبل ھذاء وذلك یؤمنە من القتل دون الأُسترقاق ولو قال: اُدعونی إلی الإسلام 
حتی اُسلم لم یحل قتله أیضا -إلی اُن- قال: وکان فیئا اھ (۳۲۹:۱ و .)۳۳٣‏ -وفیە أأیضا- ولو 
ان عسکر المسلمین فی دار ا حرب وجدوا رجلا او امرأة فقال حین وجدوہ: جفت اُطلب الامانء 
فان لم یکن لھم بە علم حتی ھجموا عليه فھو فیء ولا یصدق فی ذلك؛ لأن الظاھر یکذبە فیما 
روٹس سیر سی کت 
وھم یسمعون کلام إ ن تکلم فأرادوہ لی وو ھپو وت أقبل فوضع یدہ فی 
لئے ضر 2ی رات اد کسرلاف فو تی جت لطلب الأمَان“ وإن لم یتعسرض لە 
السلمون کہ دک کک ار ککی وی ما 
النداء بالآمان بخلاف الاول اھ مختصرا (۱۹۰:۱)۔ . 

قولہ: ”قال ابن إسحاق إلخ“. قلت: دلالعه علی أُن ا حربی إذا أقبل إلی السلمین قبل ان 
یتعرضوا لە بقتل أو أسر فھو آمن ظاھرة. لا یقال: إن عمرو بن سعدی إِنما کان آمنا لعدم دخوله فی 
الغدر لاُنا نقول: إِن ذلك لا یؤمنه حتی یخبر بذلك اللسلمینء ویطلعھم علی إنعزاله من الغادرین. 
ولم یثبت ان عمرو بن سعدی فعل ذلك وحیعذ فلم یکن آمنا إلا لإقباله إلی السلمین یالقاء السلاج 
علی هیئة رجل لا یرید القتال. قال فی ”شرح السیر“: وإن کان أقبل سالا سیفه ماذا رمحه إلی 
السلمین؛ فلما کان فی موضع لا یکون متنعا منہمء نادی بالأمان فو فیءہ لأُن الظاھر من حاله 








إعلاء السٹن ںہ َ ٦٦‏ 


باب |ا خرب خد عة وجواز الکذب فی ا حرب 
ما لم یکن غدر ولا نقض أمان 
-۸٥٣‏ عن جابر بن عبد الله رضی الله عنہما قال: قال البی کچتگ: ارت 
خدعة). رواہ الإمام البخاری فی ٭ صحیحہٌ ۱١١:٦١(‏ مع "الفتم“ 5 


أُنه اقبل مقاتلا اھ (۱:٦۱۹)۔‏ 

باب ا خرب خحد عة وجواز الکذب فی اغرب مال یکن ہے تہ 

قوله: ”عن جابر بن عبد اللہ إلخَ قال ا حافظ فی ٭ الفتم“ : قوله: ”خدعةٴ ا سیت 
وبضمھا مع سکون ا مھملة فیہما. سر وس قال النووی: اتفقوا علی أُن الأُولی_ 
الأفصح؛ حتی قال ثعلب: بلغنا اُنہا لغة النبی مك وفیه التحریض علی أخذ الحذر فی ا حربء 
والندب إِلی مخداع الکفارء وأن من لم یعقیظ لذلك لم یأمن ان ینعکس الأمر عليهہ قال النووی: 
واتفشوا علی جواز خداع الکفار فی الحرب کیفما أُمکن إِلا ان یکون فيه نقض عهد أو أمانء 
فلا یجوز قال ابن ا ئیر: معنی وا حرب خدعتةہ ای ا حرب ال جیدة لصاحبہا الکاملة فی مقصودھا 
إنھا ھی ال خادعسۃ لا لراجهة: وذلك حطر الموجھة وحصول الظفر مع ا حادعة بلا خطر اھ 
ملخصا (١:١۰١۱و۱١۱)۔‏ 

وفی ”شرح السیر الکبیر“ للسرخسی (۸۳:۱) بعد ذکر الحدیث ما نصہ: وفيه دلیل علی, 
أنە لا بس للمجامد ان یخادع قرنہ فی حالة القتالء وإن ذلك لا یکون غدرا منہ وأخذ بعض 
العلماء بالظاھر فقالوا: یرخص فی الکذب فی ھذہ الحالةہ واستدلوا بحدیث أبی ھریرۃ رضی الله 
عنه اُن النبی هي قال: دلا یصلح الکذب إلا فی ثلث؛ ا حدیث. والمذھب عندنا أنه لیس امراد بہ 
الکذب ائحض: فإن ذلكَ لا رخصة فیےء وإنما اللراد استعسال المعاریضء وھو نظیر ما روی 
وأُن إبراھیم عليه السلام کذب ٹلاٹ کذبات٤.‏ وامراد أُنه تکلم باللعاریضٰ إذا الأنبیاءَ معصومون 
عن الکذب ا حض وقال عمر رضی اللہ عنہ: إِن فی معاریض الکلام لمندوحة عن الکذب اھ. 

وأورد عليه ان محمد بن مسلمة قال للنبی يٌػّ: ائذن لی ان اُقولء قال: قل! فإنه داخحل فیه 
الإذن فی الکذب تضریحا وتلویحا قاله ال حافظ فی ٭ الفتح .)۱۱۱:١(‏ قلت: الظاھر من السیاق 
أنه طلب الإذن فی اللعاریض: ولہذا قال: ائذن لی ان أُقول ولم یقل: ائذن لی اُن اأکذب؛ فمن 
لم برض بطلپ الف فی الکذب تصریحا فمثله لا یرضی بالکذب الصریح ابدا. ۔ والذی وقع منہم 
. فی قتل کعب بن الأشرف کان کلە تعریضا لا کذہا صریحا لأن قولھم: عنانا ای کلفنا بالاُوامر 








ج _ ١١‏ الحرب خدعة وجواز الکذب فی ا حرب ما لم یکن غدر ولا نقض أمان : ٦۷‏ 


۱ عن جابر: عن النبی مل قال: من لکعب ب قرف فقال مز‎ --٥ 
مسلمة: أ تحب أُن أقعله؟ قال: نعم! قال: فأُذن لی فأقولء قال: قد فعلت رواہ البخاری‎ 
مع ”الفتح“ أَیضًا۔‎ ۱۱۲:١( 


والنواھی وقولھم: ”سٌألنا الصدقة“ ای طلبہا منا لیضعھا مواضعھاء وقولھم: فنکرہ ان ندعہ إلی 
آخرہ معناہ نکرہ فراق. ولا شك أنہم کانوا یحبون الکون معه اُبدا. فالظاھر أنە لم یقع منہم فیما 
تی سس ری سرت کے ا الفعم* 
)۱۱۱:١(‏ أَيیضا, : 

ولکن یرد عليه قصة ”ا حجاج بن علاطٴ الذی أخرجۂ النسائی وصححہ ا حاکم فی 
استعذانہ النبی یل اُن یقول عدهە ما شاء مصلحۃ فی استخلاص ما لە من أھل مكَة وأُذن له 
آاے کر موہ رورو کت 
ولفظه: قال قلت: رک رن تس سای 
محمد أُسرا وقالوا: 7 "8*9 
جالع اھ , 

قلت: ولم اأقدر علی ا جواب الشافی عنہہ فإانه مشعمل علی الکذب الصریح؛ وظنی ان 

بعص 'لرواة قد تصرف فی معناہ بزیادۃ بعض الأًلفاظ. والقصۃ أخرجھا الطحاوی فی ”مشکلهٴ 
)۲٢٢٢:٢(‏ بسند صحیح وفیه دفلما قدم (اُی ا حجاج) مکة قال لامرأتہ: إِن اأُصحاب محمد قد 
استبیحواء وإنما جت لّخذ أھلی ومالی فأشتری من غنائمھم؛ اھ. وھو محتمل ان یکون أراد بە 
أُن الصحابة قد استوصلوا من لذائذ الدنیا لرغبتہم فی الآخرۃ وجثت لاّخذ ال ومالی لکی أعمل 
مل أعمالھم وأفوز بعثل ما فازوا بە من غنائم الآحرة واللہ اأعلم. قال الشیخ: ”وا حق جواز الکذب 
الصریح إذا لم یشدر علی التعریض فی ا لمواضع الشلاثة اذ کورۃ فی حدیث أسماء فی التن؛ وعدم 
جوازہ إذا قدر و ران ری در حا اف لکاب امس زسم ییحی اط 
اغ. قلت: وإ دہ وے جمیہ جو ۱ 
ار یم وو وہ وھ چھد تو 
وقواہ بقصة ”الحجاج بن علاطٴ : ٹم قال: ولا یعارض ذلك ما أخرجه النسسائیٰ من طریق مصعب 








علاء السان ا حرب خدعة وجواز الکذب فی ال حرب ما لم یکن غدر ولا نقض أمان ___ ٢۸‏ 


٦‏ -عن اأُسماء بنت یزید مرفوعا ولا یحل الکذب إلا فی ثلاث تحدث 
الرجل اسرأته لیرضیہاء والکذب فی الحرب وفی الاصلاح بین الناس). أخرجه 
الترمذی وحسنهہ .)١٦:١٢(‏ 


ابن سعد عن أبیە فی قصة عبد اللہ بن ابی سرح وقول الأنصار للنبی سك ما کف عن بیعتہ: ھلا 

أومات إلینا بعصینك! قال: ما ینبغی للنبی أُن تکون لە خائنة الأعین؛ لان طریق ا جمع بینہما ان 

لأُذون فیە با حداع والکذب فی ا حرب حالة ال حرب خاصة وأما حال البایعة فلیست بحال حربء 

وفیە نظر لأُن قصة ا حجاج بن علاط أیضا لم یکن فی حال حرب, وا جواب المستقیم اُن تقول: 

النع مطلقا من خصائص النبی سك فلا یتعاطی شیغا من ذلك وإن کان مباحا لغیرہ. ولا یعارض 

ذلك ما تقدم من أنە کان إذا راد غزوۃ وروی بغیرھاء فان ا مراد أنە کان یرید أمرا فلا یظھرہء کان 
یرید أُن یغرو جھة الشرق فیسأل عن أمر فی جهھة الغرب؛ ویتجھز للسضر؛ فیظن من یراہ ویسمعہ 
أنه پرید جھة الغرب. وأما ان یصرح یارادته الغربء وانما مرادہ الشرق فلا! واللہ اأعلم :.)۱۱۲:١(‏ 
قلت: ولکن یعکر عليه ما رواہ ابن إسحاق؛ حدثنا یزید بن رومان عن عروۃ عن عائشة: 

وأُن نعیما کان رجلا نموماء وأُن النبی نا قال لە: إن الیہود بعفت إلی إن کان یرضیك ان تاأخذ _ 

من قریش وغطفان رھنا ندفعھم إليك فتقتلهھم فعلناء فرجع نسیم مسرعا إلی قومہ فأُخبرھم. فقالوا: 
واللہ! ما کذب محمد علیہم؛ وإنہم لأھل غدرء ‏ وکذلك قال لقریشء فکان ذلك سبب خذلانہم 

ورحیلھم). کذا فی ”فتح الباریٴ (۳۰۹:۷) وھذا سند صحیح وفیه ما یرد علی الحافظ قولہ: إِن 

المنع مطلقا من خصائص النبی سك فلا یتعاطی شیٹا من ذلك؛ وإن کان مباحا لغیرہ۔ 

وا جواب أُن الروایات فی قصة نعیم مختلفة منہا ما ذکرہ الحافظ قبل ذلك عن ابن إسحا؟ 

أیضا۔ وسکت عنہ: ان نعیم بن مسعود الُشجعی اتی النبی يك مسلما ولم یعلم بە قومہ فقال لە: 

خذل عنا! فسضی إلی بنی قریظقء وقال لھم: لا تقاتلوا مع قریش حتی تأخذوا رهنا منہم؛ فقبلوا 

رأیه فعوجه إلی قریش؛ فقال لھم: إِن الیہود قد ندموا علی الغدر بمحمد وسیطلبون منکم رھنا 

لیدفعوھم إليه فیقتلھم إلی آخر القصةء وذکرھا محمد فی ”السیر الکبیر“ با لفظہ: بلغنا ان رجلا 

جاء إلی النبی مك یوم الخندق (واسمہ: نیم بن مسعود کما فی ”شرح السیر مؤلف) جاء إلی 

النی یل یوم ا خندق فقال: یا رسول اللہ! إِن بنی قریظة قد غدرت وبایعت ابا سفیان واأصحابد 


(خ) قلت: کلاا! بل کان اُھل مکة حربا للمسلمین إذ ذاكء ولو أظھر ا ججاج إِسلامہ لاّذوہ وسلبوہ مالهہ ولذا احتاج إلی إخفاء 
حالهہ وقصة ابن ابی سرح کانت بعد فتح مکةء ووضع ا حرب أوزارھا۔ 











ج ۔ ۱١‏ ۱ ۱ ۹ 


باب افرار من الزحف 

۷- عن ابی ھریرۃ عن النبی بل قال: داجتنبوا السبع اموبقات قالوا: وما 
هن؟ یا رسول الله! قال: الشرك باللہ والسحرء وقتل النفس التی حرم اللہ إلا با حقء 
وأکل الرباء واکل مسال الیتیمء والدولی یوم الزحفء وقذف ا حصنات الغافلات 
الؤمنات) متفق عليه (نیل الأُوطار ۶۷ء 


فقال رسول اللہ يك : دفلعلنا نحن أمرناھم بہذاہ فرجع إلی أبی سفیانء فقال: زعم محمد أنە أمر 
بتی قریظة بہذاء فقال: أُنت سمعته یقول: ھذا؟ قال: نعم! قال: فواللہ ما کذب اھ؛ )۸٢:۱(‏ ففی 
الروایة الأولی "أن نعیما قال للیہود: لا تقائلوا قریشا حتی تأنذوا رھنا منہہە ٹم توجه إلی قریش 
وکان ہو اٹخذلٴ وفی الشانیة أُن النبی گل قال لە: دلعلنا لح انام بہذا؛. والکلام إذا قید 
”بلعل“ ”عسی فان ذلك بمدزلة الاستتا یخرج الکلام بہ من ان یکون عزیمة ومعناہ یمکن ان قد 
کان کذا ولا ریب فی الإمکان. فلم یکن من الکذب فی شیء وإذا تعارضت الروایات یرجح منہا 
ما کان اُقرب إلی الأصول وأولی بشٛأن الرسول عليه صلاة اللہ وسلامہء ما ھبت الدبور والقبول. 
باب الفرار من الزحف 

قولہ: ”عن ابی ھریرۃ إلخ. دلالشه علی أُن الفرار من الزحف من الکبائر ظاھرۃ والأصل فيه 
قولہ تسالی: ومن یولھم یومٹذ دبرہ إلا متحرفا لقصال او متحیزا إلی فتة فقد باء بغضب من الله 
ومأواہ جھنم ویئس الملصیر 4ء وقولہ: او متحیزا إلی فة4 أی إلی سریة للقتالء بالکرۃ علی العدو 
من جانب آخرء قاله محمد فی ”السیر الکبیر لە .)۸٦:٦(‏ وأما مارواہ ابن عمر قال: ٭کنت فی 
سریة من مسرایا رسول اللہ يك فحاص الناس حیصة وکنت فیمن حاص فقلدا: کیف نصنع 
وقد فررنا من الزحف وہؤنا بالغضب؟ فجلسنا لرسول اللہ يك قبل صلاة الفجزء فلما حرج قمنا 
إليه فقلنا: نحن الفرارونء فقال النبی ٭لكٍ: دلا! بل أنتم العکاروٹ؛ اُنا ففتکم وففة السلمین؛ کما 
فی ”الئیل )٥٥٢:۷(‏ فظامرہ جواز الفرار إلی الإمام ولو لم یکن فی العسکر أُو قریسا منه بل 
مقیما فی قائمة عرشہہ لأنہ من التحیز إلی نة أیضا. وکذلك یجوز الفرار إلی معسکر المسلمین فیه 
نضرةہ ولا یجوز الفرار إلی قوم من السلمین لا نصرة معھم کما سیأئی. وهذا ولا فر من فر من 
اُھل السریة لکونہم أُقل عددا وعدةء والعدد أکٹر منہم اُضعافا مضاعفة کان السلمون ثلاثة 
آلاف والروم والعرب ال تنصرة اأکٹر من سائتی الف وذلك فی غزوۃ موتة فلا لوم علی من ضر 
وا حال ھذہ متحیزا إلی فحة. 











إعلاء السنن الفرار من الزحف ٠‏ ۷ 


۸۸۰ص عن ابن عباس ما نزلت فان یکن منکم عشروت صابرون یغلبوا مائتین پچ 
فکتب علیہم أُن لا یفر عشرون من مائتینء ثم نزلت فڑالان خغفف اللہ عنکمہگہ الایت 
فکتب أُن لا تفر مائة من مائتین. رواہ البخاری وأٗبو داود (نیل الأوطار ۷:٢٥۱)۔‏ 

۹ - وعثہ أنه قال: (من فر من ثلائة لم یفرہ ومن ضر من اثنین فقد فر؛ رواہ 
الحاکم والشافعی عن سفیان عن ان أبی نجیح عن عطاء عن ابن عباس رواہ الطبرانی 
من روایة الحسن بن صالح عن ابن أبی یح عن مجامد عن ابن عباس مرفوعا 
(التلخیص الحبیر. .)۴۳٥۷:۲‏ 

۰ وعنه مرفوعً (خیر الصحابة اُربعة وخیر السرایا أریعمائةہ وخیر 
ا جیوش أُربعَة آلاف؛ ولا تہزم اثنا عشر ألفا من قلة؛. رواہ أبو داود والشرمذی وا حاکم 


وأما من ثبت وصبر واصطدم العدوء کخالد ب مھ اس رومان 
یفروا وما ضعفوا وما استکانواء بل قاتلوا قتالا شدیداء حتی فتح اللہ علیہم ومزم العدوء فمرحبا 
بہم وعجبا لشجاعتہم؛ وحمدا لبسالتہم فللّه درھم وفی سبیل اللہ برھم. وقد ذکرت ھذہ الواقعة 
فی ”الولادۃ انحمدیة بالھندیة مبسوطةء من أراد البسط فلیراجعھا. وھذا هو محمل قول عمر 
رضی اللہ عنه ”انا فشة لکل مسلم“ رواہ الشافعی عن این عیسینة عن ابن ابی نجیح عن مجاھد عنه 
کما فی ”العلخیص ا بی ر ٴ .)۳۷٣:۲(‏ وکان بالملدینة وجنودہ بالشام والعراق او ان قال ذلك 
تسلیة وتطییبا لقلوب ا مسلمینء لأنہم ما کانوا لیفروا إلا إذا اتاھم من العدو ما لا طاقة لھم بە من 
کثرۃ العدد أو العدة والسلاح, واللہ تعالی اأعلم. 

قوله: ”عن این عباس وعنه إلخٴٴ قال فی ”شرح السیرٴ ٭ ٹم کان عدد لللمین مخل 
نصف عدد اش رکین لا یحل لھم الفرار منہم وکان ا حکم فی الابتداء أنہم إ إذا کانوا مٹل عشر 
الشرکین؛ لا یحل لھم ان یفروا۔ ٹم حفف الأمر فقال (الانْ خضف اللہ عنکم -إلی قولة- ون 
یکن منکم مائة صابرۃ یغلبوا ماأتی نیچ ومن أخبر الله أنه غالب فلیس لە ان یضر وھذا إذا کان بہم 
قوۃ القتالء بأن کانت معھم الأسلحة. فأما من لا سلاح لە فلا بأس بن یفر من معه السلاح 
وکذلك لا بس بأن یفضر ممن یرمی: إذا لم یکن مسعء آلة الرمی؛ أُلا تری ان لە ان یفضر من باب 
ا حصنء ومن الموضع الذی فيه یرمی بالمنجنیق للعجز عن المقام فی ذلك اللوضع اھ (۸۷:۱)۔ 

قوله: ”وعنه مرفوعا إلخ“. قال العزیزی: واستدل بہذا ا حدیث علی اُن عدد السلمین إذا 
بلغ ائی عشر ألفا أنه یحرم الانصراف وإن زاد الکفار علی مغلیہم. قال القرطبی: وھو مذھب 








ج - ١١‏ ۱ الفرار م من الرحف ۷/۱ 


پإسناد صحیحء (العزیزی .)۲٤٤:٢‏ ولفظ ا حاکم فی ”مسصدرکہ“ :)۱۰۱:١(‏ وولن 
یغلب اٹنا عشر أُلفا من قلة اھ). وفی ٭ اأحکام القرآن“ للجصاص :)٦۸:۳(‏ وفی بعض 
الروایات (ما غلب قوم یبلغون اٹنی عشر ألفا إذا اجتمعت کلمتہم اھ). 


۔جمھور العلماء لأأنہم جعلوا ھذا مخصصا للایة الكرية اھ٠ )۲٤٢٢٢(‏ قلت: ومن ذھب إلی 
ذلك ا حنفیة أیضاء فقد قال فی ”شرح السیر“ ٭لا بأُس بأن یفر الواحد من الفلائة. إلا ان یکون 
السلمون إثشی عشر أُلضا کلمتہم واحدة فحیعذ لا یجوز لھم اُن یضروا من العدوہ وإن کثرواء لان 
النبی يك قال: ”لن یغلب اثنا عشر ألفا من قلة“ ومن کان غالبا فلیس لە ان یفر اھ (۸۷:۱). 
فان قیل: کیف محنصنضعم الایة الکریة بخبرر الواحد ولا یجوز ذك عند کم؟ قلنا: إن 
الحدیث قد تلقته الأمة بالقبول فصاز کال تواتر کما قالہ ا جصاص فی ”أُحکام القضرآن٭ لە: إن ما 
تلقاہ الناس بالقبول من أخبار الأحاد فھو عندنا فی معنی ا لمتواتر ما بیناہ فی مواضع اھ (۱:٦۳۸)۔‏ 
وفیه أیضا: فان زاد عدد الکفار علی اثنین (والمسلم واحد) فجائز حییئذ الواحد الصحیز إلی فثة من 
السلمین فیہا نصضرة؛ فأما إِن اأُراد الفرار لیلحق بقوم لا نصرة معھم فھو من أُھل الوعید ا مذ کور اھ 
.)٥۸:۳(‏ وفیە أیضا: وذکر الطحاوی ان مالکا سٹل أ یسعنا التخلف عن قثال من خرج عن أُحکام 
الله وحکم بغیرها؟ فقال لە مالك: إن کان معك إٹتا عشر ألفاء مثلك لم یسعك الخلف. وإلا 
فأُنت فی سعة من التخلف وھذا اللذھب موافق ما ذکر محمد بن الحسن اھ ٦۸:٣(‏ و .)٦٤۹‏ 
قال الطحاوی فی ”مشکلہ“: ”سمعت محمد بن عیسی بن فلیح بن سلیمان الخزاعی. أبناء 
عبد اللہ یذ کر ان العمری العابد -وھو عبد اللہ بن غبد العزیز بن عبد الله بن عمر بن ا خطاب- جاء 
إلی۔مالكء فقال لە: : یا ابا عبد اللہ! قد شری ھذہ الأأحکام الی قد بدلتء ا فیسعنا مع ذلك التخلف 
عن مجاھدة من بدلھا؟ فقال لە مالك: فذ کرہ. قال الطحاوی: فکان ھذا ال جواب من مالك أُحسن 
جی سی -واللہ أعلم- من قول النبی سك فی حدیث ابن عباس الذی رویناہ دولن 
یوتی إِنا عشر ألفا من قلةہء وباللہ سبحانه وتعالیٰ التوفیق اھ .)۲٤٥٢:۱(‏ ۱ 
قلت: وھلا أیضا من أحد الأدلة للمتخلفین عن ا حرب الدستوری فی الھندہ فإنہم 
لا یجدون ألفا من السلمینء فضلا عن نی عشر ألفا کلمتہم مجتمعة متحدةء بل یجدون شحا 
مطاعاء وھوی متبعا. وإعجاب کل ذی رأی برأیہ فأخذوا بخاصة أنفسھم: وت رکوا عنہم أ 
العاسة کما ورد بە الحدیث. وإلی الله للشتکی ممن أغمض عیيه عن کِل ذلكء وأآخذ فی الطعن 
علیہم وجعل یرمیہم بکل سوء فاللہ یہدیە ویصلح باله. 








إعلام السان :7 


۱ باب حمل الرؤوس إِلی الولاۃ 

1 ص- پا محمد بن ھارون نا محمد بن یحبی القطعی حدثنی عبد اللہ بن 

إ[سحاق بن الفضل بن عبد الرحمن ہو الھاشمی- حدثنی أبی عن صالح بن خوات 

عن عبد اللہ'' بن عبد الرحمن عن أبی سعید الحدری واأُن أُول راس علق فی الإسلام 

راس أبی عزة ا جمحی ضرب رسول اللہ گا عنقہہ ٹم حمل رأسە علی رمح, ثم 

اُرسل بہ إ لی ائیہے ۔ رواہ ابن شسامین فی الأفرادہ ومن طریقے السلفی 

فی الطیوریات ٴء قاله ا حافظ فی ”التعلخیص ا مبیر ٴ ٢(‏ جوا وسکت عنه وسنتکلم 
فی سندہ فی الحاشیة. 


باب حمل الرؤوس إلی الولاة 
قوله: ”نا محمد بن ھارون إلخٴ. قلت: أُما محمد بن ھارون؛ فقد ذکرہ ا حافظ فی 
”التہذیب“ فی الرواۃ عن محمد بن یحبی القطعی لم اُقف علی ترجمعہ والظاھر أنه ثقة وأما 
القطعی فثقة ختما روی عنه مسلمء وأبو داود والدرمذی ووثقه ابن حبان ومسلمة, وقال ابو حاتم: 
”صالح ا حدیث صدوقٴً. کذا فی ”العہذیب٭ٴ .)٢۰۸:۹(‏ وأما عبد اللہ بن [سحاق فقال العقیلی:: 
(لە أحادیث لا یتابع منہا علی شیء؛ کذا فی ”اللسان“ وأخرج ا حافظ اللقدسی فی ٭ا حختارة“ 
حدیث ”ما أسکر قلیله فکٹیرۂ حرام من طریقه وقال: لا أُعرف هذا الحدیث إِلا بہذا الإسناد 
کذا فی ”اللسان“ )۲٥۸:۳(‏ فالرجل من یروی الغرائب لا یتابع علیہا. وأبوہ [إسحاق بن الفضل 
لم اُقف علی من ترجمهہ وصالح بن خوات ثقة وش تب یئ 
صعصععة وإلا فلا اُدری من ھو؟ ۱ 
وبالجملة فا لحخدیث غریب الإسناد والمٹن: ولکن لە شاھد رواہ أبو نعیم فی ”العرفة“ 
من طریق الطبرانی فی ترجمة معاذ بن عمرو بن ا جموح: وإن ابن مسعود حزھاء وجاء بہا إلی 
النبی يك ای برآس أبی جھل. ورواہ ابن ماجة من حدیث ابن بی أو فی دأن النبی یه صلی یوم 
بشر براُس أأبی جھل رکعتین؛ إسنادہ حسن واستغربہ العقلیء وروی البیىہقی عن علی قال (جثت 
إلی النبی يك براُس مرحب)ء وفی ”مراسیل أبی داود عن أبی نضرۃ العبدی قال: (لقی رسول 
اللہ عيهُ العدوء فقال: من جاء براُس فله علی اللہ ما تمنیء فجاءہ رجلان براٌسء. قال ابو داود: فی 


)١(‏ ظنی أنە ابن أبی صعصعة امازنی الأنصاری؛ وثقه النأی وابن حبان۔ 











7 حمل الرؤوس إلی الولاۃ ۷۴ 


-۳۸٦٦ .‏ عن عقبة بن عامر ان عمرو بن العاصء وشرحبیل بن حسنة ”بعثا عقبة 
بریدا إلی أبی بکرء براس نیاق بطریق الشامء فلما قدم علی أبی بکر انکر ذلك فقال 
له عقبة: یا خلیفة رسول اللہ! فإنہم یصنعون ذلك بنا قال: (أُتاُسیا بفارس والروم؟ 
لا یحمل إلی براُس؛ وإما یکفی الکتاب وا حبر؛ رواہ البیہقی وإسنادہ صحیح. وروی 
أیضا من طریق معاویة بن دیج قال: هاجرنا علی عھد ابی بکر فبینما نحن عندہ إذ 
طلع النبرء فحمد اللہ وأٹنی عليه قال: إنه قدم علینا پرائن لاق ریلم کن اه 
حاجة إِنھا ھذہ سنة العجمٴء کذا فی ”العلخیص ا بیر ٴٔ (۳۷۲:۲)۔ 


٠‏ ھذاأأحادیث ولا یصح منہا شیء. قال البیىہقی: وھذا إن ثبتء فان فیە تحریضا علی قتل العدو 
ولیس فیه حمل الرأأس من بلاد الشرك إلی بلاد الإسلامء ٹم روی عن الزھری قال: لم یکن یحمل 
إلی النبی سپ إلی المدینة رأس قط ولا یوم بدر۔ وحمل إلی أبی بکر راس فأُنکر ذلك. قال: وأول 
من حمل إليه الرؤوس عبد اللہ بن الزبیر۔ قالاحافظ این خجر: قد روی النسائی وغیرہ من حدیث 
عد اللہ بن فیروز الدیلمی عن أبیه قال: دأتیت النبی سك براُس الاسود العنسی؛ وقال أبو اأحمد 
ا حاکم: وھذا وھمم, لأن الأسود قتل سنة إحدی عشرۃ علی عھد أبی بکرہ وتعقبه ابن القطان بأُن 
رجاله ثقات؛ وتفرد ضمرة لا یضرہ ویحتمل ان یکون معناہ: أنە اأتی بہ رسول اللہ هك قاصدا إليه 
واقدا عليه مبادرا بالتسشیر بالفتح فصادقہ''' قدمات مك . قال الحافظ: ومع ذلك فلا حجۃ فيە إذ 
ہس ہپ لا سے ملا حان ذاغ رضرفرد وقد ثبت عن أبی بکر إنکار ذلك کذا فی 

”التعلخیص“ (۳۷۲:۲)۔ 
قلت: لم یشبت من أبی بکر الإنکار إلا فی راس بطریق الشام وعلله بقوله: ولم یکن بنا 
حاجةہ ولم یشبت فی رأس الأأسود العنسی حین جیء بە إلی اللدینة بعد وفاۃ النبی سك فالاأولی 
القول بجواز ا حمل عند الحاجة وکراہته عند عدمھا واللہ تعالی اأعلم. وفی ”شرح السیر بعد 
ذکر الأثر عن عقبة بن عامر ما نصے: فبظاھر ا حدیث أخذ بعض العلماء وقال: لا یحل حمل 
الرؤوس إلی الولاة. لأُنہا جیفة فالسبیل دفنہا لإاماطة الاذی؛ ولان إبانة الرأأس مثلةہ ونہی رسول 
اللہ مل عن الثلة ولو بالکلب العقور۔ وقد بین ابو بکر رضی الله عنه ان ھذا من فعل اھل ا جاھلیة 
)0( قلت: ویعکر عليه لفظ الطحاوی فی ”مشکلہ' عن عبد اللہ الدیلمی عن أبیە قال اتینا رسول اللہ مه براس الاأسود العنسی 
الکذاب؛ فقلدا: یا رسول الله! قد عرفت من تحن فإلی من نحن؟ قال: إلی اللہ ورسولە اھ )۱۰۷:٤(‏ فإنه یدل علی مجیۂئه 


ہراس الأسود ورسول اللہ ػ حی یتکلم ویجیب واللہ تعالی اأعلم. 











اعلاء السان ُ : ۱ 
ہم سس حمل الرؤوس إلی الولاۃ ۱ 


۳ حدثا فھد بن سلیمان ومحمد بن سلیمان الباغندی قال: ثُنا یوسف بن 
منازل'' الکوفی ثنا حفص بن غیاث عن اُشعث عن عدی بن ثابت عن البراء قال: لقیت 
خالی معہ الرایة فقلت: إلی أین تذھب؟ فقال: ”أُرسلنی رسول اللہ ىهه إلیٴ رجل تروج 
امرأة أبیه من بعدہ ان آتیە برأُس. أخرجه الطحاوی فی مشکلە(؛ )٠٠٦٢‏ وسندہ صحیح 
وتابعہ بر سعید اش عن حفص بن غیاث فذکرہ یاسنادۂ مٹله عند الطحاوی أَیضًا. 


ای سکھ یسیع عل مرا غاب مھ جع ي12 
فراغ قلب المسلمین, بأن کان المقتول من قواد ا لشرکین؛ أُو عظماء المبارزین فلا باأس بذلكء ا لا 
تری عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنہ حمل رأس أبی جھل إلی رسول اللہ مل یوم بذر حتیٰ القاہ 
بین یدیه فقال: هذا راُس عدوك أبی جھل. ثم ذکر آٹارا أخر وقال: فتبین بہذہ الآثار أنه لا بس 
بذلك؛ واللہ الموفق اھ (۷۸:۱ و ۷۹). قلت: والملذغب کراہة حمل الرؤوس. واھا جوزہ بعض 
اوس اسدات لق ”المبسوط (١۱۳۱:۱)۔‏ 

قولہ: ” حدثا: فھد بن سلیسان إلخ. ”قلت: انال ا تق الات غی مرف 
ومحمد بن سلیمان الباغندی ذ کرہ السمعانی فی ٭الأانساب“ (ص ٠ )٦٦‏ وقال: قال أُبو جعفر 
الأردمنانی: رأیت با داود السجستانی جالسا بین یدی محمد بن سلیمان الباغندی یسأله عن 
ا حدیث: وقال أبو عبد الرحمن السلمی: لا باُس بەہ ضعفہه ابن أبی الفوارس وقال أبو بکر الخطیب 
ال حافظ: والباغندی مذ کور بالضعف: ولا أعلم بە علة ضعف فإن روایاته کلھا مستقیمة ولا اُعلم 
فی حدیئہ منکرا اھ“. وأما یوسف بن المنازل فھو أبو یعقوب الکوفی التیمی روی عن عبد الله بن 
إدریس وحفص بن غیاث وعبدة وطبقعہم وعنہ أبو سعید لاُشج وأبو حاتم وعباس الدوری 
وآخرون. وثقه ابن معین وأبو حاتم وابن حبان کذا فی ”العہذیبٴ )٦٢٤٢:١٤(‏ وبقیة رجاله ثقات 
نعروفون. قال الطحاوی: ف|أملنا هذہ الآٹار فوجدنا فیہا رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وعلی آله 
وسلم أمر خال البراء اُن یأنيه براأس الرجل الذی تزوج امرأة أبيە بعدہ وکان کتاب الله عز وجل قد 
دل علی شیء من هذا بقوله فط(ولیشہد عذابہما طائفة من الژمنین پ4 وبقولہ فی ا حاربین ان یقتلوا 
أو یصلبواہ4 وکان ذلك عندنا واللہ أعلم لیشتہر فی الناس إقامة إنکار اللہ علیہم فکان مل إظھا 
رؤوس من قتل علی ما فعل لیقف الناس علی النکال الذی نزل بہم اھ (مشکل الآثار ١۱۰۷۰)۔‏ 


)١(‏ وفی الأأصل: یوسف بن مبارك وھو تصحیف عن منازل فلیتتبہ لە۔ 











7 حمل الرؤوس لی الا و 


-٤ ۱‏ حدُا یونس وبحر جمیعا قالا: تا حسان قال: أُنا أبو أسامة عن 
الأعمش عن شمر بن عطیة عن ھلال بن یساف: قال حدثی البرید الذی قدم بزاأس 
فوتہ روہ سوہ وی جج 
فی ”مشکل وا سے سمل مات بے رم میں سا ساط اہ 
حسان بن عبد اللہ بن سھل الکندی الواسطی سکن مصر وثقہ ابو حاتم وابن حبان وابن 
یونسء کذا فی "العہذیب ٴ (٢:٢٢٥۲)۔.‏ 


قوله ” حدثا یونس وبحر إلخ“. قلت: وشمر بن عطیة هو الأسدی الکاھلی الکوفی وثقہ 
الىسأی وابن حبان وابن سعد ونقل ابن خلقون توثیقه عن ابن نمیر وابن معین والعجلی والبرید 
الذی حدث ھلال بن یساف لم یسمء ولکن ا جھول فی القرون الثلاثة لا یضرنا کالإرسال؛ ومع 
ذلك فقصة حمل الرؤوس إلی این الزبیر قدروها البیہقی عن الزھری أیضا کما مر عن الحافظ فی 
”العلخیص“ وسکت عدہہ وتعدد الطرق یفید قوة وحسنا قال الطحاوی: وقد کان من عبد اللہ بن 
زبیر فی راس ا تار ما حمل إليه ترك النکیر فی ذلك ومعہ بقایا من اُصخاب رسول اللہ تہ کانوا 
فی ذلك علی مثٹل ما کان عليه اھ. وقال قبل ذلك: فان قیل: ھذا أبو بکر قد انکر حمل الرؤوس 
۱ إلیہ فکان جوابنا له فی ذلك ان أبا بکر وإن کان أنکر ذلك فقد خاطبه إ لیەه شرحبیل بن حسنة 
رعبز بن آماس وع تا ار وحن کان شتآ علق لخاد شون جن ای 
سفیان ومن سواہ من کان حرج لغزو الشام من اأُصحاب رسول اللہ یل فلم ینکروا ذلك علیہم 
ولم یخالفوھم فیه. فدل ذلك علی متابعتہم إ إیاھم عليهہ و ما کان ذلك کذلك وکانوا ماُمونین علی 
ما فعلوا فقھاء فی دین اللہ تعالی کان ما فعلوا عند اللہ تعالٰی من ذلك مباحا ما رأوا فه من إعزاز 
دین اللہ وکان ما کان من أُبی بکر فی ذلك من کراھیعه إ إیاہ قد یحمل اُن یکون لمعنی قد وقف 
عليه فی ذلك اھ ٤(‏ :۲۰۸). 

وا حاصل: أن فعل أمراء الأجناد من الصحابة یدل علی إباحة ذلك عند ا حاجة وإنکار أأبی 
بکر علی الکراهة بدونہاء فإنه قال: لا حاجة لنا إلی ذلك یکفینا الکتاب وا حبر ومقتضاہ جواز 
ذلك عند ا حاجة إذا کان فيه فراغ قلوب ا مسلمین ونحوہ. 








إعلاء السنن ۷٦‏ 


ُبواب الغنائم وقسمتہا 
باب إذا فتح الإمام بلدة عنوۃ فھو بالحیار إن شاء قسمھا سھماًا وإ شاء 
أقر أھلھا ووضع علیہم ا جزیة و علی أرضهھم الخراج 
۵٥‏ عن زید بن اُسلم عن أبيە قال: قال عم ر: ”لولا آخر ا مسلمین ما فتحت 
بلدة أو قرمة إلا قسمتہا بین أھلھا کما قسم رسول اللہ ہك حیبر“. رواہ البخاری 


باب إذا فتح الڑمام بلدۃ عنوۃ فھو بالیار إن شاء قسمھا سھمانا وإِن شاء 
آقر أھلھا علیہا ووضع علیہم الجزیة و علی اُرضھم الخراج 

قولہ: ”عن زید بن اُسلم إلخٴ. قال فی ”العنایةٴ عن أبی عبیدة: الغنیمة ما نیل من أأھل 
الشرك عنوۃ وا جرب قائمةء وحکمھا أن تخمس وسائرھا بعد ال حمس للغافین خاصة۔ 

والفیء: ما نیل منہم بعد ما تضع الحرب أُوزارھا وتصیر الدار دار الإسلام. وحکممہے اُن 
یکون لکافة السلمین ولا یخمس. والنفل: ما ینفله الغازی ای یعطاہ زائدا علی سھمء وھو ان 
بقول الإمام او الأمیر: من قتل قتیلا فله سلبە؛ أأو قال للسریة: ما اأصبتم فو لکم أُو ربعه أو نصفه 
ولا یخمس وعلی الإمام الوفاء به وعن علی بن عیسی الغدیمة أُعم من الدفل والفیء اُعم من 
الغنیمة لأنه اسم لکل ما صار للمسلمین من أُموال أُھل الشرك. قال أبو بکر الرازی: فالغنیمة فیء 
وا جزیة فیء وسال أُھل الصلح فی والحخراج فی لان کل ذلك ما أُفاء اللہ علی اللسلمین من 
الشرکین وعند الفقھاء کل ما یحل أُخذہ من أموالھم فھو فیء اھ (ہ:٥٢١۲‏ مع ”الفتحٴ). 

وقال الإمام أبو یوسف فی ” کتاب ال خراج* لە: فأما الفیء یا أمیر اللؤمنین! فھو ا خراج عندنا 
خراج الأرض واللہ أعلم. لان اللہ تبارك وتعالی یقسول فی کتابہ ما أفاء اللہ علی رسولہ من أأھل 
القری فلله وئلرسول ولذی القرب یگ الاّیة (ص ۲۸). قال فی ”الھدایة“: اذا فتح الإمام بلدة عنوۃ 
ای قھرا فھو بالحیارء إِن شاء قسمہ بین اللسلمین کما فعل رسول اللہ چه بخیبرء وإن شاء أقر اُهله 
علیہا ووضع علیہم ا جزیة وعلی أراضیہم الحراج کذلك فعل عمر رضی اللہ عنه بسواد العراق 
موافقة الصحابة ولم یحمد من خالفه وفی کل من ذلك قدوۃ فیتخیر اھ مع ”فتح القدیرٌ 
(ہ:٦۲).‏ وفی العقار محلاف الشافعی فیجب عندہ علی الإمام قسم الأرض المفتتحة عنوة کما 
تقسم سائر الغنائم کما سیأتی ونحن نقول: الإمام مخیر فی الأرض بین قسمتہما وبین وقفھا 
والنبی سك قسم بعض خیبر ووقف بعضھا ولم یقسم مکة أُصلا فدل علی جواز الأمرین, قلنا: 
والأأرض لا تدخل فی الغنائم اللأمور بقسنتہا بل الغنائم ھی ا حیوان والمنقول لان الله تعالی لم یحل 








ج .۱۷ : ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوۃ ۷ 


ومالك فی موطأہ بلفظ لولا ان یترك آخر الناس لا شیء لھم ما فتح السلمون قریة إِلا 
قسمتہا سھمانا کما قسم رسول اللہ أُّ محیبر سهعاًا کذا فی فتح القدیر (ہ:٦۲۱).‏ 


الغنائم لأمة غیر هذہ الأمة کما دل عليه حدیث جابر التفق عليه (أعطیت خمسا لم یعطھن اأحد 
من الانبیاء قبلی: -وفیە- وأحلت لی الغنائم ولم تحل لأأحد قبلی ا حدیث عزیزی (۲۳۱:۱) 
وأحل لھم دیار اُھل الکفر وأُرضهھم کما قال تعالی: لوإذ قال موسی لقومہ یا قوم اذ کروا نعمة الله 
عليکمپچ -إلی قوله- طیا قوم ادخلوا الأرض القدسة التی کتب اللہ لک مپچ وقال فی دیار فرعون 
وقومہ وأأرضهم: ٭کذلك وأورٹناھا بنی إسرائیل؛ فعلم اُن الأُرض لا تدخل فی الغنائم والإمام مخیر 
فیہا بحسب الصلحة وقد قسم رسول اللہ عنُ وتركء وعمر لم یقسم بل أُقرھاعلی حالھا 
وضرب علیہا خراجا مستمرا فی رقبتہا یکون للمقاتلة فھذا معنی وقفھا لیس معناہ الوقف الذی 
نع من نقل الملك فی الرقب بل یجوز بیع ھذہ الأَرض کما هو عمل الأمة وقد اأجمعوا علی اُنہا 
تورث والوقف لا یورثء وقد نص الإمام أحمد -رحمءے اللہ تعالی: علی اُنہا یجوز ان جعل 
صداقاء والوقف لا یجوز ان یکون مھرا فی النکاح فمن اشتراھا صارت عندہ خراجیة کما کانت 
عند الہائع سواء. فلا یبطل حق أحد من المسلمین بہذا البیع کما لم یبطل بالمیراث والهبة والصداق؛ 
ساوت شی وم عیسوت 
کان عند البائع واللہ اأعلم اھ مختصرا من ”زاد العاد“ .)۳۲٣٣۱(‏ وقال الحافظ فی ”الفعح”: 
واختلف فی الأرض التی أُبقاھا عمر بغیر قسمةء فذھب الجمھور إلی أنە وقفھا لنوائب المسلمین وأجری 
فیہا ا خراجء ومنع بیعھا. وقال بعض الکوفیین: أُبقاھا ملکا من کان بہا من الکفرة؛ وضرب علیہم 
الحراج وقد اشتد نکیر کثیر من فقھاء أھل ا حدیث مذہ ا قالة واللہ أعلم .)۱٥۹:١(‏ 

قلت: ما اأجمعوا علی اُنہا تورث کما ذکرہ ابن القیم تبین اُن معنی وقفھا لیس الوقف الذی 
میع من نقل اللك فی الرقبة فان الوقف لا بورٹ فافھم! واستدل ا مور علی کون السواد ملکا 
للمسلمین واُھلھا ہو سی اوت بھا رواہ البیہقی من طریقین فی ”السننٴء وامخطیب من 
طریق یحبی بن آدم فی ”الخراج“ عن عبة بن فرقد (أنه اشتری أُرضا بالسوادہ فاتی عمر فأخبرہ 
فقال: من اشتریتہا؟ فقال من اھلھا فقال: فھؤلاء السلمون أُبعتموہ شیٹا؟ قالوا: لا! قال: فاذھب 
واطلب مالكء وقال یحبی بن آدم: حدثنا حسن بن صالح عن قیس بن مسلم عن طارق بن شھاب 
قال: (أسلمت امرأة من أُھل نہر الملك فکتب عمر بن الخطاب إِنْ اختارت أُرضھا وأدت ما علی 
أُرضھا فخلوا بینہا وبین أأرضھاء وإلا فخلوا بین السلمین وبین أَرزضھم. وروی الشافعی عن الثقة 
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عن إسماعیل بن ابی خالئد عن قیس بن أُبی حازم عن جصریر بن عبد الله البجلی قال: 
(کانت ”بجیلة“ ربع الناس یوم القادسیبة فقسم لھم عمر ربع السوادء فاستغسلوا ثلاث سنین 
أو أُربعا ٹم قدمتِ غلی عمر فقال: لو لا آئی قاسم مسڑول لت رکتکم علی ما قسم؛ء فذکر 
ا حدیث (التلخیص ا بیر ۳۷۰۲۰۲). 

وتدمه ما فی ”ا راج“ لیحبی بن آدم: ولکنی ری أُن تردہ علی اللسلمین فردہ علیىہم؛ 
وأُعطاھم عمر ثمانین دینارا اھ (ص٤٤).‏ قالوا: فھہذا دلیل صریح علی ان عمر فتح السواد عنوة 
وفسمە بین الغامین ثم استطاب قلوبہم واستردہ. قلت'": أخرج یحیی بن آدم عن قیس بن الربیع< 
عن رجل من بنی أُسد عن أبيە قال: أُصفی حذیفة أُرض کسری وأرض آل کسری ومن کان 
کسری اصفی أرضہء وأرض من قتل (من اللشرکین)ء ومن ھرب مضہم إلی أأرض ا حرب والجام 
ومغیض اماء ومن طریق عبد السلام بن حرب عن عبد اللہ بن الولید ا مرنی عن رجل من بنی أسد 
(قال: لم اُدرك بالکوفة اُحدا کان اُعلم بالسواد منہ؛ قال: بلغت غلة الصوافی علی عھد عمر رضی 
اللہ عنه اُربعة آلاف أُلف؛ وھی التی یقال لھا: ”صوافی الإستان الیوم ففات: وما الصوافی؟ قال: 
إِن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه اأصفی کل اأُرض کانت لکسری أو لآل کسری أُو رجل قتل قی 
الحرب أُو رجل لحق بأھل ا حرب أو مغیض ماء أو دیز بریندہ قال: وخصلتین لم اأحفظھماء وفی 
حدیث قیس والآجام ومن کان کسری أصفی أُرضہ. وأخرج عن عبد الله بن المبارك عن عبد الله 
ابن الولید بن عبد الله بن معقل عن عبد الملك بن أبی حرة نحوہ (ص ٦٦‏ و .)١٤‏ وزاد: فلما _ 
کانت ا جماجم أحرق الناس الدیوان'' فأخحذ کل قوم ما یلیہم اھ. 

وفیه تصریح بأن عمر رضی اللہ عنه لم یترك أأرض السواد کلھا بأیدی أُهلھا اللشرکین؛ بل 
أصفی منہا أُرض کسری وآله وأراضی القتولین من غیرھمء وأرض البرید ولاجام ومغیض ا اء 


)١(‏ ومن أزاد الِسط فی أرض الصوافیء فلینراجع تاریخ ابن جریر ٥٤١:٤(‏ و ۱١١‏ و ۱٦۸‏ و ۱۸۳و ))۲٠٢‏ وفیەعن سیف 
عن عمرو بن محمد ع الشعبی قال: قلت لە: إن اَناسا یزعسون ان أھل السواد عبید. فقال: فعلی ھذا لم یوخذ الجزاء 
(الجزیق) من العبید اُخذ السواد غنوۃ ‏ وکل أُرض علمتہا إلا حصنا فی جبل او نحوہہ فدعوا إلی الرجوع فرجعوا وقبل منہم 
الجزاء وصاروا ذمة. وتھا یقسم من الغائم ما تغنم. فأما سا لم یغٹم وأأجاب أھلہ إلی ا مزا قبل أُن یتم فلھم ای فھو لھم؛ 
جرت السنة بذلك (٢:۷٤۱)۔‏ 

)٢(.٠‏ قلت: ولعل ھذا عو السیْب فی کراعة من کرہ شراء أُرض السوادہ لاخعلاط ما ھی ممل وکة لھلھا بما لیس بمملوك لھم من 

الصوافی فافھم۔ 











ج15 ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوۃ ۷۹ 
وصوافی آل کسری للمسلمین ولبیت المالء وأقر أھل السواد علی ما سواہا من الأراضی؛ وإذا 
کان ذلك کذلك فلا حجة للشافعیة ومن وأفقھم فیما رواہ عتبة بن فرقد. ولا فیما رواہ طارق بن 
شھاب فی امرأة من أھل نہر اللك قد أسلمت: لاحتمال ان تکون ھذہ الأرض من الصوافی التی 
اأصفاھا عمر للغائمین ولبیت ا مال کما:أخرج ابن جریر الطبری فی ”تاریخ کتب إلی السری عن 
شعیب عن سیف عن محمد بن قیس عن الغیرة بن شبل قال: اشتری جریر من أرض السواد صافیة 
علی شاطیئ الفرات: فأُتی عمر فأخبرہ فرد ذلك الشراء ‏ وکرهہه اھ .)۱۸۵۰٣(‏ 
وأما حدیث جریر بن عبد اللہ البجلی وکذا حدیث امرأة من بجیلة یقال لھا: ام کرز ”قالت 
لعمر: یا أمیر اللؤمنین! إن أبی ھلك وسهمە ثابت فی السواد وإنی لم أسلم فقال: یا ام کرزا إن 
قومك قد صنعوا ما قد علمت. قالت: إن کانوا قد صنعوا ما صنعواء فانی لست أسلم حتی تحملنی 
علی ناقة ذلول علیہا قطیفة حمراع ومّلاً کفی ذھبا. قال: ففعل عمر ذلك؛ فکانت الدنانیر نحوا 
من ثمانین دینارا اھ“ . فوجه ذلك عندنا ان عمر رضی اللہ عنه کان قد نفل جریرا وقومه ذلك ای 
ربع السواد نفلا قبل القتال وقبل خخروجہ إلی العراقء وكذلك یحدثە عنة الشعبی؛ کما ”فی 
الأموال“ لأبی عہیند: حدثتی عفان حدثنی مسلمة بن غلقمة حدثا داود بن أبی هند عن غامر 
الشعبٰی أُن عمر کان أُول من وجە جریر بن عبد اللہ إلی الکوفة بعد قتل ابی عبیند (ھو الثقفی امیر 
العساکر الإسلامیة بالعراق: وھو والد ا ختار بن أُبی عبید) فقال: هل لك فی الکوفة وانفلك الثلٹث 
بعد ا حمس؟ قال: نعم! فبعدہ اھ (ص .)٦٦‏ وفی ٭ال راج“ لیحبی بن آدم: حدثتا ابن المبارك عن 
حماد بن سلمة عن داود ابن ابی هند عن الشعبی قال: قال عمر رضی اللہ عنه لجریر: ھل لك ان 
تأتی العراق (أی مع قومك)ء ولك الربع أو الثلث بعد الحمس من کل أرض وشیء؟ اھ (ص٤٥).‏ 
قال ابو عبیید: فنری ان عمر رضی اللہ عنه إِنھا خض جریرا وقومہ با اأعطاھم للنفل العقدم الذی 
کان جعلہ'؟ لھم ولو لم یکن نفلا ما خصه وقومہ بالقسسمة خاصة دون الناس, الا تزاہ نم یقسم 


)م0 فان قیل: فلم استزدھم بعد ما نفلھم إیاھا؟ قلنا: لأن حقھم فی النفل کحق الغلھین فی الغناشم ا حرزة وللإمام ولایة امن ناك 
فکذلك هھناء ولیس لأأصحاب النفل أن یأبوا ذلك عليه إلا أأنه ینبغی لە ان یسترضیہم بأن یعطیہم عوضا من محل آخر ذکرہ 
محمد فی ”السیر الکبیر“ واستدل عليه بفعل عمر رضی الله عنه فھذا وقال: ھذا دلیل أُن من مات بعد الإحراز یور نصیيه 
(لقول ام کرز: یا امیر اللؤمنین! إِن بی ملك وسوےە ثابت فی السواد |لخ) وإنه ینبغی للإمام أُن یسترضی اأصنحاب النفل إذا 
أراد امن علی أھل الأرض بہا (۳۸:۲). - : 











إعلاء السان ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوة ۸۰ 


لأحد سواھم وھا استطاب اأنفسھم خاصة لأنہم قد کانوا اأحرزوا ذلك وملکوہ بالنفل فلا حجة 
فی ہذا لمن زعم أنە لا بد للإمام من استرضائہم فکیف یسترضیہم؟ وھو یدعو علی بلال 
وأصحابہ ویقول: اللھم اکفینہم فأُی طیب'' نفس ہذاء ولیس الأمر عندی إلا علی ما قال سفیان: 
إِن الإمام یتخیر فی العنوۃ بالنظر للمسلمینە وا حیطة علیہم بین ان یجعلھا غنیمة أو فیكاء وما یبین 
ذلك أُن عمر نفسه یحدث عن النبی ََُِ اأنه قسم خیبرء ثم یقول مع ھذا: لو لاآخر الناس لفعلت 
ذلك فقد بین لك ھذا اُن ھذین ا حکمین جمیعا إليه لو لا ذلك ما تعصدی سنة رسول اللہ َلّه لی 
غیرھاء وھو یعرفھا اه (ص --.)٦۳‏ 

قلت: ولم یجعل عمر رضی اللہ عنہ کل أُرض السواد فیئا کما زعمہ ابو عبید بل الصوافی 
منہا فقط. وأما ما عداھا من الأراضی فت رکا بأیدی اُھلھا ملکا لھم یٹوارٹونہا ویتبایعونہاء بدلیل 
ما أحرجه ابن. سعد فی ”الطبقات“ اُخبرنا عبد الوھاب بن عطاء عن سعید بن ابی عروبة عن قتادة 
عن ابی مجلزح وأخبرنا مخبر عن ابن ابی لیلی عن ا حکم ومحمد بن النتشر؛ ان عمر بن الخطاب 
وجه عثمان بن حنیف علی خراج السواد ورزقہ کل یوم ربع شاۃ وخمسة دراہم وأمرہ ان یمغسح 
السواد عامرہ وغامرہ ولا سح سبحة ولا تلا ولا أجمة ولا مستنقع ماء ولا ما لا یبلغہ ا ما 
فمسح عثمان کل شیء دون ا جبل یعنی حلوان إلی أرض العرب -وهو اُسفل الفرات- وکتب إلی 
عمر: إنی وجدت کل شیء بلغه ا ماء من عامر وغامر ستة وثلائین الف أُلف جریب؛ وکان ذراع 
عمر الذی مسح بە السواد ذراع وقبضة فکتب إليه عمر ان أفرض ا خراج علی کل جریب عامر أو 
غامر عمله صاحبه أو لم یعمله درھما وقفیزا وافرض علی الکروم علٰ کل جریب عشرة دراھم 
وعلی الرطاب خمسۃة دراھم وأطعمھم النخل والشجر. وقال: ھذا قوت لھم علی عمارۃة بلادھم 
وفرض علی رقابہم علی ال موسر ثمانیة وأُربعین درھماہ ال حدیث (زیلعی ١:٦۱۲)۔‏ 
وأخرجہ أبو عبید فی ”الاأموال“ حدثا الأنصاری محمد بن عبد اللہ قال ابو عبید: ولا أعلم 
اِسماعیل بن إبراھیم إلا قد حدثاہ أیضا عن سعد بن أأبی عروبة عن قتادۃ عن أبی مجلز لاحق بن 


)١(‏ وکیف یکون ذلك باستطابة منه لنفوسھمء وقد أخبر عمر فی قولە: ”لو لا أنی قاسم مسؤول إلخ* آنه رأی ردہ علی السلمیں؛ 
وأظھر أنە لا یسعه غیرہ ما کان عندہ أنہ الأصلح للمسلمینء وأیضا فلا دلیل فیه علی أُنه کان ملکھم رقاب الأرضینء وجائز 
أن یکون أعطاہم ربع ا خراج ثم رأی بعد ذلك ان یقتصر بہم علی اأعطیاتہم دون ا حخراج لیکونوا اُسوۃ لسائر للسلمینء قاله 
ا جصاص فی ”أحکام القرآن٭ لە (۳۳:۳ئ)۔ 











ے١1‏ ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوۃ ۱ ۸۱ 


حمید وأن عمر بن ا خطاب بعث عمار بن یاسر إلی أُھل الکوفة علی صلاتہم وجیوشھےم وعبد 
الله بن مسعود علی قضاءھم وبیت مالھم؛ وعثمان بن حنیف علی مساحة الأّرض. قال: فمسح ۱ 
عمان بن حنیف الأرض فجعل علی جریب الکرم عشرۃ دراھم وعلی جریب النخل خمسة 
دراہم. وعلی جریب القصب ستة دراھمء وعلی جریب البراء أُربعة دراھم وعلی جریب الشعیر 
درھمین) ا حدیث قال أبو عبید: وحدثنی عفان عن مسلمة بن علقمة عن داود بن أبی ھند عن 
الشعبی (أُن عمر بعث ابن حنیف إلی:السواد فطرز الحخراج فوضع علی جریب الشعیر درھمینە 
وعلی جریب ا حنطة أُربعة دراھم وعلی جریب القصب ستة دراہمء وغلی خر النخل ثمانیق 
وعلی جریب الکرم عشرة وعلی جریب الزیتون اٹنا عشر, ا حدیث. ----- 

قال: وحدثا ابو معاویة عن الشیبانی عن محمد بن عبید الله الثقفی؛ قال: وضع عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عنه علی اُھل السواد علی کل جریب عامر أو غامر درھما وقفیزاء وعلیٰ جریب 
الرطبة خمسة دراھم وخمسة أُقضزة وعلی جریب الشجرة عشرۃ دراھم وعشرة أقفزة. 
۔وعلی جریب الکرم عشرة دراھم وعشرة أقفزۃ. قال: ولم یذکر النخل (ص )٦۹‏ اھ۔ 

فلو کان أھل السواد عمالا للمسلمین بکراء معلوم یؤدونہ فان ذلك لا یجوز إلا فی الأرض 
البیضاء ولا یکون فی الشجر. لأن قبالة الشجر لا تطیب بشیء مسمیء وکذا قبالة الزرع النابت 
قبل أُن یستحصد ویدرك فیکون بیع الشمر قبل ان یبد وصلاحه وقبل اُن خلق ولا نعلم للسلمین 
اختلفوا فی کراهة القبالات فأما العاملة علی الثلث والربع وکراء الأرض البیضاء فلیستامن 
القبالات قالە أبو عبید فی ”الموال“ (ص ۷۰ و ۷۱). 

دی ای ات سی پت تس سک 
بل خراجا موظفا یجب علی صاحب الرض أداءہ کائنا من کانء ولو کان ذلك بطریق الإٴجارۃ 
لا نفسخ بموٴت أحد العاقدینء ولا قائل بە. 

قال یحیی بن آدم فی ”ا خراج“ لەه: حدثنا ابن امبارك عن سفیان بن سعید زھو الغوری) قال: 
إذا ظھر علی بلاد العدوء فالإمام بالحیار إ شاء قسم البلاد والاأموال والسبی بعد ما بخرج ا خمس 
من ذلك. وإن شاء من علیہم فترك الأُرض والاأًموال ‏ وکانوا ذمة للمسلمین. کما صنع عمر رضی 
الله عنہ بأعل السواد. فإن ت رکھم صاروا عھدا یدوارثون وباعوا أُراضیہم. قال یحیی: سمعت 
حفص بن غیاث یقول: تباع ویقضی بہا الدینء وتقسم فی امواریث اھ (ص .)٦۷‏ وفيه دلالة 








إعلاء السنن ‫ ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوۃ ۸٦‏ 


علی اُن قول سفیان الشوری فی أرض السواد مثل قول أبی حنیفة خلاف ما نسمە إلیه ابو عبید اُنہا 
فیء عندہ کلھاء ولو کانت فیا للمسلمین لم یدوارثہا اُجلھا ولم یصح بیعھم إیاہاء والٹوری قائل 
'بجواز ذلك کل وہو مقحضی ما ثبت ثبت فی الآثار من ضرب عمر ال حزاج علی الکروم والشجں 
وعدم ذکرہ فی روایة لا یستلزم بطلان ما ورد فیە ذکر: کما ھو معلوم من أصول الزیادۃ فی 
ا حدیث. واللہ تعالی أأعلم. ۱ 
وأثر عتبة بن فرقد الذی احتج بە ا جمھور یعارض ما نقله الزیلعی فی ”نصب الرایة“ 
)۱٢٥٤:١(‏ من ” کتاب المعرفة للبیہقی عن ابی یوسف: قال: حدثنا مجالد بن سعید عن عامر هو 
الشعبی عن ععبة بن فرقد السلمی ٴء ”أنه قال لعمر بن ال حطاب: إنی اشتریت أرضا من اُرض 
۱ السوادہ فقال عمر: أأنت فیہا مثل صاحبہا اھ. فلا بد للجمع بینه وبین ما مر سابقا من القول بأن 
عتبة اشتری مرة اُرضا من الصوافی فأُکرہ عمر رضی اللہ عنه ٹم اشتری أرضا من غیر الصوافی 
فأجازہ واللہ اُعلم. واحتج ابن حزم بقوله تعالی: إواأورٹکم أأرضهم ودیارھم وأموالھم4ء فسوی 
تعالی بین کل ذلك ولم یفرق اھ من ”اخحلی " .)۳٣٣:۷(‏ 
قلت: جات و تس مہ سس امن 
بنی قریظق یدل علی ذلك سباق الایة وسیاتھا قال تعالی: 'لڑورد اللہ الذین کفروا رای الأحزاب) 
بفیظهم لم ینالوا حیرا وکفی اللہ للؤمنین القتال وکان اللہ قویا عزیزاہچ 'وأنزل الذین ظاھروھم _ 
من اُھل الکتاب (ای قریظة) من صیاصیہم (حصونہم)ء وقذف فی قلوبہم الرعبء فریقا نقتلون 
(منہم وھم المقاتلق) وتأأسرون فریقا (منہم أی النساء والذراری)ء وأورثکم أُرضھم ودیارهم 
وأموالھم وأرضا لم تطڑھا (بعد وھی خیبر أُخذت بعد قریظة) وکان اللہ علی کل شیء قدیرا4ء 
دای ”اخلالیٰ! رض٢۳۶٢)ء‏ ولا گر آن ازس فریظت سی رافمنٹ بین السلمت بل 
ولا یجوز عندنا للإمام ان یضرب ال حراج وا جزیة علی أُرض ال حجاز وأھلھا وھم مش رکون فان 
اللشرکین من أُھل العرب لا یقبل منہم إلا الاسلام او السیفء وأُھل الکتاب منہم لا یقرون علی 
سکنی ا حجاز ویملك أرضہا بل یجلون عنہا لقولہ ٌيُ : دلا یجعمع دینان فی جزیرۃ العرب) 
وسیأتی. والنزاع نما و فی اأرض غیر اأرض ا حجاز. ولا دلیل فی الیة علی حکمھا ما بینا۔ 


الجواب عن إیراد ابن حزم فی الباب علیٰ النفیة: 
قال ابن حزم. ”یبین ما قلنا قول اللہ تعالی: نٹلافکلوا ما غدمعم حلالا طیبا 4ء ففیه اُن الأرضٗ 
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اللغنومة فیہا ا خمس وھ:۔ا موضع الاحتجاج بالایة حقا اھ (۳۳۷:۷). 

قلنا: ولکن النبی هك فتح مکة عنوۃ ولم یخمس أُرضھا بل من بہا علی أُھلھا۔ وھذا تما 
تواتر واشتہرء فإما اُن یقال بشخصیص قولە: ما غتمتم بما سوی الأرض کما قلتم بتخصیصہ بما 
سوی الاسلاب. او یقال کما قال ابن القیم: بکون الأُرض غیر داخلة فی الغنائم بدلیل حرمھا علی 
الأم قبلناء ولم تکن الأُرض محرمة علییہم کما سیأُتیء وقد سبقت الإشارة إليەہ قال ابن حزم: 
وقد روینا عن عمر أُنه قال: إن عشت إلی قابل لا تفتح قریة إلا قسمتہا کما قسم رسول اللہ طَله 
خیبرہ فھذا رجوع من عمر إلی القسمة اھ من ”ا حلی  .)۳٣٣:۷(‏ 

قلت: رواہ أحمد من طریق اُسلم مولی عمر عنہء أنه قال: لئن عشت إلی مذا العام اللقبل 
لا تفتح قریة للناس إلا قسمتہا بیںہم؛ کما قسم رسول اللہ یك حیبر (نیل .)۲۱٥:۷(‏ ولیس فیه 
رجوع منە إلی القسمة کما زعمه ابن حزمء ولو کان كذلك لقسم أُرض السواد وأرض الشام 
ومصر التی جعلھا بأأیدی أھلھاء وضرب علیہا الحراج بین اللسلمین. فإن الإمام إذا ظھر لە الخطاً فی 
حکمە یجب عليه إبطال‌ہ وعمر لم یفعل ذلكء فلم یکن قوله ھذا رجوعا منه ولا إبطالا ما فعله من 
قبل. بل غایة ما فیه أُن السبب الذی کان مانعا من قسمة الأراضی بین الغائمین وھو النظر لآخر 
للسلمین کان قد ارتفع إذ ذاكء وظن اُن ما ترك قسمعہا من الأراضی تکفی مادة لھم وخزانة 
لآخرهم فعزم علی قسمة ما یفتح عليه بعد ذلكء ولیس فیه ما یضاد ما ذھبنا إليە فإنا نقول: 
یکون الإمام مسخیرا بین قسمة الأأراضی وت رکھاء فأُخعذ عمر رضی اللہ عنه بالترك أولا والقسمة 
آخراء حجة لنا لا علینا۔ 

ٹم احتج ابن حزم با روی البخاری عن ابی هریرۃ یقول: افتتحنا خییر فلم نغنم ذھبا 
ولا فضة إنما غنمنا الإبل والبقر والمتاع والحوائط. فصح ان ا حوائط وھی الضیاع والبساتین مغنومة 
کسائر ا متاع فھی مخمسة بنص القرآنء وا خمس مقسوم بلا خلاف اھ .)۳٤٣٣۷(‏ 

قلنا: قد ثبت فی ”السنن“ُ و ”الستدرك“: وأن رسول اللہ يك ما ظھر علی خیبر قسمھا 
غلی ستة وٹاٹین سھما جمع کل سھم مائة سھم فجعلھا نصفا لدوائبہ وحاجته ونصفا بین 
السلمین). ولو کان حکمھا حکم الغنیمة لقسمھا کلھا بصد ال حمس ولم یثبت عن رسول 
اللہ يك ذلك أنه قسم یبر کلھا بین الغانمین بعد ما خمسھا ومن ادعی ذلك فعليه البیان ودون 
إثباتہ خرط القتاد. ولا حجة لە فی قول عمر رضی اللہ عنہ کما قسم رسول اللہ یل خیبر اھ. فان 








إعلاء السان ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوۃ ۸٤‏ 


امراد بە بعض خیبر لا کلھا بدلالة ما فی السنن وا مستدزك عن سھل بن ابی حمة وبشیر بن یسار 
مفسرا وھو قاض علی ا ‌جمل حتما ولیس تاأویلنا قول عمر لی هذا للجمع بینہ وبین سائر الروایات 
تکڈییا لہ کما موہ این حزم فلم یزل الاٛمة یجمعون بین مختلف الاحادیث ولم یکن ذلك تکذیا 
لشیء منہا ونما التکذیب أُن یؤخذ بحدیث واحد ویرد ما سواہ کما ہو داب ابن حزم رحمہ اللہ۔ 
ثم احتج با رواہ اأحمد وإسحاق بطریق عبد الرزاق نا معمر عن ھمام بن منبہ نا ابو ھریرة 
قال: قال رسول اللہ هي : ایا قریة اأنیٹموها وأقمٹم فیہا فسھمکم فیہاء وأیھا قریة عصت الله 
ورسولہ فإن خمسھاللہ رسولە ٹم ھی لکم. قال ابن حزم: وھذا نص جلی لا محیص عنہ اھ 
.)۳٣٣۷(‏ قلت: قال القاضی عیاض فی ”شرح مسلم“: یحعمل أن یکون امراد بالقریة الاًولی 
الفیء الڈی لم یوجف عليه اللسلمون بخیل ولا رکاب؛ بل جلا عنە اُعله أُو صالحوا عليه فیکون 
سھنھم فیہا ای حقھم من العطایا کما یصرف الفیء -ویکون امراد بالثائیة- ما أمخذت عنوق 
فیکون غنیمة یخرج منہا المحمس والباقی للغامین وہو معنی قولە ”ھی لکم“ ای باقیسہا اھ من 
”شرح مسلم” للنووی (۸۹:۲). 
قلت: وھذا کما تری تفسیر للحدیث بالاحتسال فعجبا لجرأ ابن حزم حیث جعله نصا 
جلیا مع کونە محعملا للوجوہ؛ فإن قولہ: اما قریة غصت اللہ ورسولەہ لیس بواضح فی أن امراد 
بە ما اأُخصذت عدوۃ من الکفار؛ بل یعم ما عصہت أمیر الإسلام من بلاد اللسلمین بالبغی والفساد 
و الردق ولا خمس فی أموال البغاۃ ولا أراضیہم اتفاقا وکذا قولہ: دأیا قریة ُتیتموها وأأقمتم فیہا؛ 
إلخ لیس یصزیح أُنه فی الفیء وإن سلمنا فان ما فتح من بلاد اللکفرة صلحا فا للغانمین فيه ما 
صولح عليْه لیس لھم حظ فی أموالھم ولا أراضیہم فلا بد من تاأویله بأن المراد من السھم فیه ان 
للمسلمین حقا فی العطایا التی ثقرر فيه کما قاله عیاض: وإذا کان کذلك فیجوز لنا التأُویل فی 
قرینةہ بأن المراد یما قریة عصت اللہ ورسولہ وفتحتموها عنوۃ فما اأمخدتم من أموال أھلھا من السلاح 
والکراع والسبی والدراہم والدنائیر والتاع فھو لکم بعد أُن یخرج ا حمس منہا للہ ورسولف 
ولیس ا مراد من القریة عینہا بل أُھلھا کما فی قوله تصالی: شل(واستٹل القریة التی کنا فیسہاپچ4 ومن 
أجاز التأُویل فی الجملة الاولی ومنعه فی قرینتہا وادعیٰ الفرق بیںہما فلیأت ببرهاتء وإذا جاء 
الاحتسال بطل الاستدلالء وإن سلمنا أُن الأرضی مغنومة مخمسة فاإنہا لیست بأولی من السبی 
وقد قالوا إن الإمام با خیار فی السبی بین القتل وامن والاسترقاق والفاداة. فما لھم لا یخیرونه بین 
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-٦‏ عن انس بن مالك وأن رسول اللہ ہل غزا خیبر فاأصبناہا عنوۃً قجمع 
السبی؛ اُخرجہ أبو داود قال المنڈذری: وأمحرجء البخاری ومسلم والنسائی أُتم منه (عون 
المعبود ۱۱۹:۳)۔ 

۷- عن سھل بن ابی حمة قال: قسم رسول اللہ عله حیبر نصفین نصفا 
لنوائیه وحاجتہ ونصفا بین اللسلمین قسمھا بینہم علی ثمانیةعشر سھما. أُخرجه أُبو 
داود وسکت عنه ہو والمنذری (عون العبَود ۱۱۹:۳). وقال صاحب ”التقیح“: 
إسنادہ جید (زیلعی .)۱۲٤١:١‏ 


ذلك فی الأراضی؟ مع ان قولہ تعالی: فواعلموا تھا غدمدم من شےء فإن للہ حمسہ4 یعم السبی 
والأراضی سواء ومن ادعی الفرق فعليه البیان. ولکن ابن حزم لا یدری ما یخرج من رأسہ ویحتج 
بما لا حجة فیه ویتکلم فی شأن الأئمة با لا یلیق لیغرر بە السفھاء ومن لا درایة لە۔ 

قوله: ”عن انس بن مالك إلخ“ ۔ قلت: فیه دلالة علی ان یبر فتحت کلھا عنوۃ وسیأتی ان 

لبی يُ لم یقسم کلھا بین اللسلمین سھمانا بل نصغھا فدل علی ان الإمام مخیر فی ما فحھا 
۱ ہی وو و ہک ود وس و 

قولہ: ”عن سھل بن أبی حدمة وعن بشیر بن یسار إلخٴ فیە دلالة علی أنہ يلُّ لم یقسم 
0 ما ا رو ا او ا 
خییر إلخ راد بە بعض خر لا جمیعھا قاله الطحاوی کما فی ”فتح الباریٰ“۔(٦:۸٥۱).‏ 

ولقد أُشکل ال حدیث علی ا خطابی حیث قال: (والظاہر من أمر یبر أن رسول اللہ عَُِ 
فتحھا عنوۃ فإذا کانت عنوۃ فھی مغنومة وإذا صارت غنیمة فانھا حصتہ من الغنیمة خمس 
ا مس وہو سھمہ الذی سماہ اللہ تعالی فکیف یکون لە النصف منہا اأجمع؛ حتی یصرفه فی 
حوائجه ونوائبہ علی ظاہر ما جاء فی ا حدیث) اھ من ”عون ا معبودٴ (۱۱۹:۳). والجواب بمنع 
القدمة القائلة: ”فإذا کانت عنوۃ فھی مغنومة“ فھذہ ھی محل الدزاع فان الأرض لا تکون غنیمة 
وإن فشخت عنوۃ وعنع قولہ:”فکیف یکون لە النصف منہا أجمع” حتی یصرفہ فی حوائجہ؛ 
فلیس فی ا حدیث أُن ہذا النصف کان کلہ لرسول اللہ گل ومصروفا فی حوائجه بل لفظ ا حدیث 
صریح فی أنه عزل النصف لن نزل بە من الوفود والأمور ونوائب الناس وفیه دلیل علی أنه کان 
یصرفہ فی حوافج اللسلمینء وحدیث ابن عمر قبلہ عند بی داود صریح أنہ یگ کان یأخذ الجمس 
من تمر النصف فیطعم منہاأأھله (۱۱۸:۳ مع ”العونٴ) وقد خفی کل ذلك علی صاحب 
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۸ --عن بشیر بن یسار مولی الأنصار عن رجال من أُصحاب رسول 
اللہ کل دن رسول اللہ مك ما ظھر علی خییر قسمھا علی ستة وثلائین سھما جمع 
کل سھم مائة سھمء فکان لرسول اللہ نكه وللمسلمین النصف من ذلك وعزل النصف 


”العون“ فاُجاب بن بعض خیبر کان قد فتح صلحا وو خلاف ما ذھب إليه اُھل التحقیق۔ 

قال ابن القیم فی ٭الھدی“: وا یدل علی ذلك (أی علی عدم وجوب قسمہة الأراضی 
الفتوحة بین الغامین) ان النبی َهُ قسم نصف خیبر خاصة ولو کان حکمھا حکم الغضیمة 
یقسمھا کلھا بعد ا حمس ففی ”السنن٭ و”الستصدركٴ: أن رسول اللہ لگ ما ظھر علی خیبر 
قسمھا علی ستة وثلاٹین سھما جمع کل سھم مائة سھم) فذ کر حدیث بشیر بن یسار ا مذ کور فی 
التن رایعا اھ .)۳۲٥:۱(‏ قال الحافظ فی ”الفتح“: وا مراد بالڈذی عزلە ما افتتح صلحا وبالذی 
قسمہے ما افتتح عنوۃ وسیأتی بیان ذلك فی امغازی إن شاء اللہ تعالی اھ )۱٥۸:٦(‏ قال ابن القیم: 
وقسم رسول اللہ ع خیبر علی ستة وثلاثین سھما جمع کل سھم مائة سھم فکانت ثلاثة آلاف 
وستمائة سھےم: فکان لرسول اللہ ٭ِك وللمسلمین النصف من ذلكء وہو الف وثمان مائة سھم 
لرسول اللہ هي سم کسهم أحد السلمین؛ وعزل النصف الآخر لنوائبہ وما ینزل بە من اُمور 
السلمین, قال البیہقی: وھذا لن خیبر فتح شطرھا عنوۃ وشطرھا صلحاء فقسم ما فتح عنوۃ بین 
اُھل ا لحمس والغامینء وعزل ما فتح صلحا لنوائيه وما یحتاج إليه من اُمور اللسلمین. قلت: وھذا 
بناء من علی اأُصل الشافعی -رحم اللہ- أنه یجب قسے الأرض المفتصحة عنوة کما تقسم ساثر 
الغنائم فلما لم یجدہ قسم النصف من خیبر قال: إنه فتح صلحا ومن تأمل السیر والمغازی حق . 
التاُمل تبین لە ان خیبر إنما فتحت عدوۃ وأن رسول اللہ یك استولی اُرضھا کلھا بالسیف عنوقء ولو 
فتح شیء منہا صلحا لم یجلھم رسول اللہ هن منہاء فانہ ما عزم علی إخراجھم منہا قالوا: نحن 
أعلم بالأرض منکم؛ دعونا نکون فیہا ونعمرھا لکم بشطرما یخرج منہا۔ وھذا صریح جدا فی 
٠‏ اُنہا إنھا ففحت عنوةء وقد حصل بین الیہود والمسلمین بہا من ا حراب وا مبارزۃ والقتل من الفریقین 
ما ہو معلومء ولکن ما ا جعوا إلی حصنہم نزلوا علی الصلح الذی بذلوہ ان لرمسول اللہ طلأهُ 
الصفراء والبیضاء وا حلقة والسلاح ولھم رقابہم وذریتہم ویجلوا من الأرض؛ فہذا کان الصلح 
ولم بقع بینہم صلح اُن شیكا من أُرض خر للینہود ولا جری ذلك البتة ولو کان کذلك لم یقل: 
نق رکم ما شفناء فکیف یقرھم فی أرضہم ما شاء؟ ولا کان عمر اأأُجلاھم کلھم من الأرض؛ 
ولم یصا حھم أیضا علی أن الأرض للمسلمین, وعلیہا خراج یؤخذ منہمء ھسذا لم یقع فإنه 








ات ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوة ۸۷ 


الباقی لن نزل بە من الوفود والاأمور ونوائب الناس۔ ابر اترم وسکت عنہ ھو 
والمنذری (عون ا لمعبود ٣‏ :٠١٢١)۔‏ 


لم یضرب علی خیبر خراجا البتة. 

فالصواب الذی لا شك فیە انہا فصحت عنوقء والإمام سخیر فی أرض العنوۃ بین قسمھا 
ووقفھا وقسم بحضھا ووقف البعض وقد فعل رسول اللہ مه الاُنواع الشلاثة نقسم قریظة 
والئضیر ولم یقسم مکة وقسم شطر خیبر وترك شطرھا اھ من ”زاد العادٴ .)۳۹٦۰:۱(‏ 

ثم اعلم أنه اختلف فی فتح خیبر ھل کان عنوة. کما قا!, اس رضی اللہ عنه وابن شھابِ 
فی روایة یونس عنهہ او صلحاء أو بعضھا صلحا والباقی عنوۃ؟ کما رواہ مالك عن الزھری عن 
سعید بن السیب. وفی حدیث عبد العزیز بن سھیب عن انس التصریح بأنه کان عنوۃ. قال حانظ 
الغرب ابن عبد البر: ھذا هو الصحیح فی أرض خییر اُنہا کانت عنوة کلھا مغلوبا علیہاء بخلاف 
فدك فان رسول اللہ یك قسم جمیع أُرضھا علی الغانمین لھا إلوجفین علیہ با حیل والرکاب: وعم 
أُھل ا حدیبیة. ولم یختلف أحد من العلماء اُن ارض خیبر مقسومةہ و ما اختلفوا ھل تقسم الأُرض 
إذا غدمت البلاد أو توقف؟ فقال الکوفیون: ”الإمام سخیر بین قسسمتہا کما فعل رسول اللہ مل 
بخیبر وبین إیقافھا کما فعل عمر بسواد العراق٭. (قلت: وھذا ما ذکرہ فی الھدایة بعینه) وقال 
الشافعی: تقسم الأأرض کلھا کما قسم رسول اللہ گل خیبر لن الأرض غنیمة کسائر أموال 
الکفار (وأ یب بمنع کون الأرض غدمة وإلا لم تکن اأحلت لأمة من الائم قبلشا ما قال النبی ح : 
(أحلت لی الغنائم ولم تحل لأحد قبلی؛ والأأرض قد اأحلت لن قبلنا بدلیل ما ذکرناہ من قبلء فثبت 
أُن الأرض لیست بغنیمة فافھم)! وذھب مالك إلی إیقافھا اتباعا لعمرء لان الأرض مخصوصة من 
سائر الغنیںمة با فعل عمر فی جماعة من الصحابة من إیقافھا من یأتی بعدہ من اللسلمین وأما من 
قال: إِن خیبر کان بعضهھا صلحا وبعضھا عنوۃ فقد وھم وغلط وا دخلت علیہم الشبےة'“ 
بالخصنین: الذین أسلمھما أھلهماء وھما الوطیح والسلالم فی حقن دماءھم فلما لم یکن اُھل 


)١(‏ قال الحافظ فی "”الفتح“: والذی یذ ان الشبہة فی ذلك قول این عمر ”إِن النبی يك قاتل أھل خییر فغلب علی الخل 
وأ مہم إلی القصر فصا موہ علی ان یجلوا منہا ولە الصفراء والبیضاء علی ان لا یکتموا ولا یغیبواء وفی آخرہ: فسبی النساء 
والذریة وقسم أموالھم لللکٹ الذی نکشواء وأراد ان یجلیہم فقالوا: دعنا فی هذہ الأرض بصلحھا. الحدیث اُخرجہ أبو داود 
والبیہقی وغیرھما وأبو الأسود فی المغازی فعلی ھذا کان قد وقع الصلح ثم حدیث النقض منہم؛ فزال أثر الصلح ٹم من 
علیہم پترك لقنل واقاشھم عمالا بالأرض ٹیس لھم فیہا ملك ولذلك اجلاھم عمر فلو کاتوا صو وا علی ُرضھم لم یجلو! 
منہا واللہ أعلم اھ .)۳٦٣:۷(‏ 











إعلاءِ السنن ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوۃ 


۹- عن الزھری قال: قال عمر: ”وما أضاء الله علی رسولە منہم فما أوجفتم 
عليه من یل ولا رکاب٭ قال الزھری: قال عمر: ہذہ لرسول اللہ يك خاصة قری 
عرینة فدك وکذا وکذاء لإوما أفاء اللہ علی رسولە من أھل القری فللّه وللرسول ولذی 
القربی والیعامی واللساکین وابن السبی لچ ڈ(وللفقراء الذین أخرجوامن دیارھم 
واُموالھم4. نوالذین تب وا الدار والڑیمان من قبلھ مہ فلڑوالذین جاؤوا من بعده4ء 
فاستوعبت هذہ الایات الناس فلم یبق اُحد من ا مسلمین إلا لە فیہا حق قال آیوب: أو 
قال حظ إلا بعض ما تملکون من أرقائکم٭ أخرجه أبو داود قال ا منذری: وھذا منقطعء 
الزھری لم یسمع من عمر (عون المعبود .)۱۰٢:۳‏ قلت: وھو حجة عندنا والقصة 
مشھورۃ عن عمرہ رواہ ابن إسحاق عن حارثة بن مضرب عن عمر عند ابی عبید فی 
”کتاب الاموال“ (فتح الباری .)۱٥۸:٦‏ والزھری عن مالك بن اوس بن الحدثان عنہ 
عند ابی داود ٠۰۳:۳(‏ مع ”عون امعبود)ء وعمرو بن قیس السکونی عن أٌبيە عن عبد 
الله بن عمرو العاص عن عمر عند الطحاوی .)۱٥٤:١(‏ ووصله یحبی بن آدم فی 
”کتاب ال خراج (ص ')٣٤‏ لە؛ فرواہ بطریق زید بن اُسلم عن أٌبیە عن عمر وسندہ 
صنحٔج ووصلہ النسائی بطریق وب عن عکرمة بن خالد عن مالك بن اُوس عن عمر. 
اَی من انزخال والضباء والذریة یة مغُنومین ظن ان ذلك صلح۔ ولعبری إن ذلك فی 
الرجال والنساء والذریة کضرب من الصلح؛ ولکنہم لم یت رکوا الارض إلا بالحصار والقتال فکان 
حکم أرضھا حکم سائر اأرض خر کلھا عنوۃ غنیمة مقسومة بین اأھلھاء ولیست الخحصون التی 
اُسلمھا اھلھا بعد الحصار والقتال صلحاء ولو کانت صلحا لملکھا أھلھا کما یملك أأھل الصلح 
أَرضضھم وسائر ُموالھم۔"“فالحق فی ھذا ما قاله ابن إسحاق دون ما قاله موسی بن عقبة وغیرہ عن ابن 
شھاب اھ من ”عون العبود* (٣۳:٢٢۱)ء‏ ومن الزیلعی )۱۲٥:١(‏ ملخصا. قلت: وقد ذھب ابن 
عبد البر إلی کون خبیر کلھا مقسومق وھو ظاہر ما فی ” الھدایة“ وادعی الطحاوی کون شطرھا 
مقسوما وشطرها موقوفا للنوائب غیر مقسومء ووافقه علی ذلك ابن القیم والحافظ فی ”الفتح“. 
ویؤیذہ ما ذکرنا فی التن من اثر سھل بن ابی حثمة وبشیر بن یشارء فتدبر. 

قولہ: ”عن الزھری إلخٴ قلت: دلالته علی ان الفیء لا یجب قسمتہ بین الغانمینء وفیه حق 
مین جمیعا ظاعر وق مر فی قول أبی یوسف ان الأراضی الفتحة من الفیء عندنا دون 
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۰ -عن: عمر بن عبد العزیز: ”٭أنہ کتب إلی من سأل عن مواضع الفیء فھو 
ما حکم فیه عمر بن الحطاب فرآہ للؤمنون عدلا موافقا لقول النبی عَّه جعل اللہ الحق 
علی لسان عمر وقلبه فرض الاأعطیة وعقد لاھل الادیان ذمة بما فرض علیىہم من 
الجزیة ولم یضرب فییہا بخمس ولا مغتم“. رواہ ابو داود (نیل الأُوطار ۲۸۵:۷). قال 
اللنذری: فیة رجل مجھولء وعمر بن عبد العزیز لم یدرك عمر بن الخطاب. وا مرفوع 
منە مرسل (عون ا معبود ۹۹:۳). وذ کرنا ما یتعلق بە فی ا حاشیة. 

7۱ٗ- حدها: أبو بکر بن عیاش عن ا محسن: رجہتے ما کان فی 


الغنیمة فکان حکم الأراضی المفتوحة عنوۃ حکم الفیء سواء. 

قوله: ”حدثا ابو بکر بن عیاش إلخٴ. قلت:.قولە: ما کان فی العسکر فھو للذین غلبوا 
علیہ. أُی --للغانمین بعد إخراج الحمس منہ - وقولہ. ”والأرض للمسلمین“ أی فیء لھم أأُجمعین 
غیر مختصة ین غلبوا علیىہاء لکونہا مما لم یوجف عليه الیل وال رکاب؛ وإنما تحرز بعد وضع 
الحرب أُو زارھا فکانت مما أذاء اللہ من اُھل القری فافھم؛ والحسن من أُجلة الفقھاء الابعین: وقد 
وافق قوله قول ا حنفیة فی الببابء وروی أٌبو عبد فی ”کتاب الأموال“ من طریق ابن إِسحاق عن 
حارثة بن مصرب عن عمر أنە أُراد ان یقسم السواد فشاور فی ذلك فقال لە علی: دعھمء یکونوا 
مادة للمسلمین فت رکھم ومن طریق عبد اللہ بن أبی قیس ان عمر راد قسمة الارض فقال لە معاذ: 
إِن قسمتہا صار الریع العظیم فی أیدی القوم بیتدرون فیصیر إ إلی الرجل الواحد أو امرأة وبأنی القوم 
یسُدون من الإسلام مسدا فلا یجدون شیئا فانظر أمرای یسع أُو لھم وآخرھم فاقتضی رای عمر 
تأخیر قسم الأرض وضرب ا راج علیہا للغاینء ولن یجیئ بعدھم فبقی ما عدا ذلك ای ما عدا 
الأرض- علی اختصاص الغانمین بە. وبەہ قال ا جمھور: وقد تقدم بیان الاختلاف فی الأرض التی 
بملکھا الملسلمون عنوة. 

قال ابن ا منذر: ذھب الشافعی إلی أُن غمر استطاب أنفس الغامین الذین افعتحوا أُرض 
ا ای ازع العنوة ان تقسم کما قسم النبی ہل خییر. وتعقب بأن ذلك مخالف 
اتعلیل عمر بقوله: ”لو لاآخر السلمین“ (ولاحتجاجه بآیات فی سورة الحشر علی اُنہا استوعبت 
الناس کلھم؛ فلم یبق اُحد من المسلمین إلا لە فیہا حق او حظ) لکن یمکن أن یقال: معناہ لو لا آخر 
السلمین ما استطبت اُنفس الغامین اھ ملخصا من ”فتح الباری “' (١:۸٥۱)۔‏ 

اقلت: لا کن التاویل بذلك ولا یصح: فلم یثبت یثبت عن عمر أنه استطاب أُنفس الغانمین الذین 
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العسکر فھو للذین غلبوا عليهء والأرض للمسلمینٴ. رواہ یحبی بن آدم فی ”الخراج“ لە 
(۸۸۷)) وھذا اثر حسن۔ 


کانوا قد طلبوا منه القسمة بل الغابت عنہ أنە ت رکھا فیئا غیر مقسوم علی الرغم منہمء وذمھم ودعا 
علیہم. قال الحافظ فی الفتح: وروی البیہقی من وجہ آخر عن ابن وہب عن مالك فی ذہ القصة 
سبب قول عمر ھذا (لو لاآخر السلمین ما فصحت قریة إلا قسمتہا إلخ)؛ ولفظۃ: ما افتتح عمر 
الشامء قام إليه بلال فقال: لتقسمنہا أو لنضارین علیہا بالسیف: فقال عمرء فذکرہ اھ (١:٤٤۱)۔‏ 

قال العلامة ابن القیم فی ”زاد المعاد“: وأما قولکم إنہا ای مکة لو فتحت عنوۃ لقسمت بین 
الغائمین فہذا مبنی علی أُن الأرض داخلة فی الغنائم التی قسمھا اللہ سبحانہ بین الغامین بعد 
تخمیسھاء وجمھور الصحابة والأئمة بعدھم علی خلاف ذلكء وأن الأرض لیست داخلة فی 
الغنائم التی یجب قسمتہاء وھذہ کانت سیرة ا خلفاء الراشدینء فإن بلالا وأاصحابہ ما طلبوا من 
عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه ان یشسم بینہم الأرض التی فصحوها عنوۃ وھی الشام وما حولھا 
وقالوا لە: خذ خمسھا واقسمھا! فقال عمر: ھذا غیر ا مال ولکن اأحبسه یجری علیکم وعلی 
اللسلمینء فقال بلالء وأصحایه رضی اللہ عنہم: اقسمھا بیننا (أو لنضاربن علیہا بالسیف کما فی 
روایة الییىہقی) فقال عمر: اللھم اکفنی بلالا وذویه فما حال ا حول ومنہم عین تطرف ٹم وافق 
سائر الصحابة رضی الله عنہم وعمر رضی اللہ عنه علی ذلك وکذا جری فی فتوح مصر والعراق 
وأرض فارس وسائر البلاد التی فتحت عنوۃ ولم یقسم منہا ا خلفاء الراشدون قریة واحدة۔ 

ولا یضح أُن یقال: إِنە استطاب نفوسھم ووقفھا برضاھم فإنہم قد نازعوہ فی ذلك وھو 
يأبی علیہم ودعا علی بلال وأصحابه رضی اللہ عنہم (فماتوا کلھم فی طاعون عمواس فی هذا 
العام) وکان الذی رآہ وفعله عین الصواب ومحض التوفیق إذ لو قسمت لتوارٹھا ورثة أولك 
وأقاربہم فکانت القریة والبلد تصیر إلی امرأۃ واحدة او صبی صغیر والمقاتلة لا شیء بأیدیہ؛ 
فکان فی ذلك اأعظم الفساد وأکبرہ وھذا ہو الڈی خاف عمر رضی اللہ عنه منہ. فؤفق الله 
سبحانه لدرك قسمة الأرض وجعلھا وقفا علی القاتلة تجری علیہم فیہا (أعطیتاتہم وأرزاقھم وقد 
تقدم تفسیر کونہا وقفا من قول ابن القیم نفسہ فتذ کر) حتی یغزو منہا آخر ا مسلمین وظھرت 
برکة ریہ ویمنہ علی الإسلام وأھلہ ووافقہ جمھور الأئمة ولیس ھذا الذی فعل عمر رضی اللہ عنه 
بمخالف للقرآنء فان الأرض لیست داخلة فی الغنائم التی أمر اللہ بتخمیسھا وقسمتہا. ولھذا قال 
عمر: إنہا غیر ا مال (ثم ذکر مثل ما مر من الاحتجاج بالحدیث ا متفق علی صحته (أحلت لی 








ج _۔ ۱١‏ ما یفعل الإمام إذا فتح بلدۃ عنوۃ ۹۱ 
الغنائمء ولم تحل لأأحد قبلی؛ وقد أُحل الله سبحانہ أراضی الکفار من قہلنا من اُتباع الرسل إذا 
استولوا علیسہا عنوۃ إلخء ٣٣٤:٢(‏ و٤١٣).‏ وروی أأحمد فی ”مسندہ عن مالك ابن اُوس قال: 
(کان عمر یحلف علی أیمان ثلاث: واللہ ما أأحد أحق بہذا الال من أحدہ وما أنا اأحق بە من اأحد 
وواللہ ما من اللسلمین اأحد إلا وله فی ھذا ا مال نصیب إِلا عبدا مل وکا وواللہ! من بقیت لھم لاوتین 
. الراعی بجبل صنعاء حظه من ھذا ا مالء وھو یرعی مکانه. کہذا فی ”الئیلٴ .)۲۸٦:۷(‏ فکیف 
یصح أُن یؤول قولہ: ”لو لاآخر المسلمین ما فتحت قریة إلا قسمتہا بینہم“ بأنہ ترك قسمتہا بعد 
ما استطاب نفوس الغانمینء وھو یحلف باللہ ما من المسلمین أحد إلا وله فی ھذا ا مال نصیب. وإذا 
کان کذلك فأُی حاجة لە إلی استرضاء نفوس الغامین عنه فافھم. 
قال القاضی الش وکانی: إن مذھب الشافعی أُن الإمام یقسمھا بین الغانمین کما یقسم بینہم 
المنقول إلا ان ید رکوا حقھم منہاء بناء منه علی ان آیة الأنفال وآیة الحشر متواردتانء وأن ا جمیع 
یسمی فیکا وغدیمة. ولکنہ یرد عليه ان ظاھر سوق آیة الحشر أُن الفیء غیر الغنیمةء وأن لە مصرفا: 
عاماء ولذلك قال عمر إنہا عمت الناس بقولہ: دوالڈین جاؤوا من بعدھم؛ ولا یتتی حصة من جاء 
من بعدھم إلا إذا بقیت الأرض محبسة للمسلمین: إذ لو استِحقھا المباشرون للقتال. وقسمت 
بینہم توارٹہا ورثة وك فکانت القریة والبلد تصیر إلی امرأة واحدة او صبی صغیر اھ 
(۲۱۸:۷). ویؤید عمر رضی اللہ عنه ومن وافقه من جمھور الصحابة والتابعین وأئمة الفتوی من 
بعدھم ما رواہ اأُحمد ومسلم وأبو داود عن ابی ھریرة رضی اللہ عنہء ققال: قال رمسول اللہ عقػهُ 
(منعت العراق درھمھا وقفیزھاء ومنعت الشام مدیہا ودینارھاء ومنعت مصر اُرد بہا ودینارھا۔ 
وعدتم من حیث بدتم وعدتم من حیث بدأئم وعدتم من حیث بدأئتم شھد علی ذلك لحم ابی ھریرۃ 
ودمہ؛. ففیہ من إعلام النبوة لاخبارہ ِ بما سیکون من ملك اللسلمین ھذہ الأقالیم ووضعھم 
الجزیة والحراج ثم بطلان ذلك إما بتغلبہم وھو اأصح التاأویلینء وإما باسلامھم ووجہ الاستدلال منہ 
لحکم الأراضی الغدومة أن النبی شُِ قسد علم بأن الصحابة بضعسون الراج علی الأرض؛ 
ولم یرشدھم إلی خلاف ذلك بل قررہ وحکاہ لھم اھ من ”الئیل٭ ملخصا (۲۱۸:۷). 
وقال الإمام أبو یوسف فی ”کتاب ا راج“ لە: حدثنی بعض مشایختا عن یزید بن ابی 
حبیب ان عمر رضی اللہ عنه کتب إلی سعد حین افتتح العراق: اما بعد! فقد بلغنی کتابك تذ کر 
فیه اُن الناس سألوك ان تقسم بینہم مغالفھم وما أفاء الله علیہم فإذا اتا کتابی ھذا فانظر ما اأُجلب 
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الناس عليك به إلی العسکر من کراع ومال فاقسمه بین من حضہ من ا مسلمین واترك الاأرضین 
والأنہار لعمالھا لیکون ذلك فی اأعطیات المسلمین. فإنك إِن قسمتہا بین من حضر لم یکن من 
. بعدھم شیء ا حدیث (ص ۲۹). قال: وحدثنی اللیث بن سعد عن حبیب بن أبی ثابت قال: ×دإت _ 
أصحاب رسول اللہ يك وجماعة من المسلمین أرادوا عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه ان یقسم 
الشام کما قسم رسول اللہ ہل حیسرہ وآنہ کان اُشد الناس علیہ فی ذلك الزسیر بن العوام وىلال 
ابن رباح قفال عمر رضی اللہ عنه إذت اترك من بعد کم من المسلمین لا شی ء لھمء ٹم قال: اللھم 
اکفنی بلالا وأاصحابه قال: فرأی ا مسلمون أُن الطاعوت الذی أصابہم بعمواس کان عن دعوۃ 
عمر قال: وت رکھم عمر رضی الله عنه ذمة یؤدون ا حراج للمسلمین؛. قال: وحلثنی محمد بن 
إسحاق عن الزھری ان عمر بن الخطاب رضی اللہ تعالی عنه استشار الناس فی السواد حین افنتح 
فرأی عامتہم أن یقسمہء وکان بلال بن رباح من اُشدھم فی ذلك وکان رای عمر رضی اللہ تعالی 
عنه ان یئ رکە ولا یقسمه فقال: اللھم اکفنی بلالا وأصحابہ ومکشوا فی ذلك یومین أُو ثلاثة أو 
دون ذلك. ثم قال عمر: إنی قد وجدت حجة قال اللہ تعالی فی کتابه؛ وما أُفاء الله علی رسولە 
منہم فما أأوجفتم عليه من خیل ولا رکاب) حتی فرغ من شأن بنی النضیر فھذہ عامة فی القری 
کلھا ٹم قال: (وما أفاء الله علی رسولە من أُھل القری فلله وللرسول ولذی القربی والیتامی 
واللساکین؛ ٹم قال: ظإللفقراء الھاجرین الذین اخرجوا من دیارہم وأموالھم پ4 ٹم لم برض حتی 
خلط بہم غیرھم فقال: فلوالذین تبؤوا الدار والڑمان 4 فہذا فیما بلغنا -واللہ اأعلم- للٗأنصار 
خاصة ثم لم یرض حتی خلط بہم غیرھم فقال: 'لإوالذین جاؤوا من بعدھمپچ فکانت ھذہ عامة 
من جاء من بعدھم فقد صار ھذا الفیء بین ھؤلاء جمیعا فکیف نقسمه لھؤلاء وندع من تخلف 
بعدھم بغیر قسم فأُجمع علی ترکه وجمع خراجھ اھ (ص ۳۲). 

قال أبو یوسف: وحدثتی غیر واحد من علماء أھل ا مدینة قالوا: ما قدم علی عمر بن 
الحخطاب رضی اللہ عنه جیش العراق من قبل سعد بن ابی وقاص رضی اللہ عنەہ شاورھم فی قسمة 
لأرضین التی أفاء اللہ علی اللسلمین من اُرض العراق والشام فتکلم قوم فیہاء وأُرادوا أُن یقسم لھم 
حقوقھم؛ وما فتحواء فقال عمر رضی اللہ عنه: فکیف بن یأنی من السلمین فیمجدودء الأُرض 
بعلوجھا قد اقعسمت وورثت عن الباء وحیزت؟ ما هذا برأی. فقال لە عبد الرحمن بن عوف: 
فما الرای؟ ما الأرض والعلوج إلا مما أفاء الله علیہم. فقنال عمر: ما هو إلا کما نقول (وذلك قبل 
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یجد حجتہ من کتاب اللہ تمالی؛ مؤلف)؛ ولست ری ذلك واللہ لا یفتح بعدی بلد فیکون فیه 
کبیر نیل بل عسی ان یکون کلا علی ال مسلمین؛ فإذا قسمت أُرط ض العراق بعلوجھا وأرض الشام 
بعلوجھا فما یسد بە الٹغور وما یکون للذریة والأرامل بہذا البلد وبفیزہ۔ من اُھل الشام والعراق؛ 
ڈاکٹروا علی مر رضی اللہ تعالی عنہ وقالوا: :ا تقف ما أفاء الله علینا بأسيافنا علیٗ وم لم یشھدوا 
ولم یحضروا ولأبناء الوم ولاًہناء إ إبناەھم ولم بحضروا فکان عمر لا یزید علی ان بقول: ۔ھذا 
ری قالوا: فاستشر قال فاستشار امھ رین الاولین فاختلفوا فأما عبد الرحن بَلػھوف رضی اللہ 
عنه فکان رأیە ان تقسم لھم حقوقھم؛ ورأی عثمان وعلی وطلحة وابن عمر رضی اللہ عنہم رای 
عمر فأرسل إلی عشرۃ من الأنصار خمسة من الأُوس وحمسة من الخررچ من کبراٹھم وآٹبراٹھم. 
فلما اجتمعوا حمد اللہ وأٹنی عليه با ہو أھله ٹ ٹم قال: انی لم ازعجکم إلا لأن تڈ تشت رکوا فی أمانتی 
فیما حملت من أمو رکم؛ فانی واحد کأحد کم وأتم الیوم تضرون بالحق خالفنی من خالفنی 
ووافقنی من وافقنیء ولست أرید ان تتبعوا ھذا الذی هوای؛ معکم من اللہ کتاب ینطق بالحق فواللہ 
. لن کنت نطقت بأمر أریدہ ما أریدہ بە إلا ا حق. قالوا: قل نسمع یا امیر اللؤمنین! قال: قد سمعتم 
کلام ھؤلاء القوم الذین زعمو أُنی أظلمھم حقوقھم وانی اأعوذ باللہ ان أُرکب ظلما ئن کنت 
ظلمتہم شیئا هو لھم وأعطیتہ غیرھم لقد شقیت. ولکن رأیت أنە لم یبق شیء یفتح بعد أُرض 
کسری وقد غدمنا اللہ اُموالھم وأُرضھم وعلوجھم فقسمت ما غنموا من أُموال بین أھله وأ حرجتہ 
الحمس فوجھتہ علی وجھہ وأُنا فی توجیہە. وقد رأیت أُن أحبس الأرضین بعلوجھا وأأضع علیہم 
فیہا الحراج وفی رقابہم الجزیة یؤدونہا فتکون فیا للمسلمین: القاتلة والذریة ومن یأتی من بعدہ. 
اوت وی مس وو سا فور یت 
والبصرة ومصر لا بد لھا أن ت ہہ بب تو جسو ئل مر بس وت 
الأرضون والعلوج؟ فقالوا جميعًا: الرأًی رأیك فنعم ما قلتء وما رأیت أُن لم تشحن ھذہ النغور 
وھذہ ا مدن بالرجال وتجری علییہم ما یتقودون بہ رجع اُھل الکفر إِلی مدنہم فقال: قد بان لی 
الأمر۔ ا حدیث (ص ۳۰٠)۔‏ ۱ 

قلت: وھذا ما کان رأی عمر رضی اللہ تعالی عنہ أُولا بمحض الاجتہادء ووافقه عليه فقھاء 
للھاجرین ‏ وکبراء الأأنصار ثم تبین لە موافقة ما رآہ لکتاب اللہ تعالی فقال: إنی قد وجدت حجة 
فقرا آیات الفیء من سورۃ ا حشر کما تقدم. قال أبو یوسف: والذی رای عمر رضی الله عنه مُن 
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الامتداع من قسمة الأرضین بین من افتتحھا عند ما عرفہ اللہ ما کان فی کتابہ من بیان ذلك توفیقًا 
من الله کان لە فیىما صنع وفیهە کانت ا خیرة جمیع السلمین وفیما رآہ من جمع خراج ذلك 
وقسمته بین السلمین عموم النفع لجماعتہم لان ھذا لو لم یکن موقوفا علی الناس فی الاعطیات 
والأرزاق لم تشحن النغور ولم تفوا ا جیوش علی السیر فی الجھاد. وا امن رجوع أھل الکفر إلی 
مدنہم إذا خلت من ا مقاتلة وا مرتزقة واللہ اأعلم با حیر حیث کان اھ (ص ۳۲)۔ 

وقال الطحاوی: ” حدثا عبد اللہ بن محمد بن سعید بن أبی مریم ثنا نعیم بن حماد ثنا 
محمد بن حمید عن عمرو بن قیس السکونی عن أٗبيه عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص (قال: ما 
فتح عمرو بن العاص أُرض مصر جمع من کان معہ من أُصحاب رسول اللہ یا واستشارھم فی 
قسمة أٌرضھا بین من شھدھا کما قسم بینہم غنائمھم وکما قسم رسول اللہ مه خیبر بین من 
شھدھا أو یوقفھا حتی راجع فی ذلك رأی أمیر اللؤمنینء فقال نفر منہم فیہم الزبیر بن العوام: واللهہ 
ما ذاك إليیك ولا إلی عمر إتا ھی أرض فتح اللہ علیناء وأأوجغنا علیہا خیلنا ورجالناء وحوینا ما 
فیہاء فما قسمتہا بأحق من قسمة اُموالھا. وقال نفر منہم: لانقسمھا حتی نراجع رأی أمیر اللؤمنین 
فیہاء فاتفق رأیہم علی ان یکتبوا إلی عمر فی ذلك ویخبروہ فی کتابہم إليه بمقالتہم فکتب إلیہم 
عمر: بسم الله الرحمن الرحیم أما بعد! فقد وصل إلی ما کان من [جماعکم علی ان تختصبؤا عطایا 
السلمین ومؤن من یغزوا أھل العدو وأھل الکفر. وإنی إن قسمتہا بینکم لم یکن مٰن بعد کم من 
السلمین مادة یوون بە علی عد وکم؛ ولو لا ما اأُحمل عليه فی سہیل الله وأُدفع عن السلمین من 
مؤنہم وأجری علی ضعفائھم وأعل الدیوان منہم لقسمتہا بینکمء فأوقفوها فیتا علی من بقی من 
امسلمین حتی ینقرض آخ, عصابة تغزوا من الؤمنین والسلام عليکم .)۱٤٣٤:١(‏ رجاله کلھم 
ثقات غیر عبد الله بن محمد بن سعید بن أُبی مر شیخ الطحاوی فقال فيه ابن عدی حدث من 
الفریابی بالبواطیلء قال ابن عدی: إما أن یکون مغفلاء أو متعمدا فانی رأیت لە مناکیر؛ کذا فی 
”اللسان“ (۳۳۷:۳) قلت: وھذا لیس من حدیشه عن الفریابی ولا ہو منکر؛ فإن لە شواھدء 
وا لحکم فی مثلە ان یعتبر بە واللہ تعالی اُعلم. 

قال الطحاوی: میس سسشازی سے ات الفتصحة علی ما ذکرناء وإن 
حکمھا خلاف حکم ما سواھا من سائر الاموال الغنومة من العدوء (وغیە دلالة علی أُن الحدیث ما 
یحتج بە عند الطحاوی؛ واحتجاج مثله بحدیث حجة عندناء مولف) فان قال قائل: ففی ھذا 
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الحدیث ذکر أصحاب رسول اللہ ہي عن رسول اللہ من أنە کان قسم یبر بین من کان 
شہدھا! فذلك ینفی أُن یکون فیما فعل رسول اللہ فی یبر حجة من ذھب إلی إیقاف 
الأرضین المفتصحة لنوائب المسلمین قیل لہ: : ھذا حدیث لم یفسر لنا فیه کل الذی کان من رسول 
الله چه فی خیبر وقد جاء غیرہ فذکر حدیث سھل بن أبی حمة الذکور فی ال بسند صحیح 
ثم قال: ففی ہذا الحدیث ما کان من رسول اللہ مك فی خیبرہ وأنہ اأوقف نصفھا لنوائبہ وحاجتہ 
وقسم نصفھا بین من شھدھا من السلمین: وفیما بینتا من ذلك ت تشویة ما ذھب إلیه أبو حنیفة 
وسفیان فی إیقاف الأرضینء وترك قسمتہا إذا رأی الإمام ذلك اھ ملخصا من ' شرح معانی 
الاثار" ( ١١:١٤٦)۔‏ 

قوله عن عمر بن عبد العزیز إلخ قلت: وفیه ابن عدی بن عدی الکندی شیخ عیسی ابن, 
یونس مجھول من السادسة وقد عرف فی أُصول الحدیث أن ا جھسول فی القرون الٹلالة مقبول 
عندناء وکذا عند ابن حبان إذا کان الراوی عنه وشیخه ثقتین. ولم یکن ما رواہ منکراء وھھنا 
کذلك کما لا یخفیء وأما ان عمر بن عبد العزیز عن عمر بن ا خطاب منقطع فنعم ولکنہ من أھل 
بیته وأعرف الناس بقضایاہ وھدیه وسیرتہ ومن عدہ العلماء من ا خلفاء الراشدین ولقبوہ بخامس 
ا خلفاء فإارساله وإسنادہ سواء بل وإرساله اُولی وأوثق من إرسال إبراھیم النخعی والشعبی ومالك 
والشافعی ونحوهم. وأیضا فان أبا داود قد سکت عن ھذا الأثر فی سدنە لم یعله بشیء وسکوتہ 
عن شیء فی سننہ حجةء کما ذکرناہ فی ”القدمةٴء وسیأتی فی باب ا حمس أن الطحاوی أُخرج 
کتاب عمر بن عبد العزیز هذا مفصلاء بسند رجاله ثقات؛ وعلق البخاری بعضه؛ فھو صالح 
للاحتجاج بە حتماء ھذا ودلالتہ علی عدم وجوب ا حمس فی الفیء وا جزیة ظاھرۃء وھو الذھب؛ 
وقد عرفت ان الأراضی الفتتحة عنوۃ من الفیء عندنا فلا خمس فیہاء ولا یجب قسمتہا۔ قال 
یحبی بن آدم فی ٭اسخراج ٭ له: قال بعض الفقھاء: الأرض لا تخمس: لأأنہا فیء ولیست بغٹیمة 
لأن الغیمة لا توقف والأرض إِن شاء الإمام وقغھاء وإن شاء قسمھا کما یقسم الفیء فلیس فی 
الفیء خمس ولکنە جمیع السلمین کما قال الله عز وجل ما أفاء الله علی رسولہ من أھل 
القری 4 -حتی قال- وفلاللفقراء الھاجرین ہچ سم قال- غڑوالذین تبؤوا الدار والإیمان 4 -ثم قال- 
والذین جاؤوا من بعدھم 4 فلم یبق اأُحد من المسلمین إلا دخل فی ذلك فان حخمسها فقد 
صارت غنیمة فیقسم أربعة اأُخحماسھا بین من حضرھا اھ (ص .)٦۲-۱۹‏ ای فلا یکون فیئا 
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للمسلمین کلھم قلت: ولم یذ کر أحد ان ررسول اللہ لا خمس خیہر غیر الزھری عند یحبی 
ابن آدم فی الخراج لە (ص: ۰) وعند أبی داود ٣: ٣(‏ مع ”العونٴ) . والصحیح الشابت فی 
السان واللستدركء آنہ چا قسم نصفھا بین السلمین وحیسز نصغھا للنوائب ئب نعم! کان یأخذ 
ا حجمس من تمر النصف فیطعم منہا أُھلهء وَأًما نہ مخمس الاأرض وقسمھا بین أُھل الحمس فلا 
ومر:س الزھری لا یقادم الآثار الصحیحۃة التصلة الإسناد فافھم! وفی ٭ا جوھر النقی “٭ قال 
الشافعی: الغنیمة والفیء یجتمعان فی ان فیہما معا ا حمس. قلت: ذکر النووی ان جماعة العلماءِ 
سوی الشافعی قالوا: 
لا خمس فی الفیء: 

وقال ابن النذر: لا نعلم أحدا قبل الشافعی قال بالمحمس فی نہ وقال :ا عرش 
”العمهیدٴ وھہو قول ضعیف لا وجہ لہ من ج جهة النظر الصحیح ولا الأثر. وفی ”العالم 
للخطابی: کان رأی عمر فی الفیء ان لا یخمس لکن یکون لجماع. المسلمین لمصا حھم. وإليه 
ذھب عامة أھل الفتوی غیر الشافعیء فإنه کان یری ان یخمس فیکون أُربعة اأخماسه للمصالح 
وخمسہ علی خمسة أأقسام کخمس الغنیمة إِلا ان عمر اُعسلم با مراد بالایة: وقد تابعه عامة 
العلماء ولم یتابع الشافعی علی ما قاله۔ ک 
الصیر إلی قول الصحابی: 

وھو الإمام العدل الأمور بالاَشداء بہ فی قولہ سك : (اقتدوا بالذین من بعدی ”ابو بکر 
وعمر اُولی وأُصوب وفی ”قواعد بن رشد قال قوم: الفیء یصرف لجمیع المسلمین < الفقیر 
والغنی- ویعطی الإمام منه اللشاتلةہ والولاۃ والحکامء ویںفق منە فی النوائب التی تنوب المسلمین 
یش سے موی جس پ وی وبہ قال ا جمھور وهو الثابت عن أبی بکر 
وعسر رضی الله عنہما وأحسب ان قوما قالوا: الفیء غیر مخمس ولکن یقسم علی الاصناف 
ا حمسة الذین یقسم علیہم ا حمس (ویمن ذھب إلی ذلك الطحاوی منا کما سیأتی) ولم یقل اأحد 
بعخمیس الفیء قبل الشافعی: وا حملە علی ذلك أنه رأی الفیء قسم فی الایة علی عدد 
الأصناف الذین قسم علیہم فاعتد أُن فی الحمس لأنه ظن أُن هذہ القسمة مختصۃ با حمس؛ 
ولیس ذلك بظاھرء بل الظاہر اُن مذہ القسمة تخص جمیع الفیء لا جزء منه وهو الڈی ذھب 
إليه فیما أحسب قوم۔ ٠‏ جَ 


٠ 
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وفی ”العجریدٴ للقدوری ما ملخص: قال أُصحابنا: الفیء: کل مال وصل إلینا من 
للشرکین بلا تال کالأراضی التیٔ اُجلوا عنہاء وھو وا راج والعشر وا جزیة تصرف إلی مصالح 
السلمین. وقال الشافعی: اأربعة أخحماسه للنبی عَنك وخمسه یقسم کما یقسم خحمس الغنیمة. لا 
قوله تعالی: طإما أأفاء اللہ علی رسولەچ الاّیة ٹم قال: طللفقراء ال لھاجرین 4ء ثم قال: لوالذین تبؤوا 
الدار والإیمان من قبلھمپ4 یعنی الأنصار ثم قال: ال(والذین:جاؤوا من بعدھمچ فدل علی اُن جمیع 
السلمین حقا فی الفیء ولو قسم علی ما قال لم یبق لن بعد امھاجرین والأأنصار فيه شیء وأیضا 
فلو ملك عليه السلام أُربعة اأخماسه وخمس خمسة جاز ان بملکه لن شاء فیصیر دولة بین الأغنیای 
وھذا خلاف الاّیة وقوله عليه السلام: ہما لی فیما أفاء الله عليکم إِلا ا حمس وا حمس مردود 
عليکم* ینفی ان یکون لہچ أریعة أخساسہ (والحجدیث رواہ أبو داود والنسائی عن عمرو بن 
عبسة وأحمد عن عبادة بن الصامت والفلائة کلھم عن عمرو بن شعیب عن أَبيە غن جدہ: 
دأنہ گِّ صلی بہم فی غزوتہم فی حدیث عمرو بن شعیب فی قصة ھوازنة اإلی بعیر من المغٹم؛ 
فلما سلم اذ وبرة من جنب البعیر ثم قال: إن ہذا من غنائمکم؛ ولا یحل لی من غنائمکم مل 
ھذا إلا ال حمس مردود فیکم) وفی حدیث عبادة: وأنه لیس لی فیہا إلا نصیبی معکم إِلا ا حخمس 
والحمس مردود عليکم فاُدوا الخیط والخیط وأکبر من ذلك وأصغر؛ وفی حدیث عمر وعن أٌبیە عن 
جدہ: وفأخذ وبرة من سنامه ثم قال: یا أیہا الناس إنە لیس لی من ھذا الفیٰء شیءء ولا ھذہ إلا 
احمس والحمس مردود علیکم فادوا الحیط ؤالحیطء کذا فی ”نیل الأوطارٴ “ وقال فی الاأول: 
رجال إسنادہ ثقاتء وفی الأحرین حسنہما ا حافظ فی ”الفتح” .)۱٦٦١۷(‏ تال رمیا فان 
قیل: فھو یدل علی أُن لہ گأهِ فیہ (أی فی الفیء) ا خمس. قلنا: ذکر الطحاوی فی ”مختصرہٴ اُن 
الفیء یقسم کخمس الغنیںمة فعلی ھذا قلنا بظاھر ا بر (وھذا علی السزلِ) وإلاً فلا دلالة فی 
الحدیث علی تخمیس الفیء لکونە واردا فی قصة ھوازن فی بعیر من الغنمء فالمراد من ا خمس إنھا 
هو خمس الغدیمة وقد أُطلق علیہا لفظ الفی فی حدیث عمرو عن آبیه عن جدہ توسعا وھو من . 
تصرفات الرواۃق کما لا یخفی۔ 
لا خمس فی ا جزیة: 

قال القدوری: ودلت سنته عليه السلام وسنة ا خلفاء بعدہ علی ان ا جزیة توضع فی بیت 
الالء ولا تخمس. واتفق العلماء علی ذلك فمن قال بتخمیسھا ایتدع وخالف السنة والإأجماع. 











ہورو نپ تپ مس تار اموصم سے یقرت 
قال ضاحب ال جوھر النقی: وما ذکرہ الطحاوی فی قسم الفیء حکاہ مکی فی ”الناسخ 
وائنسوخ" عن الٹوری مم ذکر البیہقی فی ھذا الباب عن قرۃ وأنه عليه السلام بعٹ إیاہ إلی رجل 
عرس بامرأۃ أییه فضرب عنقه وخیمس ماله (واستدل بہ به علی تخمیس الفیء لکون مال الرجل 
: و وھ نت فی سندہ خالد ب بن ابی کریمة وفیه ضعف وقد أُخرج ابن ماجة ھذا 
الحدیث فی "سنہ عن قرۃ وقال: بعثنی السبی ہق إلی رجل تزوج بامرأۃ أبيە أُن أُضرب عنقه 
وأصفی مالە؛ ای اخذہ فلم یذہکر التخمیس وجعل البعوث قرة لا أباہ. وأحرجە البیہقی فی باب 
میراث امرتد عن البراء بن عازب عن مہ (قال: بعشنی النبی يِّ إلی رجل نکح امرأة أبیەہ ان 
أضرب عنقہ وآخذ مالہ؛ ولیس فیه أیضا التخمیس ٹم ذکر البیہقی حدیث عمر فی أُموال بنی 
النضیر دوأَنہا کانت لرسول اللہ حالصا دون المؤمنینہ متفق علی صحتہ وذ کر عن الشافعی 
ان الزاد بذلك ما یکون للموحدین وذلك أُربعة اُحبماسه قلت: مذا الحدیث یدل علی أُنہا 
وی راس 6ا ساھگ رم سام او فسرر ان 
کذا ذکر النووی وغیرہ. وقول الشافعی امراد أربعة أخماسه یردہ الظاھر. قال القدوری فی 
التجرید: ” قولہ: کانت لرسول اللہ اه خالصسا أئ, لە التصرف فیہا بخلاف الغنیمة التی تقسم 
فیتصرضوفیہا اُھلھا کیف شاءواء فحملنا ا بر علی وجه صحیح وجعلا الایة علی ظاھرھا یعنی 
قوله تعالی: طلما أفاء اللہ علی رسولەه4 الّیة وھم ت رکوا ظاھرھما اھ ١٦۷:۲(‏ و۸٢)‏ ملخصا۔ 

._ وقال الرافعی فی ”الشرح الکبیر“: الفیء مال یقسم خمبسة أأسھم متساویةء ثم یؤخذ سھم 
ہر وب بی مر رو وت 
لرسول اللہ ڑل نم قال: کانت ٭ربعہ أخماس الفیء لرسول اللہ گج مضمومة إلی حمس ا خمس؛ 
نل کات لبآعد وعفورت سمعامسعست زی سساز کان یم ف الا گنا ار 
إلی الصالح. ٹم قال فی موضع آخر: وکان ینفق من سهمہ علی نفے وأھلہ ومصالحه وما فضل 
جعلہ فی السلاح عدۃ فی سبیل اللہ وفی سائر الصالح. قال: ولم یکن رسول اللہ عِهُ یملکہ 
ولا ینتقل من إلی غیرۂ إرثاء بل وما بملکہ الأنبیاء لا پورث عنہمء کما اشتہر فی ا حبر۔ 

' ۔قال الحافظ فی ٴ العلخیص ا حبیر: اما مصرف أربعة أخماس الفیء فبوب عليه البیہقی؛ 
واستبطہ من حدیث مالك بن اُوس عن عمرہ وورد ما یخالفہء ففی ”الأوسط للطبرانی ‏ وتفسیر 
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این مردویه“ من حدیث ابن عباس٭ٴ قال: کان رسول اللہ سك إذا بعث سریة قسم خحمس الغنیمة 
فضرب ذلك ا حمس فی خمسة ٹم قرأ لإواعلموا آتھا غدمعتم من شی چ الأیة فجعل سھم الله 
. ورسوله واحدا وسھم ذوی القربی ہو والذی قبله فی الیل والسلاح؛ وجعل سھم الیتامی وسھم 
اللساکین وسھم ابن السہیل لا یعطيہ غیرھمء ثم جعل الاربعة الاأسهم الباقیة للفرس سھمان ولراکبہ 
سھم وللزاجل :سھم۔ وروی أیضا أبو عبید فی ”الأموال ٴ نحوہ (۲۷۸۱:۲). وذکر الحدیث 
الشُوکانی أیضا فی ”الئیل“ ---,)٦٦١:۷(‏ 
قلت: وحدیث مالك بن اوس الذی احتج بە البینہقی متفق علی صحتے؛ کما تقدم 
ولا یجوز مغازضتہ إلا بحدیث صحیح غغلهء فصنیع ا حافظ یدل علی ضحة حدیث ابن عباس ھذا 
عنْدہ وفیە دلالة علی ان أُربعةاُخماس الغنیمة (والفیء مثلھا عند الشافعی) لم تکن لرسول اللہ عِأهُ 
بل للغامین, وانما کان لرسول اللہ َله الخمس وکان یجعل سھمه وسھم ذوی القربی منہ فی ا حیل 
والسضلاح. فذل علی ان سهمہ ييػه وسہم ذوی قرباہ لم یکن لھم ملکاء بل بقدر ا حاجة 
فما فضل عنہا دہ إلی مصالح السلمین ولو کان لھم من خیث الملك لم یجعل سھم ذوی القربی 
فی ا حیل والسلاح بل اأعطاہم ولؤ کانوا أغنیاء فافھم؛ وسیاأتی بسط الکلام فی اللسألة فی باب 
ا خجمس إِن شاء الله تعالی۔ 
وفی ٭الھدایة* و ”البنایةٴ و:”فعح القدیرٴ من کتب الأئمة الحتفیة: وما أوجف ا مسلمون 
علية من أُوال اُھل ا حرب بغیر قتال یصرف فی مصالح المسلمینء کما یصرف ا حراج وا جزیة 
قالوا: وما أوجف السلمون عليه هو مثل الأراضی التی اُجلوا اُلھا عنہا ومثل ال جزیة ولا خمس فی 
ذلك: ومڈھب الشافعی ان کل مال اذ من الکفار بلا قتال عن خوفء أو اأخذ منہم للکف عنہم 
'یخمس وما أُخذ من غیر خوف کالجزیة وعشر التجارۃ ومال من مات ولا وارٹ لە ففی القدم 
لا یخمس, وھو قول مالك وفی ا جدید یخمس: ولأحمد فی الفیء روایتان: الظاھر منہما 
لا یخمس ٹم هذا لحمس یصرف عند الشافعی إلی ما بصرف إليه حمس الغنیمة عندہ وذ کروا ا 
٭ قوله فی ال جزیة مخالف للإجماع قال الکرخیٰ: ”ما قال بە أحد قبله ولا بعدہ ولافی عصرہ۔ قال 
: این الھمام: واستدل صاحب الھدایة بعمله ِء فیانہ أخذ ال جزیة من مجوس ھجر ونصاری نجران 
" وقرّض ا جزیة علی اھل الیمن علی کل حالم دینارا ولم یتقل قط من ذلك أأئه خمسة بل کاٹ بین 
جماعة السلمین ولو کان لنقل ولو بطریق ضعیف علی ما قضتِ بە العادق ومخالفة ما قضت بھ 








العادۃ باطلة فوقوعہ باطل. وقد ورد فیه خلافه وإن کان فیه ضعف؛ ٹم اُورد روایة عمر بن عبد 
العزیز هذہ انتہی (٥:۲۷۳)۔‏ 

قلت: ولیذ کر الناظر ما اأسلفناہ مما یتعلق بہذا الأثر إسنادا ومتناء وقد أخرج الطحاوی فی 
”معانی الآأثار “ لە (۱۷۲:۲) نسخۃة طویلة لکتاب عمر بن عبد العزیز بطریق مالك بن اُنس عن 
عمه ابی سھل بن مالك وفیہا تقویة ما رواہ أیو داود عنه فی نفی ا خمس عن الفیء وا جزیة وفی 
سندھا داود بن سٰعید بن أبی الزبیر لم اأجد من ترجمه ولکن الاثرین إذا ضم اأحدھما بالآخر 
حصلت قوۃ وصلحا للاحتجاج بہماء واللہ تعالی أعلم۔-_ 

قال لموفق فی ”المغنی“: ”ظاھر اللذھب ای مذھب أحمد۔ أُن الفیء لا یخمس نقلھا أبو 
طالب فقال: إِنھا تخمس الغنیمة وعه یخمس؛ کما تخمس الغنیمة اختارها ا حرقی؛ وھو قول 
الشافعی لقول اللہ تعالی: ظإما اُناء اللہ علی رسولە من أھل القری فللّه وللرسر' ولذی القربی - 
والیتامی والمِساکین وابن السبیل 4ء فظاہر ھذا أن جمیعه لھؤلاء وھم أھل ال حمس, وجاءت 
الأُخبار دالة علی اشتراك جمیع ا مسلمین فیه عن عمر رضی اللہ عنه مستدلا بالّیات التی بعدھا 
فوجب ا جمع بیدہما کیلا تتتاقض الایة والاأخبار وتتعارض وفی إیجاب ا حمس فیه جمع بینہما 
وتوفیقء فان خمسه لمن سمی فی الیة. وسائرہ بصرف إلی ما ذکر فی الآیتین الأحیرتین والأخبار۔ 
والروایة الأُولی ھی الملشهورة قال القاضی: لم اُجد با قال الخرقی: من أُن الفیٰء مخموس نصا 
فأحکمہ وانما نص علی أنە غیر مخموس. وھذا قول اکثر أھل العلم قال ابن ا لمنذر: ”لا نحفظ عن 
اأُحد قبل الشافعی فی ان فی الفییع خمسا کخسس الغنیمة. والدلیل علی ذلك قوله تعالی: ظإوما 
أفاء الله علی رسولە منہم فما أأوجفتم عليه من یل ولا رکاب٤ہ‏ الآیات -إلی قوله- لإوالذین 
جاؤوا من بعدھم چ4 فجعلہ کلە لھم ولم یذکر خمساء ولا قرأً عمر هذہ الأیة قال: ھذہ استوعبت 
جمیع المسلمین اھ ملخصا ٤۰١۹:۱ ٠(‏ و .)٤٣٥٥‏ 

وقال ا جصاص فی ”اأحکام القرآن“ لہ: لا تخلوا الأرض المفتعصحۃة عنوۃ من ان تکون 
للغاینء لا یجوز لللإمام صرفھا عنہم بحال إِلا بطیبة من أنفسھم أو ان یکون الإْمام مخیرا بین 
إقرار اُھلھا علی اأملاکھم فیہاء ووضع ا حراج علی رقاب أھلھا علی ما فعله عمر رضی اللہ عنه فی 
اُرض السواد. فلما اتفق ا جمیع من الصحابة علی تصویب عمر فیما فعله بعد خلاف من بعضھم 
۔عليه. دل ذلك علی أُن الغانمین لا یستحقسون ملك الاُرضین ولا رقاب أھلھا إلا بأن یختار الإمام 
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باب اُن مکة فتحت عنوة لا صلحًا 
۷۲- عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ قال: اُقبل النبی کل حتی قدم مكةء فبعث 
الزبیر علی إحدی ا جنبتین ویعث خالدا علی انجنبة الأخری؛ وبعث ایا عبیدة علی 
الحسر؛ فأخذ بطن الوادی۔ والنبی يك فی کت فنظر فرآنی فقال: ابو ھریرۃ! قلت: 
لبك یا رسول اللہ! فقال: اھتف! لا یأتینی الأنصاری؛ فأٌطافوا بە ووبشت قریش من 
أوباش لھا وأتباع. فقالوا: نقدم ھؤلاء فان کان لھم شیء کنا معھم؛ وإن أصیبوا اأعطینا 


ذلك لھمء لأن ذلك لو کان لھم ما عدل عنہم إلی غیرهم ولنا زعوہ فی احتجاجه بالایة فی قولە: 
لإڑکیلا یکون دولة بین الغنیاء منکم پ4 وقوله: والذین جاؤوا من بعدھع)4 فلما سلم لە ا جمیع 
رأیه عند احتجاجه بالآیة دل علی ان الغاین لا یسصحقون ملك الا رضین إلا باختییار الإمام ذَلك 
لھم۔ وأیضا لا بختلفون ان للإمام اُن یقتل الأُسری من امش رکین ولا یستبقیہم؛ ولو کان ملك 
الفامین قد ثبت فیہم ما کان له إتلافه علیہم کما لا بتلف علیہم سائر أموالھم. فلما کان لە ان 
یقعل الأُسری ولە ان یستبقیہم؛ ثبت ان اللك لا یحصل للغافین یاحراز الختیمة فی الرقاب 
والأرضین, إلا أُن یجعلھا الإمام لھُم. ویدل علی ذلك ما روی الثوری عمن یحبی بن سعید عن 
بشیر بن یسار فذکر ما ذکرناہ فی التن: ویدل عليه اأیضا حدیث سھل بن ابی صالح عن أبيه عن 
ابی ھریرة: (منعت العراق قفیزھا ودرھمھاہ الحدیث وھو مذکور فی التن أیضا قال: فأخبر عليه 
السلام عن منع الناس لهذہ ا حقوق الواجبة للہ تعالی فی الارضینء وأنہم یعودون إلی حال ا جاھلیة 
فی ذلك وذلك یدل علی صحة قول عمر رضی اللہ عنه فی السواد وأن ما وضعه ھو علیہا جب 
اُداڑھا. ویدل عليه أن النبی ُ فتح مکة عنوۃ ومن علی أھلھا فأفرهم علی أملاکھم فقد حصل 
بدلالة الّیة وإجماع السلف والسنة تخبیر الإمام فی قسمة الأرضین و ت رکھا ملکا لاھلھاء ووضع 
ا حراج علیہا اھ .)٦۳٣٤٤(‏ ۱ 
باب إِن مکة فتحت عبوة لا صلحا 

قولہ: ”عن أبی ھریرۃ إلخ“. دلالته علی معنی الباب ظاھرة. قال العلامة ابن القیم فی ”زاد 
العاد: ”والڈی یدل علی ُن مکة فتحت عنوۃ وجوہ: أحدھا أنە لم ینقل أحد قط أن النبی گل 
صالح أُھلھا زمن الفتح ولا جادءہ اأحد منہم صالحه علی البلدہ ونھا جاءہ أبو سفیان فاأعطاہ الأمان 
من دخل دارہہ أو أغلق بابہہ أو دخل لاجد أو ألقی السلاح؛ ولو کانت قد فصحت صلحا 
لم یقل: من دخل دارہ أو أغلق بای أُو دخل السجد فھ و آمن. فان الصلح یقتضی الأمن العام. 
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الذی سنا تقال َ: ترون إلی أوباش قریش وأتباعھم ث قوا شف ئن 
الأحعری حزاد فی روایق- وقال: احصدوھم حصداء ثم قال: حتی توافونی بالصفای 
فانطلقنا فسا شاء أحد من ان یقتل اُحدا إلا قتله وما اأحد منہم یوجه إلینا شیشا فجاء ابو 
سفیان فقال: یا رسول اللہ! أبیدت خضراء قریش لا قریش بعد الیومء قال: من دخل دار 
بی سفیان فھو آمن فأقبل الناس إلی دار أبی سضیانء وأغلق الناس أبوایہم ا حدیث رواہ 


الٹانی ان النبی سك قال: إِن اللہ حبس عن مکة الفیل وسلط علیہا رسولہ والمژمنینء وأنہ اُذن لی 
فیہا ساعة من نہار. وفی لفظ ٥ٛأنہا‏ لم تحل لأأحد قبلی ولا تحل لأحد بعدیء وإغا اأحلت لی ساعة 
من نہارہ وفی لفظ ”فان أحد ترمحص لقتال رسول اللہ ہك فقولوا: إن الل أُذن لرسولہہ ولم يأذن 
لکم؛ وإما لی ساعة من نہار وقد عادت حرمتہا الیوم کحرمتہا بالأمس“ٌ. . 

وھذا صریح فی اُنہا فتحت عنوۃ وأیضا فإنہ قد ثبت فی الصحیح. أُنه جعل یوم الفتح خالد 
ابن الولید علی انجنبة الیمنیء وجعل الزبیر علی انجنبة الیسری؛ فذکر حدیث أبیٰ ھریرۃ ا ملذکور 
فی التن. ٹم قال: وأیضا فان ام ھانئ أجارت رجلا فأُراد علی بن ابی طالب قتلە فقال رسول 
اللہ : قد أجرنا من أجرت یا ام ھانئ! فإجارتہا لە وإرادة علی قتله وتنفیذ النبی ٭ِّ: إجارتہا 
وذلك ضحی بجوف مکة بعد الفتح صریح فی أُنہا فتحت عنوةء وأیضا فانه یل أمر بقتل مقیس 
بن صبابة وابن خطل وجاریتینء ولو کانت فتحت صلحا لم یأمر بقتل أأحد من أُهلھاء أُو لکان 
ذکر ھؤلاء مسنثنی من عقد الصلح اھ ملخصا .)۳۲٦:٣(‏ 

وفیە أیضا: وأما مکة ففتحھا عنوة ولم یقسمھا فأشکل علی کل طائفة من العلماء ا جمع بین 
فتحھا عنوة وترك قسمتہا. فقالت طائفة: لأُنہا دار ا لمٰناسكء وھی وقف علی المسلمین کلھم وھم 
فییہا سواء فلا یکن قسمتہا۔ ثم من ھؤلاء مَن منع بیعھا و|جارتہا. ومنہم من جوز بیع رباعھا 
ہی ہو وت رت سس سسجت : إنہا فتحت 
صلحاء فلذلك لم تقسم 

قال برر قد سوفعفسحمت تس ضھ اک نلذ تام رھزل 
ولم یر باُسا من بیع رباع مك و(جارتہا واحتج بأنہا فلك لأربابہا تورث عنہم وتوھب وقد 
أضافھا اللہ سبحانە إلیہم إضافة ا ملك إِلی مالکہ وقشتری عمر بن ا خطاب دارا من صفوان بن أُمیة 
وقیل للنبی يك این تسزل غدا فی دارك بمکا؟ فقاگ: وھل ترك لنا عقیل من رباعء فکان عقیل 
اورٹ أُبا طالب. فلما کان آصلہ رضی الل عنہ ان اللأأرض من الغنائم ون الغنائم جب قسمتہاء وأن 
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سس وفی روایة لائٔی داود: من دخل دار أبی سفیان فھو آمن ومن أُلقی السلاح فھو 
آمنء فعمدت صنادید قریش فدخلوا الکعبة, تا 


مكة تملك وتباع دورها ولم تقسمء لم یجد بدا من کونہا فتحت صلحا۔ لکن من تأمل الأحادیث 
الصحیحة وجسدھا کلھا دالة عسلی قسول ا جمھور اُنہا فتحت عضوة. ثم اختلفوا لأی شیء 
لم یقسمھا؟ فقالت طائفة: لأأنہا دار النسك ومحل العبادة فھی وقف من اللہ تعالی علی عبادہ 
السلمین. وقالت طائفة: الإمام مخیر فی الأرض بین قسمتہا وبین وقفھاء والنبی قسم یر 
ولم یقسم مکة فدل علی جواز الأمرین تالوا: والأرض لا تدخل فی الغائم للأمور بقسمتہاء بل 
الغنائم ھی ا حیوان وا منقول إلخ ملخصا .)۴۳۲٣:٣(‏ 

وفی رر ویدل علی ان قسمۃ الأراضی لی حتماء إن مکة فحت عدوة, 

' ولم یقسم النبی يّ اُرضھا ولھذا قال مالك: إِن بمجرد الفتح تصیر الذرض وقفا للمسلمینء وھو 
اُدری بالأحبار والاآثار ودعواهم أن مکة فتحت صلحا لا دلیل علیہا بل علی نقیضھا فذ کر نحوا 
ما ذکرہ ابن القیم (٥:۲۱۷)ء‏ ومن أراد البسط فی السٔلةہ فلیراجع "ا جوھر النقی ٭ )٥٠٦:٢(‏ 
ولنذ کر ھھنا من کلامہ جملة لم یذ کرها ابن القیم وفاتت علیه فقال بعد ما ذکر حدیث أٌبی 
ھریرة ا مذکور فی التن ما ملخصہ: مذھب ااشافعی اُنہا فتحت صلحا وہذا ا حدیث فی الحقیقة 
حجة عليهء أخرجه ابن حبان فی ”صحیحہ ٴ وقال: فیە بیان واضح أن فتح مکة عنوة واحتجوا 
بقوله: ٣احصدوہم‏ حصدا وبقولہ: (أُبیحت خضراء قریش؛ وقولە عليه السلام: (ما ترون نی 
صانع بکم؟) یدل علی أنه مخیر فیہمء وأنە لم یکن مان سابق إذ لؤ کان أمان لقالوا: وما تقدر ان 

تصنع وقد انعقد بینٹا وبینك أمان مع علمھم أنە کان أُو فی فی ا خلق ذمة وأُصدقھم عھدا۔ 

وظھر بہذا أن قوله عليه السلام: (اذھوا فأتم الطلقاء إ إنشاء للمن علیہم والاطلاق 
وتسمیة ھذہ الغزوۃ غروۃ الفتح یدل علی ذلك أیضا۔ و کذا قوله تعالی: ڈڑإنا حا لك فصحا 
مبینا 4 وقولہ: اذا جاء نصر اللہ والفتح٭ اذراد بہما عسد ا جمھور فٹح مکة وھذا اللفظ 
لا یستعمل فی الصلح إنھا یستعمل فی الغلبة والقھر. وأیضا فإن أھل السیر عدوا الفتح من جملة 
الغروات التی قاتل فیہا النبی یل وعدھا ابن سعد تسعاء منہا الفتح ثم قال: هذا الذی اجتمع لنا 
عليهء وادعی الازری: اُن الشافعی انفرد بقولہ: ”فتحت صلحاً قال: وتأویلھم أنە عليه السلام اما 
ری کس رر شس و دہ 
یو یرہ ممیت ”العجرید٭ للقدوری: لم یکن ن ابو سفیان رسولا لأھل 
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باب الإمام فی الأساری با خیار إن شاء قتلھم واِن شاء استرقھم 
أو ترکھم أحرارا ذمة للمسلمین 
۳ عن الزھری عن نس بن مالك: ان النبی چچگه دخل مکة عام الفتح؛ 
وعلی رأسه ا مغفر؛ فلما نزعه جاءہ رجل فقال: یا رسول اللہ! این خطل متعلق بأأستار 
الکعبة فقال: واقتلوہ). أخرجہ البخاری ومسلم (زیلعی ١:٣٦۱۳)۔‏ 


مکة. حتی یعقد لھم الصلح وانما خرج متحبسا ولم یعلم أنه عليه السلام قصدھم. ولو کان ٹم 
أُمان سابق لم یلتجؤوا إلی دخول الکعبة: ولم یقاتلوا فدل ذلك أنە عليه السلام دخلھا بلا أمانء 
وأُنشاً الأمان بمکة ولھذا قال عبد اللہ بن رواحة: ہرراس رکوس اھر سی 
حدیث أبی شریح ال حزاعی (فإن اأحد ترخص بقتال رسول الله نل فقودوا: : إن الله اُذن لرسوله 
ولم یأُذن لکم. وإما أُذن لرسوله ساعة من نہار؛ ا حدیث قال: فیە دلیل علی أُن مکة فتحت عنوۃء 
وھو مذھب الأکثرین. وقال الشافعی وغیرہ: فدحت صلحاء وقیل فی تاویل الحدیث: إن القتال 
کان جائزا لرسول اللہ گی فی مکةہ وإن احتاج إلیە فعلہہ ولکن ما احتاج إلیه. وھذا التأُویل یضعفه 
قوله عليه السلام: ان اأحد شر مخص بقتصال رسول اللہ ٭نٴء فیائه یقعضی وجود قال منہ عِگ 
ظاھراء وأیضا السیر التی دلت علی وقوع القتال وقولە عليه السلام: دمن دخل دار بی سفیان فھو 
آمن؛ إلی غیرہ من الأمان اللعلق علی اُشیاء بخصوصھا بعد ھذا التأویل اھ ملخصا (۲۰۷:۲)۔ 
باب الإمام با خیار فی الأساری إِن شاء قتلھم وإن شاء استرقھم 
آو تر کھم ارام للسلمین 
اقولہ: ”عن الزھری إلخ“ قال ذ فی ”الھدایة وفتح القدیر' ' وھو ای الإمام فی الأساری با حیار 
إن شاء فتلھم؛ لأنه علیہ الصلاة والسلام قد قتل من الأساری إذ لا شک آنه قل ”عقبة بن أبی 
حعسط* من أساری بدرو الٹضر بن ا حارث “ الذی قالت فیه اُختہ قتیلة الأًبیات التی فیہا: 
یسا راکیا إن الاأئیسل مظنة من صبح خامسة وأنت موفق الأبیات 
و”طعیمة بن عدی“ٗ وعو أخو ”الطعم بن عدی“ٴ (ولم بقتل صبرا وإنما قتل فی العرکة کما 
فی الزیلمی اس ای عیند اقامن ین سای ”کتاب الأموال“ و0 0 وأما ما قال 
إنه قعل الطعم بن عدی رواہ ابو داود فی ”مراسیلەٴء کما فی ”الزیلعی ٭ أیضا (۱۲۷:۲) 
ھت ات ہے بیسّت 
التی؛ وإن شاء استرقھم وإن شاء ترکھم أُحرار ذمة للمسلمین ما بیناہ من ان عمر فعل ذلك فی 
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۶٤‏ - عن عطیة القرظی قال: ”کنت فیمن أُخذ من بئی قریظةء فکانوا یقتلون 
من اُنبت ویت رکون من لم ینبت فکنت فیمن ترك أخرجہه أصحاب السنن الأربعة 
(زیلعی ۱۲:۲))ء وقال الترمذی: حسن صحیح (۱۹۲:۱). 

-۵۰٥‏ عن أبی مجلز والشعبی وا حکم ومحمد بن اللسیر "ان عمر بن الخطاب 
وج عثمان بن حنیف علی خراج السواد“ فذکروا ا حدیث بطوله وفيه (ورفع عنہم 
الرق بالحراج الذی وضعہ فی رقابہم وجعلھم أکرة فی الأرض فحمل من خراج سواد 
الکوفة إلی مر فی ول سنة ثمانون لف الف درھمء ثم حمل من قابل مائة وعشرون 
ألف الف درھم. ولم یزل کكذلك اف أخرجه ابن سعد فی الطبقات وابن زنحویه فی 
”کتاب الأموال بأأسانید صحاح وحسان (زیلعی .)۱۲٦:١‏ 

باب المن علی الأسیر ومفاداتہ با مال أو بالأسیر السلم 
۹- عن ابن عباس قولہ: ظفإذا لقیتم الذین کفروا فضرب الرقاب 4 إلی آخر _ 


اُھل السواد إلا مش رکی العرب وا مرتدین فلا تقبل منہم جزیة ولا یجوز استرقاقھم بل إما الإسلام 
وإما السیف اھ )۲۱۹:٥(‏ قلت: ودلالة الحدیث علی جواز قتل الأسیر ظاھرة۔ 

قوله: ”عن عطیة إلخٴ دلالتہ علی جواز قتل الأسیر واسترقاقہ ظاہرة زانہ عکُ قتل من بنی 
قریظة من جرت عليه للواسی واسٹرق من لم تجر عليه والنسوقء وھو معروف عند أُصحاب السیں 
وذکرہ البیہمی فی ”دلائل النبوۃ“ مفصلا (یلعی ١:٦۱۲)۔‏ 

قولە ”عن ابنی مجلز إلخٴ “ دلالته علی جواز ترك الأساری أحرارا ذمة للمسلمین ظاھرة. 
وقال القاضی الإمام أبو یوسف فی ”کتاب الخراج* لە: ”قال محمد بن إسحاق عن الزھری؛ 
وقال: :شیع عم بن اخطاب رضی ا لہ اما کٹ إاخراسان السندہ واشتح شا کلھا: 
ومصر إلا أفریقیة وأما خراسان وإفریقیة فافتصحا فی زمن عثمان بن عفان رضی الله عنہ؛ واتتح 
عمر السواد والًھواز. فأشار عليه السلمون اُن یقسم السواد وَأھل الأھواز وما افتعح من المدنء 
فقال لھم: : فما یکون ممن جاء من السلمین؟ فشرك الأرض وھلھا وضرب علیہم الجزیة وأخذ 
ا خراج من الأرض) اھ (ص ۳۳)'۔ قلت: ولا تضرب ال جزیة إلا علی الأأحرارء دون العبید. ۔ فدل 
علی نہ ت رکھم اأحرارا ذمة للمسلمین. وفی ا ثر للتن من التصریح ما فيه کفایق والل أعلم. 

باب الن علی الأسیر ومفاداته با مال ار بالأسیر اللسلم 
قوله: ”عن ابن عباس إلخ. قلت: مس وی تہ و 
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الایق قال: الفداء منسوخ نسختہا طلفاذا انسلخ الأشھر الحرمچ لی فلاکل مرصدچ 
قال: فلم بیق لأحد منالشرکین عصد ولا حرمة بعد براءة وانسلاع الأشھر اخرام؛ 
آخخرجه این جریر فی ”تفسیرٴ )۲٦:٦(‏ بسند قد اکثر الاحتجاج بە فی ”تفسیرہ“۔ 
وہہ وو ہر ہا تو با تر رو رت 


ید باقوال کشیر من اُجلة للفسرین من التابعین وغیرھم؛ منہم قصادة 2871ھ+) 
والأُوزاعی. والضعیف إذا تأید بالشوامد ت تقوی کما لا یخفی؛ لکن یعکر عليه ما أُححرجہ البیہقی 
عن این عباس رضی اللہ عنہما أُنه قال فی قولە تعالی: فما کان لنبی ان یکون لە أسری حتی یفخن 
فی الأّر ض4 إِن ذلك کان یوم بدر والسلمون فی قلة فلما کٹروا واشتد سلطانہم آتزل الله تعالی: 
اما منا بعد وإما فداءہچ4ء فجعل النبی سك الؤمنین بالحیار فیسہم إِن شاؤوا قعلوھم وإن شاءوا 
استعبدوھم وإن شاؤوا أفادوھم, 
علی بن أبی طلحة عن ابن عباس: 

وفی إسنادہ علی بن ابی طلحة عن ابن عباس وھو لم یسمع منه ولکنە ھا اأخذ التضسیر عن 
ثقات أُصحابه کمجاھد وغیرہ وقد اعتمدہ البخاری وأبو حاتم فی العفسیرء کذا فی ”الئیل“ 
(۲۰۳۷). وعکن ا جمع بأن یقال: إِن قوله تعالی: فلآفاما منا بعد وإما فداءگ4 نسخ ما فی آیة 
الاُنفال من وجوب الإشخانء ثم نسخ قولە فی البراءة لف اذا انساخ الاُشھر ا حرم فاقتلوا الش رکین 
حیث وجدتموهم 4 ما فی آیة القتال من الأمر باشن والفداء واللہ تعالی أأعلم. وقد قام الإاجماع علی 
جواز قصل الأسیر واسترقاقه فقولہ تعانی. فلفاما منا بعد وإما فداءہ4 قضیة منفصلة مانعة الجمع 
ولیست بانعة ا حلو اتفاقا. فلا حجة فیہا من احتج بہا علی نفی الاسترقاقء وادعی عدم جوازہ 
شرعاء ولا یجترئ علی مغل ذلك إلا من اجترأً علی تفسیر کتاب اللہ برأیە وعمی عن ناسخه 
وسوت ونبذ أحادیث الرسول وقضایاہ وراءہ ظھریا۔ 

قال الموفق فی ”الغنیٴ عودانی امھ سو اکم راع لے 
وأطلقھم بل عوض, وإن رأی أأطلقہم علی مال یأخذہ منہم؛ وإن رأی فادی بہم؛ وإن رأی 
استرقھم ای ذلك رای فیە نکایة للعدو وحظا للمسلمین فعل. وجملتہ أن من أسر من أھل ا حرب 
علی ثلافة أضرب اُحدھا النساء والصبیانء فلا یجوز قتلھم ویصیرون رقینقا للمسلمین ینفس 
السبی لأُن النبی يك نہی عَن قتل النساء والولدانء متفق عليه ‏ وکان عليه السلام یسترقھم إذا 
سباہم, اشانی الرجال من أُھل الکتاب وا جوس الذین یقرون بالجزیة فیںخیر الإمام فیسہم بین أربعة 
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هو این سعد بن الحسن بن عطیة العوقیء لینە ا خطیب؛ وروی ال حاکم عن الدارقطنی أُنه 
٭ لاب بە (لسان المیزان .)۱۷٣:١‏ وعطیة العوفی ضعیف لیس بواہ: ورما حسن لە 
التصرمذی (اللإتقان ۲ء وقال ابن معین: ٭صالح“ وقال ابو زرعة: ”لین“ وقال ابن 


اُشیاء: القعلء والن بغیر عوض والفاداۃ بہم؛ واسترقاقھے. الثالث الرجال من عبدة الاُوٹان 
وغیرھم من لا یقر بالجزیة فتخییر الإمام فیہم بین ثلاثة اشیاء:ء القتل أو لن و امفاداقہ ولا یجوز 
استرقاقھم. 
وعن أحمد جواز استرقاقھم وھو مذھب الشافعی ویا ذکرنا فی أُھل الکتاب قال الاُوزاعی 
. والشافعی وأبو ثور عن مالك کمذھبناء وعنہ لا یجوز امن بغیر عوض لأنہ لا مصلحة فيهہ ونھا 
یجوز للإمام فعل ما فیه الصلحة وحکی عن الحسن, وعطاء وسعید بن جبیر کراھة قتل 
الأأساری وقالوا: من عليه او فاداہ کما صنع بأساری بدر: ولأن اللہ تعالی قال: ط(فشدوا الوثاق فإما 
نا بعد وإما فداء 4ء فخیر بین ھذین بعد الأسر لا غیر (قلت: ولم یذھب إلی ھذا واحد من علماء 
الأمصار وأُمل الفتوی)ء وقال أُصحاب الرأی: إن شا ضرب اعناقھم وإن شاء استرقھم لا غیرں 
ولا یجوز من ولا فداء لان اللہ تعالی قال: طڑاقتلوا الش رکین جیث وجدتموھم؟چ بعد قولہ: 
پفاما ما بعد وإما فداءپ4ء وکان عمر بن عبد العزیز وعیاض بن عقبة یقتلان الاسری ولنا علی 
جواز امن والفداء قول اللہ تعالی فإغاما من بصد وإما فداءہچھ وأن النبی نل من علی ثسامة بن:أثال 
وأبی عزۃ الشاعر (ا جمحی) وأٗبی العاص بن الربیع وقال فی أساری بدر: لو کان مطعم بن عدی 
حیاثم سألنی -وقی روایة کلمنی- فی ھولاء النتی لُطلقتہم لہ وفاِی أُساری بدر؛ ‏ وکانوا 
ثلاثة وسبعین رجلا کل رجل منہم بأربع مائة (دیناں وفادی یوم بدر”رجلا برجلین وصاحب > 
العضباء برجلین. وأما القتل فلأن النبی سك قتعل رجال بنی قریظة وہم بین الستمائة والسبعمائة. 
وقتل یوم بدر النضر بن حارث وعقبة بن ابی معیط صبرا۔ وقتل أبا عزۃ یوم اُحد وھذہ قصص 
عمت واشتہرتء وفعلھا النبی يلأ مرات وو دلیل علی جوازھا اھ (٭ ٥٠٠:٤‏ و ٤١٢٦)۔‏ قلنا: 
لا یتم الاحتیجاج بأحادیث امن والمفاداۃ ما لم یثبت أُنہ ِه من أو فادی بالاأساری بعد نزول براءة 
. ودون إِباته خرط القتاد. 
قال العینی فی ”العمدة٭ (۱۷:۷): ورأی أبو حنیفة ان امن منسوخ. وقیل: کان خاصا 
بسیدنا رسول اللہ ہگ . وقال ابو عبیسد: والقشول فی ذلك عددنا ان الآیات جمیعًا محکمات 
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0 )من مخی انم اون و راز 

وت یم یوقت یظھر ذلك من ٴ 'اللسان“ ٣۳‏ ١ہ‏ ۲ ۲۷۸( 
و”التہذیب“ .)۲۹٤٢:٢(‏ 


لا منسوخ فیہن؛ وذلك أنه ّهُ عمل بالیمات کلھا من القتل والاسر والفداء والأمر فیہم إلی 
الأمامء وھو مخیر بین القتل والمن والضداء یفعل الأفضل فی ذلك للإسلام وأھله وھو قول مالك 
والشافعی وأحمد وأٗبی ٹور اه. وقال أصحابنا: لا یجوز مسفاداۃ أساری امش رکین قال اللہ تعالی: 
لماقتلوا للش رکین حیث وجدتموھم 4 وقولہ تعالی: 'لإقاتلوا الذین لا یؤمنون باللہ ولا بالیوم الآخرء 
ولا یحرمون ما حرم الله ورسولەہ ولا یدیٹون دین ال حق من الذین أوتوا الکتاب حتی یعطوا ا جزیة 
عن ید وھم صاغرون 4 وما ورد فی أُساری بدر کله منسوخ. ولم یختلف أھل العفسیر ونقلة 
الآثار ان سورة براءۃ بعد سورۃ محمد (طٌكِك). فوجب اُن یکون اذ کور فیہا ناسخا للفداء 
المذ کور فی غیزھا اھ. 

واأورد عليه اللوفق فی ”الغنی* ان قوله تعالی: ظڑاقتلوا للش رکین 4 عام لا ینسخ بە ا خاص 
بل ینزل علی ما عدا ائخصوص۔ ولھذا لم یحرموا استرقاقه اھ ( ١٤٤٤٥)۔‏ 

قلنا: ھذا عین الدزاع فی الاأصولء فإن العام عندنا قطعی الدلالة علی عمومہہ وإنه وجب 
الحکم فیا یتناوله قطعا فیکون مساویا للخاص حعی یجوز نسخ للخاص بە کحدیث العرنین 
نسخ بقوله کل : داستدزھوا من البول؛ٴء کذا فی ”نور الأأنوار (ص .)٦۸‏ ومثلہ فی عامة کتحب 
الأصول للأئمة ا حنفیةء وأما قولہ: ”ولھذالم یحرموا استرقاقہ “ فغیر مسلم, فإنا لا نیز استرقاق 
مش رکی العربء وھم امرادون بقولە تعالی: لإفإذا انسلخ الأُشھر ا حرم فاقتلوا الش رکین حیث 
وجدتموهم وخذوھم واحصروھم واقعدوا لھم کل مرصدچ فھم الذین ضرب اللہ لھم الأأجل 
وأجلھم اأربعة اأشھر بقولە: فبراءة من الله ورسولە إلی الذین عاهدت من امش رکین فسیحوا فی 
الأُرض أربعة أشھر واعلموا أُنکم غیر مسجزی اللہ وأن اللہ مخزی الکافرین4 ٹم أمر بقتلھم بعد 
انسلاخ أربعة ُشھر؛ ولم یرخص فی الن علیہم ولا للفاداۃ بہم ولا فی استرقاقھم. ومن ھنا قلنا: _ 
بأن عبدة الأوثان من العرب لا یسشرقون. بل الحکم فییہم إما الإسلام أو السیف کما سیأتی فی 
کے ری سس تس تھب وس سو 
”فتح القدیر“: واجاب الصنف ای صاحب الھدایة- بآنه منسوخ بقوله تعصالی: ظاقتلوا 
الملش رکین یچ من سورۃ براءة فإنہا تقتضی عدم جواز الن؛ وھی آخر سورۃ نزلت فی ھذا الأن . 
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۸۷-- حدثنا: ابن عبد الاعلی ثنا ابن ٹور عن معمر عن عبد الکری ا جزری 
اقال: کتب إلی أبی بکر رضی اللہ عنه فی أسیر أسر فذکر أنہم العمسوہ بفداء کذا 
وکذاء فقال أبو بکر: اقتلوہء لقتل رجل من ا مشرکین اُحب إلی من کذا ‏ وکذا. أخرجہ 
.الطبری )٤٦:٦(‏ أیضا وسندہ صحیح مرسل؛ فابن ثور هو محمد بن ثور الصنعانیء ثقة 
عابدہ وابن عبد الاعلی هو محمد بن عبد الأعلی الصنعانی من رجال مسلم وغیرہ؛ 
والباقون لا یسأل عنہم. 


وقصة بدر کانت سابقة علیہاء وقد یقال: إن ذلك فی حق غیر الأساری بدلیل جواز الاسترقاق 
فی یعلم ان القتل الأمور حتدما فی حق غیرھم اھ (د:٢٢۲)‏ فاستدل بجواز استرقاق أآساری 
للش رکین علی کون الاآیة مخعصة بغیر الأساری؛ ولم یدر ان للش رکین الذین قد أمر بقتلھم فی 
الأیة لا یجوز استرقاقھم عندناء أساری کانوا أو غیر أساری. فان قیل: إذا کان قوله تعالی: 
فافتلوا للش رکین مھ فی مش رکی المرب خاصة ونسخ بە ان والفضداء والاسترقاق فی حقھم 
لم یذل ذلك علی نسخ هذہ الثلائۃ فی حق مش رکی العجم فیجوز ا من علیہم والمفاداۃ بہم؛ کما 
جاز استرقاقھم قلنا: إذا صار ال حکم ا خاص منسوخا فی حق بعض الأفراد لم یبق حجة فی ما عذاہ 
کما ذکرہ الأصولیون منا وصرح بہ فی ”نور الاأنوارٴ (ص:۷۲). وأیضا فقوله تعالی: لڑقاتلوا 
الذین لا یؤمنون باللہ ولا بالیوم الآخرہ ولا بحرمون ما حرم الله ورسول ولا یدینون دین الحق4 
الأیة قد نسخ جواز المن والفداء فی حق الأساری من أُھل الکتاب أمر بقتالھم ظإحتی یعطوا الجزیة 
عن ید وھم صاغرون ه4 وروی عبد الرحمن بن عوف فی حق ا جوس مرفوعا: (سنوا بہم سنة اُھل 
الکتاب؛ وا جوس وعبدة الاُوثان مِن العجم کلھم سواء فی کونہم مشرکین لا کتاب لھم فدل 
علی عدم جواز ا من علیہم ولا الفاداۃ بہم أیضا. وأما جواز استرقاقھم بالاولیٰ ما فیه من مزید 
الصغار فدل علی جواز استرقاق من سن بہم سنة أُھل الکتاب وعلی جواز اُخذ ا جزیة عنہم سواء 
وھم ا جوس وعبدہ الاوٹان من العجم فافھم! واللہ تعالی أُعلم. 

قولہ: حدثنا ابن عبد الأعلی إلخ. قلت: فی قول ابی بکر لقتل رجل من ا لشرکین اُحب إلی 
من کذا وکنا دلالة ظاھرۃ علی أنه کان یکرہ ا من علیٰ الاسیر والمفاداة بە لا یقال: کأُنه رأی قتل 
مذا الأسیر أحظ للاإسلام وأھلە لأُن قولہ: ”لقتل رجل من اللشرکین إلخ“ یعم کل أسیر ومن ادعی 
تخصیصه بہذا الرجل بعینه فلیأت یبرھان. وفیه رد علی من کرہ قتل الأأسیر: وأوجب امن أُو 
الفداء کما حکی عن ا حسن وعطاء وسعید بن جبیرہ وفیه دلالة علی نسخ الأمر بامن والفداء 
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۸۰ - حدثا: محمد بن عبد الأعلی ثنا ابن ٹور عن معمر عن قتادة غلفاما منا 
بعد وإما فداءچ نسخھا ف(فاما نتقفنہم فی ال حرب فشرد بہم من خلفھم4ء أخرجه 
الطبری فی التفسیرں وھو سند صحیح .)۲٦۹:٦(‏ 

۹-ك- حدہا: ابن حمید وابن عیسی الدامغانی قالا ثنا ابن المبارك عن جریج 
أنه کان یقول فی قولہ: فلإغإما نا بعد وإما فداءپچ نسخھا قولە غلإفاقتلوا الش رکین حیث 
وجدتموهم4؛ اُخرجہ الطبری )۲٦٦٦٢(‏ أَیضًاء وسندہ صحیح. 

. ۳۸۸۰ ۔عدثا: ابن بشار ثنا عبد الرحمن ثنا سفیان عن السدی ف(فاما منا بعد 
_۔َ قال: نسخھا فلإفاقتلرا الش رکین حیث وجدتموهم4؛ ارد اطریٰ ر2 

سندہ صحیح (۱۲۸:۲)۔ 

۷۰- عن سلمۃ بن الأکوع قال: سان اھ مت کرت 
اللہ ا فغرونا فرارة“ وذکر ا حدیث وفیه - فجفت بہم اأسوقھم وفیہم امرأة من بنی 
فزارة علیہا قشع من آدم معھا ابنة لھنا : من أحسن الناس فسقتہم حتی اأُثتیت بہم با بکر؛ 
فتقلنی ابنتہا فقدمنا اللدینة فلقیئی رسول اللہ کل فی السوق فقال لی: یا سلمة! ہب لی 
الراق ل اب نقلت: تو در لی سو ہجوت 


ال لم یکرہ ہو بکر رضی الل عنہ الفدا فاٹھم, ۱ 
قوله: ”حدثنا محمد بن عبد الأعلی إلی قوله حدثتا ابن بشار إلخ“ قلت: ولا قدساء 
الفسرین من المابعین واُتباعھم وغالب أقوالھم تلق وھا عن الصحابة وقد صرح عطیة العبوفی نس 
القول بالنشخ إلی ابن عباس؛ نے شارت 
قوله: : الفإما متا بد وإما فداءچ فی ضورۃ محمد پگ منسوخا بقولہ فی البراعة لإفاذا انسلخ 
الأُشھر الحرم فاقتلوا الش رکین پ4 وقد اتفق نقلة الأثر علی کون البراعة بعد سورۃ محمد فی النزول 
ےو پیشپد رس یت ود یہ 
۔ محکمة لا منسوخ فیہا بدلیل ما ثبت عن النبی : من الن علی الأساری وامفاداۃ بہم؛ فلیأت 
بدلیل یدل علی أنە يہ فعل ذلك بعد نزول البراءةہ واما ا فعله قبلھا فلا حجة فيە لکونہ 
منسوخاء فافھم1 فان دلیل الإمام أبی خنیفة فی ھذا الباب قوی جدا۔ 
قولہ:”عن سلمة ابن الکوع وقوله عین عمران بن حصین إلخ“. قلت: فیہما دلالة علی 








جج ٢ا‏ لن علی الأسیر ومفاداتہ با مال او بالأسیر السلم ("١۱‏ 


رسول اللہ کا ال مکة فقای بہا ناما من اشلمین بکانوا سوا بک .خر جه مسلم 
(زیلعی ۲۲۸:۲). 

7ء ای شس رت ات ا ا اک فیس 
جواز مفاداة لأسیر اللسلم بأسیر من للش رکین؛ وھو قول ا جمصور وقال بہ ابو یوسف ومحمد 
رحمھما اللہ تعالی کما فی “”شرح السیر الکبیرٴ .)۲۸٣:۳(‏ وھو أظھر الروایتین عن أبی حنیفة 
رضی اللہ عنہ وعنہ فی روایة أخری أنه قال: لا یجوز مفاداۃ الأسیر بالأسیر کما فیە ایضاء والحق 
لا دلالة فی الأثرین علی ما ذھب إليہ الجمھور فان أثر سلمة بن الأکوع مشعر موہ ایکون 
ا جاریة قد أسلمت لقولە: ” فواللہ ما کشفت لھا ٹویا“ ولا یجؤز للمسلم کشف ٹوب الشرك حتی 
تسلم وإذا ُسلمٹ فلا یجیوز للإمام ان یضادی بہا الأسیر لقولہ تعالی: فلا ترجعوھن إلی- 
الکفاریچء فالظاھر''' اُن ذلك کان قبل نزول ھذہ الایة من الممتحنة وأیضا فإن هذا یخالف رأیہم؛ 


فانہم لا یفادون بالنساء ذکرہ احقق فی " 'الفتم“ .)۲٢٢:٥(‏ وأُما حدیث عمران بن ا حصین فرواہ 


)١(‏ وقد أُغرب الحافظ ابن القیم وأتی من ظامریتہ بما یتصجب منہ حیث قال فی باب هدیہ ّ فی الأسار:: ولم یکوتوا بتوقفون 

فی وط سہایا المرب علی الإسلام أی علی إسلامہن؛ بل کانوا بطؤنہنٰ بعد الاستبراء. وٌباح اللہ لھم ذِلك ولم یشترط 
الإسلام بل قال : فونحصنت من الساء إلا ما ملکت أیمانکمپ4 ابا وط ملك الیمین وإن کانت محصنة إذا القضت عدتہا 
بالاستبراء. وقال له سلمة بن الأأکوع ما استوہبے الجاریة من السبی واللہ لقد اعجبتنی وما کشفت لھا ثوبا ؤلو کان وطأھا 
حراما قبل الإ(سلام عندھم لم یکن لھذا القول معنی ولم تکن قد أسلمٹ لہا قد فدی بہا ناسا من السلمین بمکة والسلم لا 
یفادی بە. فالصواب الذی کان عليه ھديه رعیٰ ا سناب ار قاق لم رب روط زاین السیات مك الین من غیر اشتراط 
الإسلام اھ ,)۲۲٤:۱(‏ قلت: کبرت کلمة تخرج من اذوافھھم إن یقولون إلا کذبا۔ فإن کان سکوٹ النص عن اشتراط 
الإسلام دلیل علی جواز وطی المش رکة فلیکن سکوتہ عن اشتراط الاستبراء دلیلا علی جواز وطی ا مسبیة قبل الاستبراءولا 
قائل بہ وأیضا فقد قال تعالی: : الوم لم یستطع منکم طولا أن ینکح انحصنات الؤمنات فما ملکٹ أمانکم ٠ن‏ فتیاتکم 
الومنات واللہ اأُعلم یلمانکمپ4 وأی شرط أبلغ من ہذا وقد ثبت آنہ مك عرض الإسلام علی ماریف وكانت کتابیة فھل راہ لم 
یکن یعرض الإسلام علی إلش رکة العابدة للاّوثان. 
وأما أثر سلمة بن الأکوع فغیہ ان مفاداۃ للسلمین بالجاریة لا تدل علی کونہا مش رکة لاخعمال کون القَصة قبل نزول قوله 
تعالی: لإفلا ترجعوھن إلی الکضار 4 القشول مفاداۃ للسلمین بالرأة السلمة ‏ وکونہا منسوخۃة أھون من القول یآباحة وطا 
. السبیاتِ قیل إسلامھن: وأیضا فقد اعترفت باشتراط الاستبراء ولا دلالة فی الأثر علی ان سلمة کان استبْرأعا قإذا لم یکن 
سکوت الراوی عن ذکر الاستبراء دلیلا علی نفيه فکیف یکون سکوتہ عنْ ذکر الإسلام دلیل علی عذم افتراطہ؟ وإن سلمنا 
ُنہا لم تکن قد أسلمت فلا نسلم دلَالة الأثر علی إباحة وط للسبْية الش رکة مطلقاء ال فہوااشت ہزرہ وا 
نکاح المسلم بالش رکة. وذلك قبل نزول قوله تعالی: فولا تنکوا الش رکات تی یؤمن4 وقولہ: ولا مسکوا بعصم 











إعلاء السنن اللن علی الاسیر ومفاداته با مال أو بالأسیر اللسلم (١۲‏ 
من المسلمین برجل من اللشرکین) انتہی بلفظ الترمنذی؛ وقال: حدیث حسن صحیح 


أحمد ومسلم مطولا بلفظ: کانت ثقیف حلفاء لبنی عقیلء فأسرت ثقیف رجلین من اأصحاب 
انبی یل وسر أصحاب رسول الہ لگ رجلا من بنی عقیل واأصابوا معہ المضباء فأتی عليه 
رسول اللہ نل وہو فی الوثاقء فقال: یا محمد! فأتاہ فقال: ما شأنك؟ فقال: با اأخذتتی وأعذت 
سابقة الحاج؟ فقال: اأخذتك بجریرة حلفائك سقیفء ثم انصرف عدہء فتاداہ فقال: یا محمد! 
یا محمد! فقال: ما شأنك؟ قال: ”انی مسلمٴ قال: لو قلتہا وأنت تملك أمرك أفلحت کل الفلاح. 
ٹم انصرف عنہ فناداہ یا محمد! یا محسد! فأتاہ فقال: ما شأنك؟ فقال: إنی جائع فأٌُطعمنیء 
وظمآن فاسقنی! قال: عذہ حاجتكء ففدی بعد بالرجلین+. کذا فی ”نیل الاُوطار (ص .)۲۰٢‏ 
وفیە نہ چا فداء بالرجلین بعد ما قال إنی مسلم وھذا لا یجوز لأحد ان یفعله الیوم ان یفادی 
الأسیر ا لسلم بأسیر قد أسلم فی اُسرنا۔ قال فی ”الهدایة“: ولو کان اُسلم الأسیر فی أیدینا 
لا یفادی بمسلم أسیر فی أیدیہم لأنہ لا یفید إلا إذا طابت تفسه بەہ وھو ماّمون علی إسلامہ اھ 


الکوافر4 فافھم! ولا تحعدث فی ہذا الشرع ما لیس منہ فان کل بدعة ضلالة واللهاُعلم, : 

ٹم اطلعت وللہ الحبمد علی نص صریح فی موضع الدزاع أُخرچ عبد الرزاق وابن ماجة عن الحسن قال: کانوا یغزون مع رسول الله 
اذا أصاب أحدھم الجاریة من الفیء فأراد اُن یصییہا اُمرھا ففسلت ٹیایہاء واغتسلت ثم علمھا الڑإسلام وأمرها بالصلاۃ 
واستبرأھا بحیضۃ ثم أصابہا کذا فی ” کدز العسال (ہ:۹٦۱)‏ وذکرہ این حزم فی ”ا حلی“ )٥٤۷٤/:۸(‏ من طریق عبد 
الرزاق عن جعفر بن سلیمان الضبعی؛ اخبرنی یونس بن عبید اأنه سمع الحسن فذکرہ وھڈا سند صحیح؛ وأخرج من طریق 
بندارنا غندر عن شعبة عن موسی ابن ابی عائشٍة قال: سألت سعید بن جبیر ومرۃ السدانی صاحب ابن مسعود فقلت: أُصبت 
ال من السبی فقالا جسیعا: لا تنشھا حتی تفنسل وتصلی؛ ومن طریق سعید بن آئی مروبة عن قتادة ع معاویة بن قرۃ عن ' 
این مسعود قال: إلنتا عشرة مل وکة أکرہ غشیانہن وذکر مسہن الأمة وھی مشرکةہ ومن طریق عبد الرزاق عن معمر عن 
الڑھری قال: ولا ىحل لرجل اشتری جاریة مش رکۃ ان بطھا حتی تفتسل وتصلى وتحیض عندہ حیضةہ اھ ثم ذکر امن 
حرم: أنہما مخالفون فی ان وطاًالوشیة بملك الیمین لا ىحل حتی تسلم )٤١۷٤:۸(‏ والحسن قد اُدرك جمعا من الص-<؛ۃ 
رضی الله عنہم فلم یقل انوا یفعلون کذاإلا وقد سمع منہم؛ وقد سر غیر مرن مراصیله صحاح عند القوم لا مسا وقد 
تأید مسوم الىصوص القطعیة الناعیة عن وطاً للش رکات حتی یسلمن وا لرسل إذا تأید بسعوم النص أو بقیاس صحیح فھو 
سج ةعند الکل کمامر ذکرہ فی القدسة. فعجبالجرأة ابن القیم وقٍولہ: ”فلم یکونوا بتوقفون فی وط سبایاالعرب علی 
إسلامپن وأباح الله لھم ذلك ولم بشعرط الإسلام اھ". فھل رأیت آو سمعت بمغل ہذہ الجرأة علی الله وعلی الرسول 
والإسلام اغترارا بمجرد ما فی بعض الروایات من الاجمال وغفلة عما فی غیرہ من التفصیل ولم یزل من عادة الرؤاۃ [جمال 
شیء مرة وتفصیلە أخری: فمن اعنمد الإجمال وأغمض عن النفصیل بیلی بثل ما ابعلی بە این القیم ھھنا ویشرع فی الدین ما 
لم یُذن بہ اللہ فافھم! واللہ بتولی هداك۔ 











ج - ۱٢١‏ الن علی الاسیر ومفاداته بالمال أو بالأسیر السلم سہ 


ومرے یس وأٗبو داود أخرجاہ فی کتاب النذر والأمان (زیلعی ۲ ۸ء ونیل 
الُوطار ۷:٥٤٢٤)۔‏ 


وقال الوفق فی ”الغنی“: وإن أسلم الأسیر صار رقیقا فی الحال إلی اُن قال: ولا یجوز ردہ 
]لی الکفار إلا ان یکون لە ما یمنعہ من امش رکین من عشیرة أُو نحوھا إلخ .)٥١٤:٤ ٠(‏ ولا دلیل 
فی ا حدیث علی اُن نفس ھذا الاأسیر کانت قد طابت با لمفاداۃ وکان مأمونا علی إسلامہ أللھم إِلا 
أُن یقال: کانت لە عشیرة تمنعه من اللشرکین أو أن السبی ََللهُ لم یقبل إسلامہء وکان ذلك إليه ۔ 
لقولہ: تعالی: ٹڑولو ُریناکھم لمرفتہم بسیماھم ولتعرفہم فی لحن القول؟4 واللهاأعلم. قال احقق 

فی ”الفتحٴ تحت قول ” ”الھدایة: ٭: (ولا یفادی بالأساری عند ابی حنیفةہ وقالا: یفادی بہم أساری 
للسلمین وھو قول الشافعی) ما نصه: ھذہ إحدی الروایتین عنہء وعلیہا مشی القدوزی وصاحب 
الھدایة (فلعلھا اُظھر الروایتین عن الإمام وعندھما خلاف ما فی ٭شرح السیر حیث استظھر : 
روایة جواز مفاداة الأسیر بالاأسیں. وعن أبی حنیفة أنە یفادی بہم کقول أبی یوسف ومحمد 
والشافعی ومالك وأحمد إلا بالنساء فإنه لا تجوز امفاداۃ بہن عندھم ومنع أحمد امفاداۃ بصبیانہم 
وروی أنە عليه السلام فعل ذلك وھذہ روایة السیر الکبیر وقیل هو أأظھر الروایتین عن اَی حنینفق 
وقال أأبو یوسف تجوز المفاداۃ بالأساری قبل القسمة لا بعدھا. وعند محمد تجوز بکل حال ثم ذکر 
فی حجة ا جمھور حدیث عمران بن حصین وسلمة بن الاکوع اذ کورین فی التن وقال: إلا ان 
هذا یخالف رأیہم فإنہم لا یفادون'' بالنساء وییقی الاول اھ ملخصا .)۲٢٢:٢(‏ قلت: وقد 
عرفت ما فی الاول أیضا فتذ کر ا قال الطحاوی: فھذا ا حدیث مفسر قد أُخبر فیه عمران بن حصین 
رضی اللہ عنہ اُن النبی بک فادی بذلك ا سور بعد اُن أقر بالإسلامء وقد أُجمعوا ان ذلك منسوخ 
قال: وإنما کان الفداء المذکور فی ھذہ الاآثار فی وقت ما لکان لا بأأس ان یفادی فيه بن اُسلم من 
أھل ا حربء فیردوا إلی للشرکین علی أُن یردوا إلی السلمین من أسروا منہم کما صالح رسول 
اللہ يك اأھل مکة علی ان یرد إلیہم من جاء إليه منہم وإن کان مسلماء وإن قول الله تعالی ڈڑلا 
ترجعوھن إلی الکفار پ4 قد نسخ اُن یرد اأحد من أُھل الإسلام إلی الکفار وکما کان حراما علینا ان 
نفادی بعبیدنا الکفار الذین قد ولدوا فی دار الإسلام ما قد صار لھم من الذمة کذلك ھذا ا حربی 
إذا أسرناہ فصار ذمة لنا ووقع ملکنا عليه یحرم علینا الفاداۃ بە اھ .)۱٥١:١(‏ 


)١(‏ ویعکر عليه ما ذکرہ الحافظ فی ”الفتح'' ویجوز الفاداة بالأسیرۃ الکافرۃ بأسیر مسلم أو مسلمة عند الکفار إلخ (:۱۷۰)۔ 
فلیحقق مذھب ال جمھور فی ذلك وبعد ذلك کلە فلا حجة فیه للجمھور ما لم یثبت أنه کان بعد نزول براعة ودونہ خرط 
القتاد. فان براءة من آخر ما نزلت کما سیأتی. 











پل الن علی الأسیر ومفاداته با مال او بالأسیر اللسلم ۱٤‏ 


۳۸۸۳- قال الأوزاعی: بلغنی ان ھذہ الیة منسوخة قوله تعالی شلفاما منا بعد 
وإما فداءہ4ہ نسختہا شلافاقتلوھم حیث ثقفتمو هم4 حدثتا بذلك ھناد نا ابن امبارك عن 
الاوزاعی رواہ الترمذی وسندہ صحیح (۱۹۰:۱). 


وفی ”شرح السیر“: وجہ ظاہر الروایة (أی جواز مفاداة الأسیر بالأسیر) أُن تخلیص أسراء 
السلمین من أیدی اللضرکین واجب؛ ولا یتوصل إلی ذلك إلا بطریق المفاداۃ. 'ولیس فی هذا أکبر 
من ترك القتل لأسراء المش رکین وذلك جائز منفعة السلمین. الا تری ان لمام أُن یسترقھم والمفعة 
فی تخلیص أساری المسلمین من أیدیہم أظھر. أید ما قلنا حدیث عمران بن ا حصین فذکرہہ وقال: 
ووجه الروایة الأخحری عن ابی حنیغفة رضی اللہ تعالی عنه قوله تعالی: طل(فاقتلوا الش رکین حیث 
وجدتموہم4؛ وفی المفاداۃ ترك القتل الڈذی هو فرض ولا یجوز ترك الفرض مع التمکن من إقامتہ 
بحال. توضیحہ ان الأسراء صاروا مقھورین فی أیدیناء فکانوا من أھل دارنا فعکون المفاداۃ بہم 
بزلة الفاداة بأھل الٰمٰة وذلك لا یجوز إذا لم یرض بە أُھل الذمة۔ ول فی الامتتاع من ھلذء 
المفاداة اکٹ من الخوف علی أسراء السلمینہ ولأجلە لا یجوز ترك قتل الشرکین ولا یجوز" 
إعادتہم لیصیروا حربا لن لا تری أن الجھاد فرض علی المسلمین لیدوصلوا بە إلی قتل ا ملشرکینە 
وإن کان فيه معنی ا خوف علی نفوس ا مسلمین وأموالھم. قال: فأنا مفاداة الأأساری من الش رکین 
بلمالء فیإنه لا یجوز فی قول علماءنا رحمًھم اللہ تعالی لن قتل الش رکین إلی ان یسلذموا بعد 
التمکن منه ضرض لقوله تعالی: لإفاقتلوا للش رکین4ء وفی الفاداۃ بامال ترك هذہ الفریضة للطمع 
فی عرض الدنیاء وذلك لا یحل قال الله تعالی: _إما کان لنبی ان یکون لە أسری حتی یٹخن فی 
الأرض ئ4 نزلت الایة یوم بدر حینِ رغب رسول الله ہل نی رأی أبی بکر حین شار عليه بالمفاداۃ 
بلمال وقد کان ابو بکر رضی اللہ عنه یتأأسف علی ذلك علی ما روی أنه أسر فی عھدہ أأسیر من : 
الرومء فطلہوا الفاداة یەہ فقمال اقتلوہ فلقتل رجل من الش رکین أحب إلی من کذا وکذاہ؛ وفی 
روایة دلا تفادوا بە وإن اعطیعم یه مدین من ذھب؛ء ولاُنا أمرنا بالجہاد لإعزاز الدین؛ وفی مفاداۃ 
الأسیر با مال إظھار منا للمش رکین أُنا نقاتلھم لتحصیل اٰالِ, فِأّما قوله تعالی: فإفإما من بعد وِمَا 
فداء4ء فقد بینا ان ذلك قد انتسخ بقوله تعالی: لإفاقتلوا للش رکینه4؛ وقولە تعالی: لولا کتاب 


(١ع‏ ونہڈا ظھر الموانب عن قیاس الفاداۃ بالاسترقاقء فان الاسترقاق لا یفضی إلی إعادة الأُسراء حریا علینا یل فيه دفع شرھم مع 
وفور للفعة لأھل الإسلام نکان فی معنی القتل (مؤلف) ٠‏ 











إعلاء السنن ان علی الأأسیر ٴومفاداته بالمال أو بلأسیر السلم ‌‌' 
۸۹٤‏ -- عن: ابن مسعود قنال: لا کان یوم بدر وجیء بالأساری قال رسول 


من الله سبق 4ہ تفسیرہ'” لو لا أنی کنت اأحللت لکم الغائم لسکم فیما اأخلتم عذاب عظیں ٠‏ 
بدلیل قوله تعالی ٹڑفکلوا مما غنمتم حلالا طیباہہ (ففیە بیان حل ما اُخذوا من ا مال بعد الأخذ لا 
حل اذہ ابتداع) ولفن کان امراد بە تجویز الفاداۃ (مطلقا) فقد انتسخ ذلك بنزول قوٰله تعالی 
(فاقتلوا للشرکین) لن سورة برامَة من آخر ما نزلت وہو اویل ما فعله رسول اللہ مك من المفاداۃ 
یوم 7 فی النفوس بالنفوس عند ابی حنیفة رضی اللہ تعالی عنہہ وأشار محمد رحمہ الله إلی تاویل 
آخر فقاں: وو تھی سٹو فی بجعت 
لا باُس بالمفاداۃ با مال (فان الضرورات تبیح ا حظورات) فلا یصح الاستدلال بہا علی جواز ا مفاداۃ 
المالیة مطلقا): رنکرکا اسعفانع أن رسول اللہ ہك ما سبی الذراری والنساء من بنی 
قریظة بعث بنصف السبیٰ مع سعد بن زید إلی نجد فباعھم من امش رکین بالسلاح وا حیوانء 
وہالنصف الباقی مع سعد ابن عبادة إلی الشام لیشتری بہم السلاح والکراعء وانما فعل ذلكَ 
حاجتنہم کانت إلی السلاح یومکذہ وظاھر المذھب عندنا ان المفاداۃ با مال لا ینجوز الیوم بحالء 
وما یروی فی ھذا الباب حکمە قد انتسخ وذ کر تاویل امفاداۃ فی سبی بنی الصطلق فقال: : انا فعل 
ذلپغ رسول اللہ لہ لأنہ ظھر علی دارهم فافعدیٰ بہم افلا یجری علیہم الرق قال: ألا تری 
أنه ہك تزوج جویریة بعد ما اقعدت لان القوم أسلسوا ولو لا ذلك ما تزوجخھا رسول اللہ ہلگ 
ونما الکروہ عندنا مفاداۃ ا مش رکین با ال لیردوا إلی داز ا حرب فیکونوتن عوناعلی ا مسلمین اھ 
ملخصا ۲۸٣:۳(‏ و ۲۸۸). قلت: وكذلك من رسول اللہ لت علی سبی ھوازن لکون القوم 
قد اُسلموا فلا یصح الاسستدلال بە به علی جواز ان علی الأساری من اللش رکین والقضة اأخرجھا ابو 
داود والبخاری وغیرھماء کما فی ”بذل ا جھود“ (+؛٤:۳٢).‏ 

قوله: ”عن ابن مسعود إلخٴ “فيه مەمسك لمن قال: لا یجوز امن بغیر فداء وھو مالك وأًبو 
حنیفة وفیه دلیل علی جواز قتل الأسیر أأیضا وقد اختلفت العلماء فی ذلك والجمھور علی ال جواز. 
قال أبو بکر الرازی ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ لە: وأما قولہ: طغإما من بعد وإما فداء پچ ظاھرہ 


)١(‏ وبہذا التفسیر وتقریرہ اندحض ما أورذہ الحافظ فی ”الفتح“ (ہ:٤٤٠)‏ علی بی بکر الرازی ا جصاص فی احصجاجہ لکراہة 
فداء الش رکین با مال بقوله تسالی: طلو لا کصاب من اللہ سبق4 الایة بقولہ: ”ولا حجة لم لن ذلك کان قیل حل الغنییمة 
إلخ“ فقد عرفت ان غایة ما فی لیڈ جل ما اُخذوا من الفداء بعد اأخذہ لا حل اُخذہ ابتداء. ومن ادعی ذلك فلیاأت پبرھان عليه 
واللہ تعالی أعلم. (مؤلف). 











ج - ۱١‏ الن علی الأسیر ومفاداہ بالمال أو بالاأسیر للسلم ۱١۲‏ 
اللہ يك : دلا ینفلتن منہم أحد إلا بفداء او ضرب عنق) الحدیث. رواہ أحمد والترمذی؛ 


یقتضی أُحد شیئین من منّ او فداء. وذلك ینفی جواز القتل وقد اختلف السلف فی ذلك فأُسند عن 
لحسن أنه کرہ قتل الأسیر وقال: من عليه او فادہ ونحوہ عن عطاء وابن عمر وغیرہم ثم قال: وقد 
روینا عن السدی ان قولە: لإفاما من بعد وإما فداءپچ4 منسوخ بقولە: 'إفاقتلوا الش رکین حیث 
وجدتموهمچ وروی مثله عن ابن جریج (قلت: وفد روینا مغله عن ابن عباس وقتادة والاًوزاعی) 
قال أبو بکر: اتفق فقھاء الأمصار علی جواز قعل الأسیر لا نعلم بینہم خلافا فیەء وقد تواثرت 
الأخبار عن النبی سك فی قتلہ الأسیرء فقتل عقبة بن ابی معیطہ والنضر بن ال حارثء بعد الأسر یوم 
بدرء وقتل ابا عزۃ الشاعر یوم اأحد بعد ما اسر وقتل بنی قریظة بعد نزولھم علی حکم سعد بن 
معاذ ومن علی الزبیر بن باطا من بینہمء وفتح خییر وشرط علی ابن أبی ا حقیق ان لا یکتم شیٹا 
فلما ظھر علی خیائتہ وکتمانه قلەہ وفتح مکة وأمر بقتل ابن خطل ومقیس بن ضبابة ابن ابی سرح 
وآخرین وقال: (اقتلوہم ون وجدتموھم متعلقین بأستار الکعبةہ ومن علی اھل مکة ولم یغنم 
اُموالھم. وروی عن صالح بن کیسان عن محمد بن عبد الرحمن عن أبیە عبد الرحمن بن عوف 
أنە سمع با بکر الصدیق یقول: دوددت أنی یوم أُتیت بالفجاءۃ لم أکن أحرقتہ وکنت قتلتہ سریحا 
أُو اُطلقتہ نجیحا وعن أبی موسی: وأُنه قعل دھقان السوس بعد ما أعطاء الأمان علی قوم سماهمء 
ونسی نفسه فلم یدخلھا فی الا : فقتله؛ فہذہ آثار متواترۃ عن النبی ىگه وعن الصحابة فی جواز 
قتل الأسیر وفی استبقائہ واتفق فقھاء الأمصار علی ذلك۔ - 

وإنما اختلفوا فی الفداء فقال أُصحابنا جمیعا: لا یفادی الأسیر با مال ولا یباع السبی من أھل 
الحرب فیردوا حربا وقال ابو حنیفة: لا یفادی بأسری اللسلمین أیضاء ولا یردون حربا ابدا وقال اٌبو 
یوسفِ وصحما: لا بأس أن یفادی أسری السلمین بأسری امش ر کین وھو قول الغوری 
والأوزاعیء لا باُس ببیع السبی من اُھل ال حرب ولا یباع الرجال إلا ان یفادی بہم ا مسلمون. وقال 
الرنی عن الشافعی للاإمام اُن یمن علی الرجال الذین ظھر علیہم أو یفادی بہم. فأما الجیزون للفداء 
,بأسری اللسلمین وبا ال فانہم احتدجوا بقولہ: فل(فاما نَا بعد وإما فداء ه4 وظاھرہ یقحضی جوازہ 
با مال وبا مسلمین وبأن النبی هك فدی أساری بدر با مال وبما روی عن عمران بن خصین فذ کر 
الحدیث وفیە فقال الأسیر: إنی مسلم إلخ قال ا جصاص: ولا خلاف أنە لا یفادی الان چلی ھذا 
الوجہ لأن السلم لا یرد لی اأھل الشربء وقد کان النبی ُّ شرط فی صلح الحدیبیة لقریش ان 
من جاءہ منہم مسلما ردہ علیہمء ثم نسخ ذلكء ونہی النبی هك عن الإاقامة بین الش رکیں. 








إعلاء السنن لن علی الأسیر ومفاداتہ با مال او بالأسیر للسلم ۷ 


وقال: (أُنا بریء سن کل مسلم مع مشرك؛ وأما ما فی الآّیه من ذکر ان أو الضداء وعا روی فی 
أساری بدر فان ذلك منسوخ بقول: فاقوا الش رکین حیث وجدتموھم وخذوھم واحصروھم 
واقعدوا لھم کل مرصد. فإن تابوا وأقاموا الصلوۃ وآتوا الزکوۃ فخلوا سبیلھ م4 وقد روینا ذلك عن 
السدی وابن جریج (وغیرھما کما فی المتن) وبقوله تعالی: 'لإقاتلوا الذین لا یؤمنون اللہ ولا بالیوم 
الآخرچ إلی قولہ تعالی: فلإحتی یعطوا الجزیة عن یذ وھم صاغرون ہ4 فتضمنت وجوب القتال 
للکفار حتی یسلموا (وھم مش رکوا العرب) أو یودوا ا لجزیة وھم مش رکو العجم وأُھل الکتاب 
مطلقا. والفداء با مال او بغیرہ ینافی ذلك ولم یختلف أھل التفسیر ونقلة الآثار ان سورة براءة بعد 
سورة محمد َء فوجب ان یکون ا حکم اذ کور فیہا ناصخا للفداء ا مذکور فی غیرھا اھ 
(۳۹۲۰۷)۔ قال فی ”شرح السیر“: وذکر محمد رحمہ اللہ للحدیث (الوارد فی امن علی الأسیر) 
تأُویلا آخرء وہو أُن النبی طككِّ إنھا کان یقاتل عبدة الاوثان من العرب. وأولئك ما کان یجری 
علیہم السبی (والاسترقاق) وا من علی بعض الأساری لأنه لیس فیه إبطال حق ثابت للمسلمین 
فی رقابہم. ونحن نقول بە فی مثلھم من امرتدین وعبدة الاوٹان من العرب الذین لا یقبل منہم إلا 
السیف, أُو الإسلام. فإنہم إن اأسلموا کانوا اُحرارا وإن أُبوا قتلواء وإن رای الإمام النظر للمسلمین 
فی الن علی بعض الأساری فلا بأُس بذلك أیضا ما روی أن النبی عّ من علیٰ ثمامة بن أثال 
ا حتفی إلخ (٢:٦٦۲)ء‏ وفیے أیضًا: لیس ینبغی للامام أُن یمن علی الاسیں فیت رک ولا یقتلہ 
ولا یقسمہء لأُنہ لو اُراد إبطال حق بعض ا مسلمین عنه بأن یخص بە اأحدھم لم یکن لە ذلك؛ فإذا 
أراد إبطال حق جمیع المسلمین عنه بلمن عليه اولی أُن یکون منوعا عنه اھ 

قلت: ولیس فی امن علی الأسیر من عبدة الاوثان من العرب إبطال حق العباد اُصلاء لعدم 
تعلقه برقبته وإنا لا“ 'ى بہا حق اللہ تعالی وھو إما الإسلام او القتل جزاء علی کضرہ فإن رأی فی 
لن عليه نظرا للمسلمین او رجاء إسلامہ یجوز لہ امن علیہ کما ورد فی الآثارء واللہ اُعلم. 

فان قیل: فما جال أثمتنا الحنفیة قد اأُجمعوا بی انتساخ الفداء با مال ولم یجمعوا علی 
انتعساخہ بالنفوس؟ فأأجاز ابو یوسف ومحمد مفاداة الأسیر بالأسیرہ وأٗبو حنیفة أأیضا فی روایة 
عدہء وإذ قلنا بکون قوله تعالی: علفإما مناً بصد وإما فداءگچ منسوخا بقولہ: ففاقعلوا یش رکین 4ء 
وقوله: ڈقاتلوا الذین لا یؤمنون باللہ والیوم الآخرہچ الّیة. لزم کون الفداء منسوخا بسائر الوجوہ۔ 
قلنا: اُجازوا المفاداة بالأساری قیاسا علی الاسترقاق۔ کما مر ذکرہ فی کلام شارح السیر الکبیرٴء 
فتذ کر؛ واللہ تعالی أعلم. 








۲١۸ ۱١ - ج‎ 


۱ باب لا یقسم الغیمة فی دار ا حرب 
(٥‏ أبو حنیفة: عن مقسم مولی بن عباس عن ابن عباس رضی الله عنہما 
عن النبی ََلك (أنه لم یقشسم شیا من غنائم بدر إلا من بعد مقدمه المدینةہ. رواہ ابو 
حنیفة رحمة اللہ فی متسو (جامع السانید .)۲۸۲:٢۲‏ وسند الإمام صحیح. وفی 
الصحیحین ما یشیر إليهء وقد صرح بە رباب السیر (عقود الجواھر ۲۱۸:۱). - 


باب لا یقسم الغتیمة فی دار ا خرب 

قال الحافظ فی ”العلخیص“: ”حدیث أنہ گل قسم غنائم بدر بشعب من شعاب الصفراء 

قریب من بد وقسم غنائم بنی الصطلق علی میاهھمء وقسم غنائم حنین بأوطاسء وھو وادی 

حنین“ اما قسمة غنائم بدر فرواھا البیہقی من طریق ابن إِسحاقء وھو فی المغازی؛ وأما قسمة 
غنائم بنی اللصطلق فذکرہ الشافعی فی الام ھکذا واستتبطہ البیہقی من حدیث أبی سعید قال: 

وغزونا مع رسول اللہ َِهُ غزوة بنی الصطلق فسبینا کرائم العربء فطالت علینا العزبة ورغبنا فی 

الفداء واُردنا ان نستمتع ونعزل) الجدیث. قال: ففيه دلی_سل علی أنه قسم غنائمھم قبل رجوعه 
إلی المدینة (ولکن لا دلیل فیه علی أنه قسمه فی دار الحرب فاإنہ گل کان قد ظہر علی الدارء 
فصارت دار الإسلام ولا خلاف فیه. وإما ال خلاف فیما إذا لم تصر دار الإٴسلام؛ کذافی ”عقود 

ا جواھر (۲۱۸:۱). 

وأُما قسمة غنائم حنین (بأوطاس) فغیر معروف. والعروف ما فی صحیح البخاری وغیرہ 

من حدیث اُنس ”أنه قسمھا با لجعرانة وفی الاأوسط للطبرانی من حدیث قصادة عن اُنس؛ ما فرغ 
- رمسول اللہ چ من غزوۃ حدین والطائف تی بالجعرانة فقسم الغنائم بہا واعتمر منہا اه 
.)۲۷٤٣٤۱(‏ وفی ”سیرة ابن هشامُ التی لخصھا من مغازی ابن إسحاق ما نصه دثم اقبل رسول 

اللہ لَ حتی إذا خرج من مضیق الصفراء نزل علی کثیب بین اللضیق وبین النازیة فققسم ھنالك 

النفل الذی أفاء الله علیٰ اللسلمین من ا مشرکین علی السواءہ اھ (۳۷۱:۱). 

. ویجمع بیٹه وبین ما رواہ الإمام أبو حنیفة دأنہ كله قسم بعض الغنائم فی المدینة وبعضھا 
بعد خروجه من مضیق الصفرای ویقال: معنی ما رواہ اُنە لم یقسم غنائم بدر إلا بعد ما اُقبل راجعا 
إلی الدینة کما فی ”السیرة ا حلبیة“ ولفظھا: ثم اقبل رسول اللہ كَله راجعا إلی المدینقہ فلما خرج 
من مضیق الصفراء قسم النقل -اأی الغنیمة- وکانت مائة وخمسین من الإبل وعشرة أفراس ومتاعا 
وسلاحا وأنطاعا وثیابا وادما کثیرا حمله امش رکون للدجارة اھ؛ .)۱۹٤:۲(‏ وإلا فما رواہ أُبو 








ھا .. لا یقیم الغنیمة فی۔دار العرب ۹" 


حنیفة عن مقسم اولی ما رواہ ابن إسحاق وغیرہ من أصحاب السیرہ لجلالة الإمامء وعلو کعبہ فی 
علوم الشریعة طبق علمه الشرق والغرب من دیار الإسلامء واعترف بفضلە اأجلۃ العلماء الأعلام 
أذعن الأئمة لجلالتە وخحضعت رقاب الأمة لإمامتہ حتی اتبعه نصف أُھل الإسلام فصاعدا۔ 

ربالا فص تلافواعق اقلاا سے تام ی نکر کہ گل تبارق 
قسمھا بالمدینق کما رواہ ابو حنیفة وھی قبة الإسلام او قسمھا بعد خروجه من مضیق الصفراءی 
کمارواہ أُصحاب السیر وہو أیضا من دار الڑسلام لا من دار ا حرب فان مسرایا رسول اللہ عله 
وبعوثہ کانت تجول قبل بدر الکبری إلی رابغ وإلی ینبع وجبال رضوی. فاُول غزوۃ غزاھا رسول 
اللہ سك قبل بدر الکبری الابواء ثم بواط ثم العشیرۃء روا البخاری۔ 

والاًبواء قریة من عمل الفرع بینہا وبین ا جحفة من جھة الدینة ثلاشة وعشرون میلا 
(وا جحفة قریبة من رابغ محاذیة لھا کما مر ذکرہ فی کتاب الحج)ء فوادع بنی ضمرة بن بکر بن 
عبد مناۃ من کنانةہ وادعه رئیسھم مجدی بن عمر والضمری ورجع بغیر قتال. ”وبواطٴ جبل 
من جبال جھینة بقرب ینبع. ۱ 

قال ابن إسحاق: ٹم غزا فی شھر ربیع الاول یرید قریشا أیضا حتی بلغ ”بواطٴ من ناحیة 
رضوی؛ ورجع ولم یلق اأُحدا و”رضوی*ْ جبل مشھور عظیم بینبع. وأما العشیرة قال ابن إسحاق: 
ھی ببطن ینبع وخرج إلیہا فی جمادی الاولی یرید قریشا أیضا فوادع فیہا بنی مدلج من كنانة. 
قال ابن إسحاق: وما رجع إلی المدینة لم یقم إلا لیالی حتی أغار کرز بن جابر الفھری علی سرح 
الدینقہ نخرج انی گ فی طلبہ بی بلغ سفرانِ من ناحیة بدر فا کرز بن جابر وھذہ ھی بدر 
الأولیء کذا فی ”فتح الباری“ ۲۷۵۸ء 

وکا بعد اك غزوۃ بدرالکیری فی رمضان کما ہر معروف فی بفك ا ما بین الدكۃ 
إلی رابغ وما بینہا۔الی ینبع؛ لم یکن حربا لرسول اللہ بل سلما لە ولاُولیائہ فإما اأن تکون دار 
الاسلا مو بحکمھا لأجل لموادعۃہ ولا یخفی ان الصغراء قریة بین للدینة وینیع؛ ومنہا تضرع 
الطریق إلی بدر فلما لم یقسم الشبی هُ الغنائم فی موضع ا حرب بل قسمھا بالمدینة او بالصفراء 
و بعد مخروجہ من مضیق الصفراء تبین اأنە لم یقسمھا إلا بدار الإسلام او بما ھو فی حکمھا وللہ 
تعالی اأعلم؛ وقد ذکر ابن إسحاق وغیرہ ان عبیدة بن الحارث مات بالصضراء من جراحته التی 
أصابت فی المبارزۃ بدرء وقال اللطری: فدفنہ رسول اللہ كِه بہا وأظن مستندہ فی ذلك قول ہند 








رت 1۷ لا یقسم الغدیمة فی دار الحرب ٣‏ 


بنت أَثاثة فی رثاءہ علی ما نقله ابن [سحاق”: 
لقد ضمن الصفراء مجدا وسوددا ‏ وحلبا أصیلا وافرا للب والعقل 

عبیدة فابکیے لأضیساف غربۃة وأرمسلة تہوی لأُشعث کال جدل 

کذا فی ”وفاء الوفاٴ (۱۸۷:۲). وفی ”الِسوطٴ لشمس الأئمة السرخسی ”والذی 
یرویہ الشافعی رحمہ اللہ أُنہ مك قسمھا أی غنائم بدر- بالسیر شعب من شعاب الصفراء“ 
والضفراء من بدر لا یکاد یصح: بل المشھور أنه قسم بالمدینة حتی طلب منە عثمان ان یضرب لە 
فیہا بسھم, ففعل قال: وأجری یا رسول الل! قال: وأجرك وکان خلفه با لمدینة علی ابنته رقیة 
وسأله طلحة بن عبید اللہ ان یضرب لە بسھم وکان ضائبا بالشام فوافق قدومہ قسمة رسول 
اللہ كلِ فضرب لە بسھم قال: وأجری یا رسول اللہ! قال: وأجرك اھ (۱۸:۱۰)۔ 

قال فی ”الھدایة“: ”ولا یقسم غنیمة فی دار المرب حتی یخرجھا إلی دار الإسلامء وقال 
الشافعی: لا باُس بذلك. وأصلە ان اللك للغانمین لا یقبت قبل الإحراز بدار الإسلام عندنا وعندہ 
یقیت. لە ان سبب الملك الاستیلای إذا ورد علی مال مباح کما فی الصیود ولا معنی للاستیلام 
سوی إثباتِ الید وقد تحقق. ولنا أُنه عليه السلام نہی عن بیع الغنیمة فی دار ال حرب (غریب جدا__ 
لم أقف لە علی سند ولا علیْ مخرج مع شدة التنقیر ومراجعة الکتب وا خلاف ثابت فیهہ والقسمة 
بیع معنی فتدخل تحت ولأن الاستیلاء إثبات الید ا حافظة والناقلة. والثانی معدوم لقدرتہم علی 
الاستتقاذ ووجودہ ظاھرا. ثم قیل: موضع الخلاف ترتب الأأحکام علی القسمة إذا قسم الإمام 
لاعن اجتہادہ (فائه إذا قسم مجتہدا جاز بالاتفاق) وقیل: الکراہة کراہة تدزیه عند محمد فاإنه 
قال علی قول ابی حنیفسة وأبی یوسف: لا جوز القسمسۃ فی دار ال حرب. وعند محمد الأفضل 
أُن یقسم فی دار الإسلام اھ. ”وفی الکفایة“: وفیە نظر لان هذا یشیر إلی ان قول محمد علی 
خلاف قول أبی حدیفة فی القسمة فی دار ال حربء ولیس بمشھور. فإنہ لا خلاف بینہم فی ظاہر 
الروایة عن اأصحابناوفی غیر ظاہر الروایة الأفضلیة منقولة عن ابی یوسف کما ذکرناہ اھ 
(ہ:٢٢۲‏ و٢۲۲‏ مع ”فتح القدیر“۔ 
واحتج ا جعھور ما رواہ ابو إسحاق الفضزاری قال: قلت للاوزاعی: ھل قسم رسول 


)١(‏ ففيه نظر فقد صرح ابن کثیر فی الکامل بأن السلمین غنموا ثلاثین أفراسا وسبعمائة بعیر واللہ تعالی أعلم۔ 














. اللہ ي شیا من الغنائم بالمدینة؟ قال: لا أعلمہ ھا کان الناس یتبعوت غنائمھم ویقسمونہا فی 
أُرض عدوهھم ولم یعقل عن رسول اللہ ل غزاۃ قط أصاب فیہا غنیمة إلا خمسہ؛ وقسمہ من 
قبل ان یقفلء من ذلك غزوۃ بنی. المصطلق وھوازن وخیبر؛ کذا فی ”الغنیٴ ( ١:٦٦))ء‏ وفیه 
ٴ ٔیضا: یجوز قسم الغنائم فی دار الشرب. وبہذا قال مالك والاُوزاعی والشافعی وابن النذر وأًبو 
ور. وقال اأُصحاب الرأی: لا تنقسم إلا فی دار الإسلام؛ لن اللك لا یتم علیہا إلا بالاستیلاء 
التامء ولا یحصل إلا یاحرازها فی دار الإسلامء وإن قسمت أساء قاسمھاء وجازت قسمته لأُنہا 
مسألة مجتہد فیہاء فإذا حکم الإمام فیہا بما یوافق قول بعض ا جتہدین نفذ حکمہ اھ. 

والجواب عن قول الاُوزاعی: ”لا أعلمہ إلخ“ إنە ناف وأٗبو حنیفة مثبت؛ والثبت مقدم علی 
النافیء کما تقرر فی الأصول وعن قولہ: ”إلا خمسہ وقسمہ من قبل ان یقفلء من ذلك غزوۃ بنی 

الصطلق إلخ“ إن البیہقی ذکر عن أبی یوسف أنه أجاب بأن بلادھم “أی بلاد بنی امصطلق- 
صارت دار الإسلام؛ وبعث ابو ولید بن عقبة بأعذ صدقاتہم ثم ذکر عن الشافعی أنە أجابە بأنہا 
کانت سنة خمس, وأنہم اأسلموا بعدھا بزمان ونما بعث إلیہم الولید مصدقا سنة عشرء ثم ذکر ان 
الولید کان زمن الفتح صبیا وذلك سنة ثمان ولا بیعثه مصدقا إلا بعد ان یصیر رجلاء ٹم استدل 
علی ذلك بحدیث أبی موسی الھمدانی (مسجھول) عن الولیید بن عقیة أأنه جیئ بە إلی النبی حَّّ 
حین فتح مکةہ وقد خلق با خلوق فلم یمسہ. ثم قال: قال این حنبل: وروی أنه سلخ یوشذ فتقذرہ 
رسول اللہ ہك إلی آخرہ. قلت: فی ”التمھید٭ فی ترجمة الولید قال أبو موسی: ھذا مجھول؛ 
وا حدیث منکر مضطرب لا یصح. وفی ”کاب ابن ابی حاتم عن البخاری لا یضح حدیشه قال 
أبو عمر (ابن عبد الیں): ولا یمکن أُن یکون من بعث مصدقا فی زمن النبی لہ صبیا یوم الفتح. 
ویدل أأیضا علی فساد حدیفہ ان الزبیر وغیرہ من أھل العلم بالسیر ذکروا اُن الولید وعمارة ابنی 
عقبة خرجا لیردا اختہا اُم کلثوم عن الھجرۃ؛ وکانت ھجرتہا فی الھدنة بین النبی ِء وبین اُھل 
مکة (أو کانت قبل الفتح بسنتین). ومن کان غلاما فحلق یوم الفتح لیس یجیئ منە مغل ھذا. 
وذکر الحاکم فی ”اللستدرك“ بسندہ عن مصعب بن عبد الله الزبیری. قال: کان الولید فی زمن 
رسول اللہ گل رجلا اھ. من ”ا جوھر النقی ٭ٌ (۱۹۸:۲) ملخصاء 

۱ قال الحافظ فی ”الإصابة“: ومما یؤیسد أنە کان فی الفتح رجلاء أنە کان قدم فی فداء 

ابن عم اُبیه ا حارث بن أبی وجزۃہ وکان أُسر یوم بدر فاقتداہ بأربعة آلاف حکاہ أُصحاب 








ج - ۱١‏ لا یقسم الغنیمة فی دار الحرب ۲ 


الغازی اھ )۳۲۲:٦(‏ والدلیل علی أُن رض بی المصطلق صارت دار إسلام مع فتحھا ا ذکرہ 
ابن إسحاق وغیرہہ ان إلحارث بن ابی ضرار -وھو قائد الققوم- جمع جموعا وأرسل عینا تأنيه 
بخبر السلمین فظفروا بە؛ فقتلوہ فلمسا بلغه ذلك ھلع وتضرق ا جمع وانضہی النبی ٭َكُ إلی ا مای 
وھو اللریسیع فخصف أُصحابہ للقتال ورموهم بالنبل: ئم حملوا علیہم حملة واحدة فما أفلت منہم 
إنسان بل قتل منہم عسشرۃ وأسر الباقون رجالا ونساء کہذا فی ”فتح الباری٭ .)۳۳٣:٣(‏ قال ابن 
[سحاق: وحدثنی محمد بن جعفر بن الزبیر عن عروۃ بن الزبیر عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: 
لا قسم رسول اللہ ٭كهُ سبایا بنی اللصطلقء وقعت جویریة بنت ا حارث فی السھم لغابت بن قیہں 
ابن الشماس أُو لابن عم لە فکاتبتہ علی نفسهاء وکانت امرأة حلوۃ ملاحة لا یراھا اأحد إلا أعذت 
بنفسےء فأُنت رسول اللہ شلك تسدعینه فی کتابتہا۔ قالت عائشة: فو اللہ ما هو إلا أُن رأیہا علی 
باب حجرتی فکرہتہاء وعرفت أنە سیری منہا يك ما رأیت فدخلت عليه. فقالت: یا رسول اللہ! 
انا جویریة بنت ا حارث بن بی ضرار سید قومہء وقد أُصابنی من البلاء ما لم یخف علیيك. فوقعت 
فی السھم لثابت ابن قیس أُو لابن عم لە؛ فکاتبته علی نفسی فجثتك استعیتك علی کتابتی. قال: 
فھل لك فی خیر من ذلك؟ قالت: وما هو یا رسول اللہ؟ قال: اأقضی عنك کتابتكء وأُتزوجك. 
قالت: نعم! یا رسول اللہ! قال: قد فعلت. ققالت: وخرج ا بر إلی الناسء ان رمسول اللہ لہ 
قد تژوح جویریة بنت ا حارث. فقال الناس: أصھار رسول اللہ ِء وأرسلوا ما بأیدیہم قالت: 
فلقد اأعتق بزویجہ إیاھا مائة اأھل بیت من بئی المصطلق. فما اُعلم امرأة کانت أعظم برکة منہا 
علی قومھا؛ء کذا فی "سیرة ابن هشامٴٌ .)۱٤٥٤:١(‏ 

والحدیث أخرجه ابو داود فی ”سننہ“ من طریقه (۱۹۲۰۲). وسکتِ عنہ قال ابن إسحاق: 
وحدثنی یزید بن رومان وأن رسول اللہ يلّه بعث إلیہم بعد إسلامهم الولید بن عقبة بن ابی معیط 
مصدقا) اھ. وفی کل ذلك دلیل علی أنہ َكه کان قد ظھر علی دار بنی الصطلق وأسرھم جمیعا 
بی بت ہر وت وبذلك یصیر الدار دار الإسلام کما سیأتی. ٹم أسلموا 
وتزوج رسول الله ہے بر و کو ہہ 
فأطلقوهم وأعتقٌھم لکونہم قد صاروا أُصہار رسول اللہ ِء فلما اأسلمسوا بعث النبی نہ 
علیہم مصدقاء وکون الولید قد بعث علیہم فی السنة العاشرة لا ینفی بعث مصدق آخر علیہم 
قبله. فالظاھر من حال القوم أنہم رجعوا إلی بلادھم مسلمین بعد ما اُعتقھم السلمون لکونہم 
أصہار رسول اللہ مل فمن ادعی تأخیر إسلامھم وا جویریة رضی اللہ عنہا فلیأت 











إعلاء السنن لا یقسم الغنیمة فی دار الحرب ۴ 


ببرھانء واللہ اللستعان۔ 

وأما خیبر فان النبی يك فتحھا عنوۃ کما تقدم وقسمھا بین السلمین سھماناء وأراد إجلاء 
الیہود عنہا ثم أُقرھم آکرة للٗرض وعاملھم بشطر ما یخرج منہا. وقال: نق رکم فیہاما شٹنا 
کما صرح بە رباب السیرہ ودلت علیه الأحادیث التی قد مناھا فی الاًبواب السالفق ولا شك ان 
مثل تلك الأرض تکوت دار الإمسلام بعد فتحھا مسا فیجوز قسمة غنائمھا فیہا من غیر حاجة 
إلی النقسل. وأما غنسائم ھوازن فقد صرح ا حافظ فی ”التلخیص“ بأُنہا قد قسمت با لجعرانة 
وھی من دار الإسلام. ۱ ۱ 

قال العلامة العینی فی ”العمدة فی باب من قسم الغنیمة فی غزوہ وسفرہ: قال بعضھم 
(وہو ا حافظ ابن حجر فی ”الفعمَ): أشار البخاری بذلك الرد علی قول الکوفبین: لا تقسم 
الغنائم فی دار ا حرب واعتلوا بأُن اللك لا یتم علیہا إلا باستیلاء ولا یتم الاستیلاء إلا یاحرازھا فی 
دار الإسلام. قلت: ھذا الرد مردود لان الباب فی حدیئان لیس واحد منہا یدل علی ان قسمة 
الغنیىمة کانت فی دار ا حربٌ, تھب تہ۔ ہو مھچہ 
وإبلا إلخ)ء فیبدل علی اُنہا کانت بذی ا حلیفق وأما حدیث انس (اععمر النبی ن من الجعرانة 
جیٹ قسم خائم حخین)؛ قبندل علیٴانہا کانت فی إلمعرانة وکل من ڈی اخلفیة والجمرانة من 
دار الاسلامء ففی الحقیقة الحدیغان حجة للکوفیین لأنہ لم یقسم إلا فی دار الإسلام اھ (۱۰۳:۷ 
و٤۰١).‏ وبا جملة فلم یشبت أنه لُ قسم الغنائم فی دار الخرب مرۃة من الدھرء بل الشابت 
عنه قسمتہا فی دار الإسلام والقیاس یقتضی عسدم جوازھا فی دار ا حرب؛ فلا تقسم إلا 
بدار × واللہ تعالی أُعلم. 

حتج الوفق للجمھور: بأن کل ار اس ا نت عاز الام 

وھذا 7 قولنا: ”وإن قسمت أساء قاسمھا وجازت قسمنہ لہا مسألة مجتہد فیہا إلخ“ 
ولا یخفی ان الصحة بعد القفضاء لا یستلرم ال جواز فی الأصل فما اأوردہ علینا لیس بوارد أصلاء 
شحن نما قلنا بصحة القسمة إذا قسمھا الإمام بدار الحجرب عن اجتہاد لقیام الإجماع علی نفاذ 
حکم الحاکم فی ا مجتہد فیة. فلو قلنا: بعدم صحة ہذہ القسمة لزم خرق الإجماع ولا یلزم منہ 
جواز هذہ القسمة عندنا. ا لا تری ان ”البتة“ رجعیة عندك وبائن عندنا فلو قضی قاض یری ذلك 
بائنا ببینونة اْرأة بانت عن زوجھا إتفاقاء ولا یلزم منه کون البتة بائنة عندك فافھم. قال فی ٭ شرح 








کول لا یقسم الغنیمة فی دار الحرب ٤‏ 


السیر“: فی التعضیل بعد الإصابة أأنه ینفذ إذا أمضاہ الإمام باجتہادہہ لأن الختلف فیه یامضاء الإمام 
باجتہادہ یصیر کالتفق عليه (۱۳۲:۲))ء وفیه أیضا: ویحل للمتتفل لە ان یأحذ ذلك وإن کان هو 
من لا یری التتفیل بعد الإصابة لأن الرأی یسقط اعتبارہ إذا جاء الحکم بخلافہء فان قضاء القاضی 
ملزم غیرہ ومجرد الاجتہاد غیر ملزم غیرہ اھ (۱۲۷:۲))ء وفیه أیضا: لو جعل الامیر للقاتلین من 
أسلاب القتلی من غیر تتفیل ٹم رفع ذلك إلی من یری خلاف رأيه (کالحتفی) فإنه لا یبطل شیٹا مما 
فعله لأُنہ أٍُضی باجتہادہ فصلا مجتہدا فیه وإبطال القضاء فی انجتہدات یکون قضاء بخلاف 
الإاجماع فیکون باطلا اھ ملخصا .)۲٥٢:٢(‏ 

وا حکم فی ھذہ الفصول کلھا عدم ا جواز عندنا وإنما قلنا بجوازھا بعد القضاء للوجه الڈی 
قد مر ذکرہ. قال: ولان الللك مثبت فیہا بالقھر والاستیلاء فصحت قسمتہا کما لو أحرزت 
بدار الإسلام اھ. قلنا: إِنما ثبہت بہذا القھر حق الملك وأما الللك فلا بدلیل إباحة تناول الطعام فی 
دار ال حرب بلا ضرورة کما سیأتیء فلو کان الغانمون قد ملکوا الغنائم وھم فی دار ا حرب لم یجز 
لأحد منہم أُن یتناول الطعام :من الغنیمة قبل قسمتہاء لکوئە مشت رکا بین القوم ولا یجوز ان یستاثر 
ثله أحد قبل القسمة فافھم. قال: والدلیل علی ثبوت ا ملك فیہا أمور ثلائة: اأُحدھا ان سبب ا لملك 
الاستیلاء التام وقد وجد فإنا اُثبتنا أیدینا علیہا حقیقةء وقھرناھم ونفیناھم عنہا. والاستیلاء یدل 
علی حاجة ال مسصولی فیثبت ا ملك کما فی ا لمباحات اھ. قلٹا: لا نسلم تمام الاستیلاء فان تمامہ 
پثبوت الید الناقلة ای قدرۃ النقل والتصرف کیف شاء نقلا وادخارا له وھذا منتف عنه ما دام فی 
دار ا حرب لأن ظھور العدو واستنقاذہ من الإمام لیس ببعید ا لا تری ان الدار مضافة إلیہم فدل أنه 
مقھور ما دام فیہا نوعا من القھر بدلیل ان لە ان یترکھا دار حرب وینصرف عنہا فکان قاھرا من 
وجه مقھورا من وج وإلا لوجب عليه ان یجعل الدار دار الإسلام ولا ینصرف عنہا حتی یولی 
علیہا أمیرا من قبله یقیم هناك شعائر الإسلام وینفذ الحدود ویجری الاأحکام۔ قال فی ”المبسوطٴ: 
والدلیل عليه أنه یحل لاإمام أأن یرجع ویترك ھذہ البقعة فی أیدیہم؛ وإما حل لە ذلك لمجزہ عن 
القیام بہذا للوضع. فعرفنا انا نحسن العبارۃ فی قولنا: إنە هزم للشرکین وفی ا حقیة ہو ا منہزم 
منہم حین ترك ھذا الوضع فی أیدیہم۔ والدلیل علیہ اُن بالأخذ بملك الأراضی کما بملك الأأموال 
ثم لا یعأکد الحق فی الأراضی التی نزلوا فیہا ما لم یصیرها دار الإسلامء فکذلك فی الأموال 
والقصد إلی التملك وجد فی'الکلء فإنہ ما دخل دار ارب إلا قاصداملك الأأراضی والاموال 








إعلاء السنن ۱ لا یقسم الغنیمة فی دار الحرب ٢‏ 
-۹٦‏ عن: رافع بن خصدیج: دأن النبی ُ قسم غنائم بدر بالمدینة مع غنائم 


علیہم بحسب الإمکان " اھ .)۳۳:٣ ٠(‏ قال: الثانی اُن ملك الکفار قد زال عنہا بدلیل أنه لا ینفذ 
عتقھم فی العبید الذین حصلوا فی الغنیمة ولا نصح تصرفھم فیہا ولم یزل ملکھم إلی غیر مالكغف 
إذ لیست فی ھذہ ا حال مباحة علم ان ملکھم زال إلی الغائمین اھ قلنا: ھی فی الأصل مباحة ما 
دامت فی دار الحربء ولکن الشارع جعلھا کا حمی فلا یجوز لأأحد التصرف فیہا قبل قسمتھ. 
ودلیل الإباحة جواز تصرف الغامین فیما ی ؤڑکل ویشرب ویدھن بە من الغنائم کما سیإأتی. قال: 
الثالث أنە لو اُسلم عبد ا حربی. و حق بجیش ا مسلمین صار حرا وھذا یدل علی زوال ملك الکاض 
وثبوت ا ملك لمن قھرہ اھ (١.٢:٦٤۷٦)۔‏ 

قلنا: کان مقتضی القیاس أُن لا یصیر حرا ما دام فی دار ا حربء ولکنا ترکناہ بالنص وو ٠‏ 
قولە يك فی عبیبد الطائف: ”ھم عتقاء اللہ تعالی٭ أو نقول: إن ذلك ید علی نفسه ویکفی فيه 
امتناعه ظاھرا فی ا حال. والشزاع إنما هو فی الید علی غیر نفسە اُنہا لا تدم بالاستیلاء عليه فی دار 
ا حرب قال فی ”البسوط': ”ولا نسلم ان سبب الملك نفس الأأخذ بل هو قھر یحصل بە إعلاء 
کلمة الله تعالی؛ وبہذا کان الصاب غنیمة یخمس وھذا القھر لا یتم بنفس الأُخذ ولا بقھر املاك 
بل بقھر جمیع أُھل دار ا حربء وذلك بالإحراز لیکون حیعذ جمیع دارھم مقابلا بجمیع دارنا. 
فأما قبل الإحراز یقسابل جمیع دارھم با جیش ولیس بہم قوۃ المقاومة مع جمیع أأھل ا لحرب. 
وبہ فارق امراغم إذا اأحرز نفسہ بمنعة أھل ا جیش, فإنہ یعتق لان حاجتہ إلی قھر مولاہ فقطء وذلك 
یتم با جیش. أ لا تری أنە لا یجب ا حمس فی رقبته اھ (۰ ۳۳:۱). وھذا کلە فیما إذا لم یتحقق 
الضرورة إلی قسمة الغنائم وإذا تحققت جازت القسمة فی دار الحرب عندنا أیضا. قال فی ”شرح 
السیر“: فان نہی الإمام ا جیش ان یأکلوا شیٹا من البقر والغدم او غیرھما وأقسم علیہم ان لا یفعلوا 
ذلك حتی یقسم, فعلیہم طاعتہ ولا یحل لھم بعد ذلك ان یتعرضوا بشیء من إلی أنە یتبغی لللمام 
أن ینظر لھم؛ فإِذا عرف حاجتہم إلی ذلك اأمخذ مدہ ا خمس. وقسم ما بقی بینہم فان ال حاجة إلی 
” ذلك قد تحققت وعند الضرورة یجوز القسمة فی دار ا لحرب اھ .)۲٦٦ ٢(‏ 

قولە: ”عن رافع بن خصدیج إلخٴ. فان قیل : ذکر ابن إسحاق فی الغازی وقد ذکر بعض 
آل عبد الله بن جحش أُن عبد اللہ قال لأصحابے: ان لپرمسول اللہ من مما غدمنا الخمس؛ وذلك 
قبل اُن یضرض اللہ تعالی ا حمس من المغانم فعزل لرسول اللہ يُ خمس الصیر وقسم سائرھا 
بین أُصحابہ) اھ من ”سیرة ابن هشِْام .)۳٤٣٤٣٣٢(‏ 








بج لا یقسم الغنیمة فی دار الحرب ٢‏ 
أُھل النخلة). أحرجهہ محمد فی ”السیر الکبیرّ له؛ وا حتج بە (شرح السیر .)۲٥٢:٢‏ 


وفیه دلالة علی اُن مغام النخلۂ' کانت قد قسمت قبل رجوع السریة إلی الدینة خلاف ما 
أخرجە محمد بن الحسن عن رافع بن دیج قلنا: فيه بعض آل عبد الله بن جحش مجھول ولم 
یجزم ابن إصحاق بہذہ الروایة بل ذکرہ بعد ما ذکر أُولا با جزم اُن عبد الله ابن جحش أقبل هو 
وأصحابة بالعیر وبالاأسیرین حتی قدمواً علی رسول اللہ ٭ الدینة اھ.. هذا هو الراجح الصحیح 
ولم یذ کر أحد من اأُصحاب السیر أُن رسول اللہ َِك قسم غنائم النخلة ساعة وصولھا المدینة قبل 
بدر. فصح ما رواہ محمد وأنه يك قسمھا باللدینة مع غنائم بدرۃ واللہ تعالی اُعلم. 

قال فی ”شرح السیر“: ولا ینبغی للومام اأن یقسم الغنائمء ولا ان یبیعھا حتی یخرجھا إلی 
دار الإسلام..لأن بالقسمة''' ینقطع الش رکة فی حق المددہ فیکون فیہا تقلیل رغبة المدد فی اللحوق 
با جیش, وفیہا تعریض المسلمین لوقوع الدیرۃ علیہم بأن یضرقوا ویشتغل کل واحد بحمل 
نصیبء فیکرر علیہم العدو: ثم القسمة والبیع تصرف والتصرف إا یکون بعد تاکد ا حق.بتمام 
السبب؛ وذلك لا یکون إِلا بالإحراز بالدارہ وإن قسمھا فی دار الحرب” جاز لأنہ أأمضی فصلا 
مختلفا فیە باجتہادہ. ٹم استدل بحدیث رافع ابن حدیج رضی اللہ عنه (وقد ذکرناہ فی الكن) ٹم 
قال: وکائت تلك غنیمة اُصیبت قبل بدرہ فوقفھا رسول اللہ كّه ومضی إلی بدرہ ٹم رجع فقسم 
الغنیمعین بالمدینة جملة. وفی روایة قال: قسمھا بسیں وھی شعب المضیق الصغیر (وھی المرادة 
بقول ان إسحاق: حتی إذا حرج من مضیق الصغراء إلخ). یت 
ظاھر ما قلناء وإن کانت بسیر فقد بینا اأن دار الإاسلام یومتذ کان اللوضع الذی فیہ رسول اللہ چّه 
وأأصحابہ. (بل الملوضع الذیٰ فیه رسول اللہ عق ولو کان وحدہ: ولذا کان الفرار عن الزحف 
حراما علی السلمین مطلقا فی غزوۃ فیہا رسول اللہ ُء لأنه کان فتة اللسلمین من فرعن مثل 
عذہ الغروۃ لم یکن متحیزا إلی نغة اأُصلا. وما فر رسول اللہ عن الزحف ولم ینأآخحر عن عدوہ 
قط قلیلا کان أو کثیراء ولو اُضعافا مضاعفة لکونە مأمورا بقتال اللشرکین ولو کان وحدہ قال 


(١)‏ موضع بن مکة والطائف بعث إلیہا | رسوٴل اللہ ہگ سریة فی رجب مقفلة من بدر الاّولی قبل بدز الکبری بشھرین۔ وأمر 
علیہا عبذ الله بن جحش الأسدیء زیعٹ معه ثمانیۃرھط من اللھاجرین لیس فیہم من الأنصار أحد وتب لە کتاہا وآمرہ ان 
لا ینظر فیه حتی یسیر یومین ثم ینظر فیه ویعضی ما أمر بە اھ: من سیرة این مشام :)۳٣۳:۱(‏ -- 

() قلت: وما أأحسن تعلیل السألة یہذہ العلة فللّه درہ من فقيەء خلقہ اللہ للفقه وأناہ الحکمة وفصل الخطاب. 

(۴) قولەه: جار ای صحت القسمة ۱ ا 











إعلاء السئن لا یقسم الغنیمة فی دار الحرب ۷ 


۷-ٌ عن جبیر بن مطعم ”نہ بینا هو مع النبی تا ومعہ الناس مقفله من 
حنین علقت برسول اللہ يك الأعراب یسألونہ حتی اضطروہ إلی سمرةء فخطفت ردائہ 
فوقف النبی سَّ ثم قال: اأُعطونی ردائی فلو کان عدد هذہ العضاہ نعما لقسمته 
بینکم ٹم لا تجدونی بخیلا رکلونا ولا جیئا' أخرجہ البخاری ٥٤٤٤(‏ ٤-٤۳٣٦)ء‏ 
وأخرج أیضا عن أُنس اعتمر النبی مك من المعرانة حیث قسم غنائم حنین اھ. 


تعالی: لإوقاتل فی سبیل اللہ لا تکلف إلا نضفسك وحرض الؤمنینچ وقال: 'واللہ یعصمك من 
النا سه4 فافھم لأنه ما کان للمسلمین یؤمغذ منعة سوی ذلكء فأما غنائم حنین فإانه لم یقسمھا حتی 
تی ا لجعرانق وروی أَنہم طالبوہ بالقسمة حتی أ اوہ إلی سمرةء فتعلق بہا ردامہ ٹم جذبوا برداءہ 
فتخرق ( وکانوا من أعراب الملسلمین) فقال: ات رکوا لی.ردائی فواللہ لو کانت هذہ العضاۃ إبلا وبقرا 
وغنما لقسمتہا بینکم. ثم لا تجدونی جبانا ولا بخیلا فقد أخر القسمة مع کثرۃ سوالھم حتی 
انتہی إلی دار الإسلام. فان جعرانة قریة من قری مکة؛ وقد صارت سفتوحة بفتح مکة ففی ھذا 
بیان اُنہا لا تقسم فی دار ا حرب اھہ. .)۲٥٢٣:٢(‏ قلت: والقصة أخرجھا ابن سحاق فی 
”الغازی“ مفصلة کما فی ”سیرۃ ابن هشامٴ (۲۹۹:۲)۔ 
عن: ”عن جبیر بن مطعم إلخ“۔ قلت: دلالته علی معنی الباب بالتقریر الذی ذکرہ شارح 
”السیر الکبیر“ وقد ذکرناہ أنفا ظاہزۃ. فانہ لگ لم یقسم غنائم حنین حتی آتی إل+جعرانة مع أنہم 
طالبوا بالقسمة وجذبوا رداءہ وأ مأوہ إلی سمرة ومع ذلك کلےه فلم یحبہم إلی ما سأُلوا 
ولم یقسمھا لھم حتی انسہی إلی المعرانة وھی من دار الإسلام۔ وفی کل ذلك دلیل علی اُن الغام 
لاتقسم بدار ا حرب بل بداز الإسلام ھذا وظنیٰ ان مذھب الإمام أبی حنیفة فی هذہ السألة توی 
جدا والله تعالی أعلم. وفی ”البٔسوط للسرخسی: وقد أطال رمسول اللہ يك اللقام بخیبیر بعد 
الفتخ وأجری أحکام الإسلام فیہا فکانت من دار الإسلام القسمة فیسہا کالقسمة فی غیرھا من 
قاع دار الإسلامء قال: وقسم غخائم بنی اللصطلق فی دیارھم وکان قد افتتحھا یعنی - صیرھا 
داز الإسلام ودلِ علیٰ ذِلكٰ حدیث مکتحول قال: دسا قسم رمسول اللہ گگُ الغائم [لا فی دار 
الڑسلامۂ اھ (۱۹:۱۰)ء قلت: وھذا یازاء۔ ما رواہ الوفق عن الاأوزاعیء فان بکجولا من أجل 
علماء الشامء وأعلمھم بالسنة والل تعالی أعلم... <_ : 
. وقال إمام أبو یؤٴسف فی ”کتاب ا حراج“ لە: وإذا غنم السلمون غنیمة من أُھل الشرك 
ٴفأحب إلیٰ ان لا تقسم حتی تخرج من دار الحرب إلی دار الإسلام ون قسمت فی دار ا رب 








۸۱ ۱١ ج۔-‎ 


باب إذاحق عسکر الإسلام مدد فی دار ال حرب 
قبل أن یقسموا الغتیمة أو یحرزوها بدار الإسلام شا رکوشم فیہا 
۸ -بو یوسف عن مجالد عن الشعبی وزیاد بن علاقة: ان عمر کتب إلی 
سعد قد أمددتك بقوم فمن أُتَاك منہم قبل ان تفنی القتلیء فأُش رکه فی الغنینمةٴ ذکرہ 
ا حافظ فی ٭العلخیص٭ .)۲۷٥۰٢(‏ قال: وقال الشافعی: ہذا غیر ثابت اھ. قلت: ولعله 


نفذت لأنہا لیست بمحرزة ما دامت فی دار ا حرب وقد قسم رسول اللہ ہت غنائم بدر بعد 
منصرفہ إلی اللدینةء وقسم رسول اللہ مه غنائم حنین بعد منصرفہ من الطائف با جعرانق وقد قسم 
أیضا غنائم خیبر بخیبر؛ ولکنە کان ظھر علیہا وأجلی عنہا اأھلھا فصارت مثل دار الإسلام وقسم 
ئم بنی الصطلق فی بلادھمء فاإنه کان افحھا وجری حکمە علیہا و کان القسم فیہا بنزلة 
القسم فی المدینة (ص ۲۳۳). 
باب إذالحق عسکر الإسلام مدد فی دار ا حرب 
رو مور سو و 
قولە: ”ابو یوسف إلخ“۔. قلت: ذکر الموفق أثر الشعبی ھذا فی ”المغنی “ وتکلم فیە لأجل 
مجالد قال: وحدیث الشعبی مرسل یرویه ا جالدء وقد تکلم فیە ثم ہم لا یعملون بە ولا نحن؛ 
فقد حصل الإجماع منا علی خلاف فکیف یحتج بە اھ ( ۱:٤١٦)ء‏ قلت: اما کونە مرسلا 
فلا یضرناء فقد علمت ان مرسل القرون الفاضلة حجة عندناء ‏ وکذا عند مالك وأحمد لا سیما إذا 
کان المرسل لا یرسل إلا عن ثقة والشعبی کذلكء فقد ذکرنا فی القدمة ان مراسیله صحاح عند 
بعض ا حدثین وأما مجالد فممن رجال مسلم والأربعة وقد روی عنه شعبة وھو لا یروی إِلا عن ثقة 
وإسماعیل بن ابی خالد وناهيك بە جلالة وجریر بن حازم والسفیانان وابن ا مبارك وغیرھم من 
اأُجلة العلماء قال أحمد: قد احتمله الناس وقال النسائی: لیس بالقوی؛ ووثقه مرة وقال ابن عدی: 
له عن الشعبی عن جابر أحادیث صالحة. وقال یعقوب بن سفیان: تکلم الناس فیە وھو صدوق 
(وھذا تعدیل مفسر قد عرف قائلہ بالجرح فلم یعبأ بە) وقال محمد بن الٹشی یحتمل حدیثہ بصدق: 
وقال العجلیء جائز الحدیث إلا اُن ابن اللھدی کان یقول: ا ہحون سوا رکا امہ ما 
العجلی: بل مجالد أُرفع من أشعث. وقال البخاری: صدوق اھ ملخصا من ”العہذیب ٴ 
.)٦١٤٤۰(‏ وتکلم فی آخروت والاختلاف فی التوثیق والتعدیل لا یضر لکوٹ ال جرح غاليه مبہما 
وھو لا یؤٹر والتعسدیل المبہم اُولی من بالقبول فالرجل حسن ا حدیث: وأما قول الموفق: "ٹم ھم 
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یسیو حر سرت وت واحتج تج أُبو یوسف بحدیئہ؛ فھو 


لا یلون بہ إلخ“ فمبنی علی أنه روی الاُثر بلفظ ان عمر کتب إلی سعد اسم ممن أتاك قبل ان 
تتفقاً قتلی فارس اھ ولم یتبین معناہ وذکرہ محمد فی السیر الکبیر لە بلفظ: من وافاك من الجند ما 
لم تتفقاً القتلی فأش رکہ فی الغنیمة ای ما لم تصفقاً القتلی بتطاول الزمان أو معناہ ما لم یشمیز قتلی 
اللشرکین من قتل السلمٰین بالدفن وفی بعض الروایاتِ ما لم تتقغاً القتلی (بتقدیم القاف علی الفاء) 
ای تجعلھم علی قغاك بالانصراف إلی دار الإسلام والأشھر هو الاُول فان الفقاً عبارة عن التسیز 
والتشقق ومنە سمی الفقيه (یابدال الھمزۃ ماع لأنه بمیز الصحیح من السقیم؛ ومنه قول القائل: 
تفقا فوقے القلع السوار وجن ا حاز بازی ے جنسونا 
)۲٥۱٢٢٢(‏ 
وبا جملة فقوله: لم تتفقاً القتلی بکلا معنیيه دلیل علی استحقاق المدد الغنیمة وإن تحضر 
الوقعة کان قد لحق بالشوم بعدھا فان تشقق القتلی أُو تمیز السلمین منہم عن الملشرکین نما یکون 
بعد الوقعة ووضع ا حرب اُوزارھا کما هو الظاھرہ وھذا خلاف ما ذھب إليه أحمد أُن الغنیمة من 
شھد الوقعة فمن تجدذ بعد ذلك من مدد یلحق بالمسلمین فلا حق لھم فیسہا وبہذا قال الشافعیء 
وقال ابو حنیفة فی ا مدد إِن حمقھم قبل القسمة او إحرازھا بدار الإسلام شارکھمء لان تمام ملکھا 
بتمام الإستیلاء وھو الإحراز بدار الإسلام او قسمتہا فمن جاء قبل ذلك فقد اُد رکھا قبل ملکھا 
فاستحل منہا کما جاء فی أُثناء ا رب وإن مات احد من العسکر قبل ذلك فلا شیء لە قاله ا موفق 
فی ”الغنی (ہ .)٦٦٤٤٤١‏ ۱ ۱ 
قال فی ”شرح السیر“: فأما إذا أصابوا الغنائم فی دار الحرب؛ ثم لحقھم مدد۔قبل الاحراز 
وقیل القسمة والبیع فإنہم یشا رکونہم فی الصاب عندنا لان الحق لا بتاکد بنضی الأخذ فان سہب 
ثبوت ا حق القھر وھو موجود من وج دون وجہہ لأنہم قاھرون یدا مقھورون دارا الا تری أنہم 
لا یعمکنون من القرار فی تلك البِقعَة وت تصیرها دار الإسلامء فا تم السبب بقوۃ ا مدد فکانوا 
ش رکاءھم. وبہذا قلنا: من مات منہم فی ھذہ ا حالہ لا یورث نصیبه وو قول علی رضی اللہ عنہ 
لأن الارث فی ا لتروك بعد الوفاۃ والحق الضعیف لا یبقی بعد موته لیکون تر وکا عنہء وعلی قول 
عمر رضی الله عنه بورث نصییه. لان وارثہ یخلفه فیما کان حقا مستحقا له اھ .)۲٥٢:٢(‏ 








کے وہ استحقاق الغنیمة عہ 


۹- عن العباس قال: ٭شھدت مع النبی مه یوم حنینە فلما التقی ا مسملون 
والکفار ولی اللمسملونء فطفق عه بركض بغله قبل الکفارء وأنا آخذ بلجام بغلته 
ُکفھا إرادة ان لا یسرے: وأٗبو سضیان بن الحارث اذ بر کابہ ِء فقال يَّهُ: ای 
عباس ناد أصحاب السمرة وکان رجلا صیتا. قال عباس: فقلت بأعلی صوتی: این 
أصحاب السمرۃ؟ فو الله لکان عطفتہم حین سمعوا صوتی عطفۃ الیقر علی أولادھا۔ 
فقالوا: یا لبیك! یا لبیاك! فاقتتلوا والکفار؛ ا حدیث رواہ مسلم (جمع الفوائد ٦:٦٥٥)۔.‏ 
زاد ابن إسحاق قال: ورسول اللہ عهِ بضولء حین رأی ما رأی من الناس: این ایہا 
الناس؟ فلم أُر الناس یلوون علی شیء. فقال: یا عباس! اصرخ یا معشر الأأنصار یا معشر 
الأنصار یا مسشر أصحاب السمرۃ! قال: فأجابوا لبیك لبیك! قال:فیذھب الرجل یٹنی 
بعیرہ؛ فلا یقدر علی ذلك فیأأخذ درعه فیقذفھما فی عنقه ویأخذ سیفە وترسہ 
ویقتحم عن بعصیرہ ویخلی سبیله. ضیؤم الصوتء حتی ینصہی إلی رسول اللہ عيِ حتی 
إذا اجتمع إلیيه منہم مائة استقبسلوا الناس فاقعصسلوا. فأشرف رسول اللہ علػ فی 
رکائبہ فنظر إلی مجتلد القوم وھم یجتلدونء فقال: الان حمی الوطیس اھ (سیرۃ 
ابن هشام )۲٦۷:٣‏ بسند صحیح۔ 


قولە: ”عن العباس إلخ٭ قلت: وإذا رجع قطعة من العسکر إلی دار الإسلام لم یستحق 
الغنیمة قال ابن دقیق العید: وإن المنقطع من ا جیش عن ا جیش الذی فیه الإمام ینفرد بما یغدمه قال: 
وإنما قالوا هو بمشارکة ا جیش لھم إذا کانوا قرییا منہم یلحقھم عونه وغوٹہ لو احتاجوا 
انہی. ”نیل الاُوطار“ (۱۷۱:۷)ء ولا نعلم فیه خلافا. إذا تبینت ذلك فتقول: إن المنہزمین یوم 
حنین ما رجعوا إلی مکة وبعدوا عن جیش الإسلام زالت مشا رکتہم ا جیش فی الغنیمة. ولکنہم 
رجعوا وحقوا برسول اللہ یه قبل قسم الغنائم وإحرازھا فاستحقوها لأجل ذلك. قال محمد 
فی ”السیر الکبیر“: من المدہزمین یوم حنین قد کانوا بلغوا إلی مکةہ ثم جاءت النصرۃ فرجعوا 
إلی رسول اللہ فأُسهم لھم؛ وأن حرب حنین کان بعد فتح مکة؛ فقد وصلوا إلی دار الإسلام؛ 
ٹم رجعوا فأسھم لھم فبہذا تبین ان للمدد ش رکة مع ا جیسش إذا اد رکوا قیسل إحراز الغنیمة 
بدار الإاسلام اھ ٠ ۱ .)۲٥٢٢:٢(‏ 

قلت: واحتج ال جمھور بحدیث الغنیمة لن شھد الواقعة وھذا ا حدیث بہذا اللفظ لھا یعرف 
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۰( وزاد أحمد والموصلی عن جاہر ”واجتلد الناس فو اللہ ما رجعت راجعة 
الناس من هزیمتہم حتی وجدوا الأساری مکتفین, عند الدب یه“ (جمع الفوائد 
۲. وھو حسن او صحیح علی أصله وزاد محمد فی ”السیر الکبیر “ :)۲٥٢:٢(‏ 
إن المدہزمین یوم حنین قد کانوا بلغوا إلی مکة اھ. وقال القطب ا حلبی فی ”السیرة“ 
(۱۲۷:۳): وقدوصلت الهزیة إلی مکة فسر بذلك قوم منہاء وأظھروا الشماتة اھ. 


موقوفا۔ رواہ ابن ابی شیبة نا وکیع نا شعبة عن قیس بن مسلم عن طارق بن شھاب الاأحمسی وأُن 
أُھل البصرۃ غزوا ”نہاوند“ فذ کر القصۃ ذکتب عمر ان الغنیمة لن شہد الوقعة وأخرجہ الطبرانی 
والبیىہقی مرفوعا وموقوفا. وقال: الصحیح موقوف؛ وأخرجہ ابن عدی من طریق بحتری بن 
مختار عن عبد الرحمن بن مسعود عن علی موقوفا ”التعلخیص ال حبیرٴ (۲۷۲:۲) ولا حجة فیە اما 
أولا فلتعارض الروایات عن عمر رضی اللہ عنهہ فقد روی مجالد عن الشعبی وزیاد بن علاقة عنه 
ما یعارضه کما ذکرناہ فی المتن. وأما ثانیا فلژن معنی قولہ من شھدا الوقعة لیس أُن الغنیمة لن شھد 
القتال حقیقة وإلا لم یکن للرداً الذی لم یباشر القتال شیء وھو خلاف الإجماع۔ 
الردء وا مقاتل سواء فی استحقاق الغیمة: 

فقد اأجمعوا علی ان الردء وا لمباشر للقتال سواء فی استحقاق الغنیمة. وأجمعوا أأیضا علی 
أُنہا إذا انفردت قطعة من ا جیش فغدمت شیا کانت الغنیمة للجمع. قال ابن عبد البر: لا یختلف 
الفقھاء فی ذلك أی إذا خرج ا جیش جمیعد ثم انفردت منە قطعة انعہی من ”نیل الاُوطار“ 
(۷۷۵),. بل معناہ إن الغنیمة من شھد الوقعة علی قصضد القتال وشھودہ علی قصد القتال ھا 
یعرف بأحد أمرین یاظھار خروجہ للجھادہ والعجھیز لە لا لغیرہ ثم ا حافظة علی ذلك القصد 
الظاھرء وإما بحقیقة قتاله إذا کان خروجه ظاھرا لغیرہ کالسوقی والسائس؛ فلا یستحق بمجرد 
شھنودہ ما لم یقاتلء کذا فی ”فتح القدیر' .)۲۲۷:٥(‏ وقد وجد من المدد شھود الوقعة بالمعنی 
الأُولء وقد شارك العسکر فی إحراز الغنیمة وحفظھا من أیدی الکاضرینە فکان کالردء لە 
فیستحق الغنیمة بخلاف ما إذا حقے بعد الإاحراز بدار الاسلام؛ أُو بعد قسمة الغنائم فی دار الحرب 
سن تہ وت رو شود و و وی وی 

شیئا! واللہ تعالی أعلم. 

اسر مار و ھکاس تا سمسئت اکر نان کن 
بعث إبان بن سعید بن العاصی فی سریة قبل نجد فقسدم إبان بعد فتصح خیبر فلم یسھم لە؛ 








چج۰-:۱۴ ٠‏ استحقاق الغنیمة ۲ 


۱ ولأحمد ومسلم عن سلمة بن الاأکوع: فلما غشوا رسول اللہ ہم نزل ' 
عن البغلق ٹم قبض قبضة من تراب تم استقبٰل بە وجوہ القوم فقال: شاھت الوجوہ. فما 
. خلق اللہ منہم إنسانا إلا ملا الله عینيه ترابا من تلك القبِضة فولوا مدیرین فھزموهم الله 
تعالی: وقسم رسول اللہ یلا غنائہم بین المسلمین (الدر المنثور٣:٢٢۲)۔‏ 


کذا فی "التعلخیص“*(۲۷۲۰:۲). ولا حجة لھم فیه أما أولا فلما تقدم ان خیبر صارت دار إسلام 
بمجرد ففحھا فکان قدومھم والغنیمة فی دار الإسلامء ووصول المدد فیہا لا یوجب ش رکة. وأما_ 
ٹانیا قلما فی الصنحیحین عن أبی موسی الأشعری قال: (بلغنا مخرج رسول اللہ َء ونحن 
بالیمن فخرجنا مھاجرین إليه نا وأحوان لی انا أصغرھم أحدھما أبو بردة والآخر ابو رھم فی بضع 
وخمسین رجلا من قومی. ف رکبنا فی سفینة فألقتنا إلی النجاشی فوافینا. جعفر بن أبی طالب 
واصحابہ عندہء فقال جعفر: إن رسول اللہ يك بعٹنا هھنا وأمرنا بالإقامة فاقیموا معنا فأقمنا حتی 
قدمتا جمیعاء فوافینا رسول اللہ حین افتتح خیبر فأُسھم لنا ولم یسھم لأحد غاب عنٗ فتح 
خیر إلا أصحاب سفینتنا اھہ من ”فتح القدیر ٴ (٢:٢٢۲)۔‏ 
قال ال وکانی فی ”الئیل“: ”وقد استدل بە أبو حنیفة علی.قولہ:إنه یسھم للمدد (إذا لحق 
بالسکر قب القشسمة او الإحراز وجمع بینہ وبین الاُول بأن سریة إبان لحقتہ بعد تمام الفتح وقسمة 
الغنائم فام یقسم لھا وأصحاب السفینة حقوہ قبل القسمة فأُسھم لھم یدل علی ذلك قول أبی 
ھریرۃ: فقدم إبان بعد فتح خیبر إلخ“ وقول أٔی موسی: ضوافیناہ حین افنتح خیبر فافھم) وقال ابن 
اتْن: یمعمل أن یکون اعطاہع مرضا یقیڈ ا یش ؤیہذا زم موسی بن عقبة ٹی "مغازیهٴ 
ویحتمل ان یکوت إغا أعطاھم من ا حجمس وبہذا جزم أُبو عبید فی ”کتاب الأموال“ . (قلت: 
وکل ذلك لا دلیل عليه فی لفظ ا حدیثء وانما ہو تمشیة للمذھب فلا یلعفت إليه والاًولی فی ا جمع بین 
مختلف الجدیث ما ذکرناہ آنفا لدلالة لفظ ا حدیث عليه مؤلف). ویحتمل ان یکون پا اأعطاھم من 
”جمیع الغنیمة لکونہم وصلوا قبل القبمة وبعد حوزھا (قلت: وھذا خلاف مذھبہم؛ فإنه لا فرق 
عندھم فی عدم الاستحقاق بین کون الوصول قبل ا حوز أُو بعدہ بعد کونە بعد الفتح قاله ا حقق فی 
”القم“ .)۲۲٢:۵(‏ وقال ابن بطال: لم یقسم النبی یه فی غیر من شھد الوقعة إلا فی خیبر 
فھی مستثناۃ من ذلك فلا تجعل أصلا یقاس عليه اھ (۱۸۷:۷). قلت: وھذا کما تری من دعوی 
العخصیص بُلا دلیل ولیس إلا تحکما محضا. وہل یستطیع ابن بطال ان یثبت لحوق المدد برسول 
اللہ ٭ فی غزوۃ بعد الفتحء وقبل القسمة وإنه لم یسھم لە؟ کلا لن یجد إلی ذلك سبیلا۔ 











إعلاء السنن استحقاق الغنیمة : ۰۳۳ 


۲ --عن: أبی بکر رضی اللہ عنه أُنە بعث عکرمة بن أبی جھل فی خمس 
مائة نفر مد لأبی أمپة وزیاد بن لبید البیاضی؛ فاُد رکوھم حین افتتحوا الحیر 
فأش رکھم معھم فی الغنیمة. اأُخرجه محمد بن ا حسن الإمام فی ”السیر الکبیر“ 
(٢:٢٥۲))ء‏ واحتج بە. : 

۳-- عن: ابن عمر رضی اللہ تعالی عنہما قال: ”ا ثغیبْ عفان عن بد 


قولە: ”عن أبی بکر إلخ٭ قلت: دلالته علی معنی الاب ظاھرۃ, ویعکر عليه ان الشافعی 
رواہ من طریق یزید بن عبد اللہ بن قیط بلفظ: ان با بکر بعث عکرمة بن ایی جھل فی خمس مائة 
من السلمین مددا لزیاد بن لبید فذکر القصة وفیہا: فکعب ابو بکر [ھا الغیمة من شصد الوقعة 
وفیه انقطاعء کذا فی ”العلخیص ا بیر ٴ .)۲۷٥۰۰٢(‏ 

ویمکن ا جمع بأن قولہ: ”الغنیمة من شھد الوقعة “لا یدل علی عدم اسعحقاق اللذد الغنیمةہ 
بل علی استحقاقه إیاھا إذا لحق بالعسکر قبل القسمة لشھودہ الوقعة بقصد القتالء وعلی عدم 
اضق اقرق رالاس رس رس نات یھ راغان کا کر اکن وزنہ عطڈ 
محمد فی ”٭شرح السیر* ما ذکرہ ابن الأأثیر فی ”کاملهٴ وقیل: إن عکرمة قدم بعد الفتح ‏ فقال 
زیاد واللھاجر لمن معھما: إِن إخوانکم قدموا مددا لکم فاش رکوھم فی الغنیمة. ففعلوا وأش رکوھم 
(١:٦۱۸)۔‏ ویؤیدہ ما اأ رجہ الطبری فی تاریخ فی حوادث السنة السابعة عشر ”ان الروم 
قصدت أُبا عبیدة بن ا جراح ومن معه من المسلمین بحمص, فکتب إلی عمر فأمدہ بالقعقاع بن 
عمرو فی أُربعة آلافء واستشار أبو عبیدة خحالدا فی ا حروج والناجزة أو العحصن إلی ان يأتی 
الدد فأمرہ با حروج ففتح اللہ علیہمء وقدم القعقاع فی أُھل الکوفة فی ثلاث من یوم الوقعة وقدم 
عمر فدزل الجابیة فکتوا إلی عمر بالفتح وبقدوم المدد علیہم فی ثلاث وبا حکم فی ذلك. فکتب 
إلیہم اُش رکوھم فإانہم قد نفروا إلیک لم وتضرق لھم عد و کم (فإنہم اُرعبوا ما بلغھم ان ا جنود قد 
ضربت من الکوفة فتفرقوا. وقال: جزی الله أھل الکوفة خیراء یکفون حوزتہم ومدون اُھل 
الأمصار اھ .)۱۹٦:٤(‏ أُخرجه عن السری عن شعیب عن سیف عن زکریا بن سیاہ عن عن الشعبی 
وسیف مقبول فی امغازی. واللہ تعالی أعلم. 

قولە: ”عن ابن عمر إِلخ“ٌ قال ا حافظ فی ”الفتح٭ فی عدة اأھل بدر وا جمع بین مختلف 
الروایات فیہا: وإذا تحرر ہذا ا جمع فلیعلم ان ا جمیع لم یشھدوا القتالء وإنھا شھدہ منہم ثلاثمائة 
وخمسةأُو ستة. کما أخرجه ابن جریرہ وقد بین ذلك ابن سعدء تقال: إنہم کانوا ٹلاثمائة 














ج - ١١‏ . استحقاق الغیمة ٹس 


فإانہ کان تحتہ بنت رسول اللہ ماگ وکانت مریضة فقال لە النبی یگ : إِن لك أجر رجل 
من شھد بدرا وسھمهٴ۔ رواہ الإمام البخاری (فتح الباری ١:۷٦۱)۔‏ 


وخمسة وکأأنہ لم یعد فیسہم رسول اللہ يك وہین وجہ ا جمع بینە وہین ما روی أنہم کانوا 
ثلاثمائة وثلاثة عشر علی عدة اُصحاب طالوت بأن ثمانیة اُنفس عدوا فی اھل بدر ولم یشھدوھاء 
واغا ضرب لھم رسول اللہ هي معهم بسھامھم لکونہم تخلضوا لضرورات لھم (بل لضرورةۃ 
الإاسلام وعسکرہ). وھم عشثمسان بن عفان تخلف عن زوجتہ رقیة بنت رسول اللہ عكّ بإذنہ 
وکانت فی مرض الموت (وکان فی ذلك فراغ قلب رسول اللہ مه وفی فراغ قلبہ وجمع فؤادہ 
من أُعظم اُنواع المدد لعسکر الإسلام کما لا یخفی). وطلحة وسعید بن زید بعٹھما بعجسان غیر 
فریشین؛ فھؤلاء سن المھاجصرین وأبو لبابة ردہ من الروحاء واستخلفے علی المدیةء وعاصم 
بن عدی استخلفے علی أھل العالیىة. والحارث بن حاطب علی بنی عمرو بن عوف والحارثٹ 
بن الصمة وقع فکر بالروحساء فردہ إلی السدینة وخورت این جبیر کذلك ھؤلاء الذین ذکرھم 
ابن سعد اھ (۲۲۰۷). 

قلت: فکل أولِك کانوا کا مدد لعسکر الإسلامء اما طلحة وسعیدہ فقد کانا فی دار الحرب 
عازمین علی اللحوق با مسلمین وكذلك عثمان وغیرہہ فإنہم وإن کانوا با مدینة فا مدینة إِنا کان 
لھا حکم دار الإسلام فی ذلك الوقت؛ إذا کان ررسول اللہ ل مع السلمین فیہا. فأما بعد 
خروجھم فقد کانت الغلبة فییہا للیسہود والمنافقین قاله فی المبسوطء قال: وھو دلیل لنا علی ان 
المدد إذا لحق ا جیش فی دار ا حرب ش رکھم فی الغنیمة وإن لم یشھد الواقعة اھہ ٠(‏ ۱۸:۱)۔ 

قال فی ”الئیل“: وقد احتج أبو حنیفة یاسھامه ٌٌلُ لعفمان یوم بدر. وأجیب عن ذلك 
بأُجوبۃت منہا أُن ذلك خاص بە ومن کان مثله (قلت: لا یقبل دعوی التخصیص بلا دلیل. ومنہا 
ان ذلك کان حیث کانت القسمة کلھا للنبی یل عند نزول قوله تعالی: یسألونك عن 
الأنفال ه4 (فلنا: إنغا کان للنبی ىه ان یقسمھا بین اللستحقین کما شاء ولم یکن لە اُن یقسمھا 
علی من لا یستحتھا. ا لا تری أنە لم یقسم غنائم بدر علی الذین تخلفوا عن الغزو من غیر ضرورۃ 
ولم یعط منہا ابنتہا فاطمة رضی اللہ عنہا خادما مع احتیاجھا إليە کما سیأتی. ومن ادعی غیر 
ذلك فلیأت ببرهان ‏ وکیف یقال: إن الغٹیمة کانت کلھا للنبیٰ ِهِ یوم بدرء بدلیل ما رواہ علی 
ابن أبی طلحة عن ابن عباس کما فی ” التعلخیص“ُ (۲۷۷:۷)۔ 

وقد روی أحمد والترمذی وابن ماجة والح اکم وصححہ عن ابن عباس دأن النبی یه تتفل 








إعلاء السنن ا تماق الغنی 27 کا 


-۹٤‏ عن: سعد بن مالك قال: ٭ یا رسول اللہ! الرجل یکون حامیة القوم ا 
یکون سھمه وسهم غیرہ سواء؟ قال: ثکاتعك مك ابن أُم سعد وھل ترزقون وتنصرون 


سیفه ذا الفقار یوم بدر.(نیل الاُوطار ۱۷۸:۷). وھو یدل علی کون ذی الفقار من الصفی وھو 
ما کان یؤخذ لە من الغنیمة قبل کل شیء. قال الشعبی: کان لرسول اللہ َلك سھم یدعی الصفی 
إِن شاء عبدا وإن شاء عبدا وإن شاء أمدہ وإن شاء فرسا یختارہ قبل ا خمس رواہ أبو داود والنسائی 
وو مل رجاله ثقات (نیل الوطار ۱۷۷:۷). والعجب من الرافعی أنه یری ان غنیمة بدر 
کانت کلھا للنبی کیا کیب واصر یح ترڈ إِن ذا الفقار کان من صفایاہ والکلام فیّ 
الصفی بعد فرض ا حمس. قال ا حافظ فی ٭ العلخیص ٴ: وعلی ھذا فیحمل قول این عباس تتفل 
معنی أنه أآخرہ لنفسه ولم یعطہ اأحدا (٢:٦۲۸)۔‏ 

قلت: وھذا کما تری تمشیة للمذھب وإلا فالتفل فی الأصل اُخذ شيء زائدا علی سھمه 
کما هو ظاھر۔ وفیه دلالة علی أُن غنائم بدر لم تکن کلھا للنبی يَِّء بل کان لە سھم فیہا کغیرہ 
من الغاغین وأخذ ذا الفقار زائدا عن سھمه ذلك فکان من صفایاہ. واللہ تعالی أعلم. وفی ”ا جوھر 
النقی“ قال البیسہقی: إنہا کانت لرسول اللہ عق یضعھا حیث یعراہ من شھد الوقعة ومن 
لم یشھدھا حتی نزل قولە تعالی: : لواعلموا ایھا غدمتم من شیءہ4. قلت: مرادہ ان قولە تعالی: 
ظإویستلونك عن الأنضال )چ4 منسوخة. وھو قول جماعة منہم ابن عباسء وقال مکی فی ٭ الناسخ 
والمنسوخ “: اکثر الناس علی اُنہا محکمة واختلفوا فی معناھا۔ فقال ابن عباس فی روایة أُخری 
عن4: ھی محکمة وللإمام آن یفل من لغائم ما شاء لی بشاء لا اٹ ۔ وأن یرضخ لن لم یقاتل 
إذا کان فیه صلاح للمسلمین. وقیل: الأنفال اُنفال السرایا انتہی کلامه فکأُنه تعالی قال: ما غنمتم 
من شیء سوی النفل فلله خمسه إلی آخرہ. وظاھر ما ذکرہ البیہقی فی ھذا الباب من حدیث ابن ۱ 
عباس وعبادة یدل علی ان الآیة نزلت فی تنضیل رسول اللہ لا فی أھل الغكیمة وھذا هو الحقیقة 
الفھومة من قوله تعالی: ال الأنفال للہهہ الآیة فظھر بہذا اُن الغنیمة کانت للمسلمین وأنه عليه 
جر رہ مویو نج ٥٤)۔‏ 

فان قیل: قلنا ان نقول: إن ما اُعطاہ النبی چا عنشمان ومن کان مثله کان من النفل 
والرضع! لا من سہام الیم فلا یکون فی دلیل لی حیفة علی ان الدد یستحق الغیمة, ۔ (قلنا: 
یردہ ما فی حدیث ابن عمر عند البخاری أُنِ النبی يلُ تال لعثمان دإن لك أجر من شهد بدرا 
وسھمده) وما فی روایة ابن سعد ضرب لھم رسول اللہ عإهُ معھم بسھامھم إلخ۔ ذکرہ الحافظ فی 








ج _- ١١‏ استحقاق الغنیمة ٦‏ 
إِلا بضعفائکمٴ. رواہ أحمد وفی إسنادہ محمد بن راشد اللکحولی قال فی ”التقریب“: 


”الفیم“ قھو حسن أو صحیح علی أصله وقد تقدمء ولا بطلق السھم ولا ضرب السہم علی ما 
برضخ بە او یعطاہ الرجل نفلا فافھم)! قال: : ومنہا أنه اأعطاہ من ال خمس علی فرض ان یکون ذلك 
بعد فرض الحمس (قلنا: فیردہ ما فی روایة البسخاری وابن سعد من إطلاق السهم وضرب السھم ' 
عليه) ومنہا التفرقة بین من کان فی حاجة تتعلق بنفعة ا جیش أو یإذن الإمام فیسهم لە بخلاف 
غیرہ (۱۸۷:۷). , قلنا: لا بمکن القول بأن الد الذی لحق العسکر بعد الفتح لم یکن فی حاجة 
تتعلق بمنفعة ا جیش فإن الدد إذا ضرب من معسکرہ ودخل الدرب انشر ا بر وأًلقی فی قلوب 
الأھد الرعب فتضعف بە عزائمھم وتفرق یہ شملھم وتختلف کلمتہ ہ کما لا یخفی. 

والکلام فی ا مدد الذی بعثہ اللإمام أو نائبہ لا فیما خرج بغیر إذنه فیلزمك اٹول بالَتنتقاق:-*- 
مثل هذہ اللدد الغنیمة فافھم وانصف. وقال ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ لە: واختلف فی المدد 
ہے سر یو یم ساد شر و سج 

جیش آخر قبل إخراجھا إلی دار الإسلام (اُو قبل قسمتہا) فھم ش رکاء ضیہاء وقال مالك والغوری 
۶ ۰ھ“( لا یش رکونہم قال ا جصاص: والأصل فی ذلك عند أصحابناء ان 
حصول الغنیمة فی أیدیہم فی دار ال حرب لا یثبت لھم فیہا حقا. والدلیل عليه اُن اللوضع الذی 
حصل فیه ال جیش من دار ا حرب لا بصیر مغتوما إذا لم یفتصحوها. أ لا تری أنہم لو خرجوا ٹم 
دخل جیش آخحر ففصحوها لم یصر الموضع الذی صار فیه الاُولون ملکا لھم (عند من بقول بملك 
الغنمین سا فصحوہ عوۃ من الأراضی)ء وکان حکمە حکم غیرہ من بقاع أُرض ا حرب (فی حق 
ا جیش الاول) وامعنی فیه أنہم لم یحرزوہ فی دار الإسلامء فکذلك سائر ما یحصل فی أیدیہم قبل 
خروجھم إلی دار الإسلام (ار قبل قسمتہم إباہ) لم یثبت لھم فیے حسؾو إِلا با حیازۃ فی دارنا 
(أُو بالقشمسمق). فإذاسحقھم جیش آخر قبل الإحراز (أُو قبل القسمة) کان حکم ما أُخذوہ 
حکم'”' ما فی أیدی أُھل ا حرب فیشترك ا جمیع فیە. وأیضا قوله تعالی: فواعلموا آنھا غدمتم من ۔ 
شی ء4 یقعضی ان یکون غثیمة ‏ جمیعھم إذ بہم صار محسرزا فی دار الإسلام الا تشری أنہم 
ما داموا فی دار ا حخرب فإنہم محتاجون إلی معونة ھؤلاء فی إحرازھا کما لو حقوعم قبل اُخذھا 


(١)‏ فیه دلیل علی ما قلتہ فی جواب الوفق ان کل ذلك فی الأصل مباح لکن الشارع جعله کالحمی فلا یجوز لا حد التصرف فیه 
مالم یقسم, 











افو اسان استحقاق الغنیمة ۷ڈ 
”صدوق یہمٴ (نیل الأُوطار ۳۷ء قلت: فالاسناد حسن. 


شارکوھم ولو کان حصولھا فی أیدیہم یثبت لھم فیسہا حقا (قبل القسمة أُو الإحراز) لوجب أُن 
یصیر الموضع الذی وطعه ا جیش من دار الإسلامء وفی اتفاق ال جمیع علی ان وطا ا جیش لموضع فی 
دار ا حرب لا یجعله من دار الإسلام (ما لم یفتصحوہ ویح رزوہ) دلیل علی اُن الحق لا یثبت 
إلا با حیازۃ. واحتج من لم یقسم للمدد بما روی عن أبی صریرة (أُن النبی عهُ لم یقسم لاإبان 
ولا لسریتہ من غنائم خیبر شیٹاہ وھذا لا حجة فیه لأن خیبر صارت دار الإسلام بظھور النبی ََلأهُ 
علیہا وھذا لا خلاف فیه. وما روی قیس بن مسلم عن طارق بن شھاب ان أھل البصرۃ غزوا 
نہاوند فأمدھم أھل الکوفة وظھرواء راد اُھل البصرۃ اُن لا یقسموا لأھل الکوفةہ وکان عمار 
علی اُھل الکوفة فقال رجل من بنی عطارد: أیہا الأأجدع! ترید ان تشا رکنا فی غنائمنا؟ فقال: خیر 
أذنی سیت (لأنہا کانت قد جدعت مع اللبی شّهَ فی غزوة) فکتب فی ذلك إلی عمر فکتب 
عمر ان الغنیمة لن شھد الوقعة وھذا أیضا لا دلالة فیه علی خلاف قولنا لان المسلمین ظھروا علی 
”نہاوند“ وصارت دار الإسلام إذ لم تبق للکفار هناك ففةہ ومع ذلك فقد رأی عماز ومن معه ان 
یش رکوھم (وفی قولھم حجة لنا کما لا یخفی). ولما رأی عمر ان لا یش رکوهم لأنہم محقوھم 
بعد حیازة الغنیمة فی دار الإأسلام اھ .)٢۷:۳(‏ 

قلت: والدلیل علی ان ”نہاوند“ صارت دار الإسلام بعد ما افتحھا ا مسلمون معا ما ذکرہ 
این الأٹیر فی ”الکامل“ ان الش رکین بعد ما قتلوا وانہزسوا دخلوا ”همدان٭ والملسلمون فی 
آثارھم فدزلوا علیہا وأُخذوا ما حولھا ودخل اللسلمون ٭ نہاوند“ یوم الوقعة بعد الھزیة واحتووا 
مافیە إلخ .)٦:٣(‏ وقال الطبری: ودخل السلمون بعد هزىة الشرکین یوم نہاوند مدینة نہاوند 
واحدووا ما فیسہا وما حولھا اھ .)۲٤٤:٤(‏ وأخرج ا حاکم فی ”الستدرك" عن عطیة بن قیس 
وراشد بن سعد قال: سارت الروم إلی حبیب بن مسلمةہ وھو بأرمینیة فکتب إلی معاویة یستمدہ 
فکتب معاویة إلی عشمان بذلكہ فکتب عغمان إلی أمیر العراق یأمرہ اُن بمد حبیہا فآمدہ بأھل 
العراقٗ وأمر علیہم سلمان بن ربیعة الباھلی (صحابی مختلفِ فی صحبتہہ والصحیح اُن له صحبة 
کما فی الاصابةٴ ٴ) فساروا یریدون غیاث حبیب فلم پیلغوھم حتی لقی هو وأصحابہ ففتح الله 
لھم فلما قدم سلمان وأصحابہ علی حبیب سأًلوهم ان یش رکوھم فی الغنیمة وقالوا: : قد أمددناک 
وقال أأھل الشام: لم تشھدوا القتال لیس لکم معنا شیء فأٗبی حبیب ان یش رکھم وحوی هو 
وأصحابہ علی غنیمتہم فتنازع أأھل الشام وأھل العراق فی ذلك حتی کاد أن یکون بینہم فی ذلك 








جڑے ۴ ے۳۸۰ 


باب إذا لحق المدد فی دار الڑسلام أو فی بلدة من بلاد ا خرب 
بعد ما صیرت دار الإڑسلام لم یستحقوا الغنیمة إلا إذا شھدوا الوقعة 
۵٥۳۵ھ‏ - نا وکیع نا شعبة عن قیس بن مسلم عن طارق بن شھاب الاأحمسی ان 
اُھل البصرة غزوا ”نہاوندٴ ج نچ رد رواہ 


فقال بعض أھل العراق: 
فان نقتلوا سلمان نقتل حبییکم ‏ وإن ترحلوا نحو ابن عفان نرحل 

قال ابو بکر الغسانی: وسمعت اُنہا أول عداوۃ وقعت بین أُھل الشام وأھل العراق سکت 
عنہ ا حاکم والذھبی .)۳٣۷۰٣(‏ وفی: أُن ال العراق من الصحابة والشابعین کانوا یرون للہدد 
شزکة فی الغیمةء ون لم یشھدوا القتال وبقولھم أخذ اب حدیفة وفقھاء العزاق+ وقصة استمداد 
اُھل الشام من عشمان ذکرھا الطبری فی ٭تاریخہٴ )٦٤:٤(‏ وفیے أنە أمدھم بأھل الکوفة 
وعلیہم سلمان بن ربیعة الباھلیء وعلی أھل الشام حبیب بن مسلمةہ وأنہم مضوا حتی دخلوا مع 
أھسل الشام إلی أُرض الروم وأُصساب الناس ما شاؤوا من سبی ومغنمء ولم یذکر ما رواہ الحاکم 
من الاخصلاف بین أھل الشام وأل الصراق إلا فی وقعمة بلخجر ولم یکن سبب الامختلاف 
عدم إشراکھم إیاھم فی الغنیمةق بل کان سببے ان سلمان تأمر علی حبیب؛ء وأبی عليه حبیب 
ذلك؛ واللہ اأعلم۔ 

باب إذاالحق ا لمدد فی دار الڑسلام أو فی بلدة من بلاد ا خحرب بعد ما ضیرت 
دار الاسلام لم یستحقو! الغنیمة إلا إِذا شُھدوا الوقعة 

قوله: ”نا وکیع إلخ“ قلث: قد تقدم منا ان ”نہاوندٴ کانت قد صارت دار الإسلام بعد 
فتحھا وانہزام الشرکین عنہا وکان السلمون قد ظھروا علی البلدةء واحتووا ما فیہا وما حولھا 
ولم تبق للکفار هناك فغة ولا قوۃ ومع ذلك فقد رأأی عمار بن یاسر ومن معه اُن یشا رکوا الغانمین 
فی غنائمھا. وکانوا قد حقوہم مددا بعد الوقعة. فکتبوا إلی عمر فی ذلكء فکتب أن الغنیمة لمن 
شھد الوقعة وفسرہ علمائنا بأأن غنیمة دار الإسلام من شھد الوقعة بخلاف غائم دار الخرب فھی 
من شھد الوقعة ومن حق بالعسکر مددا قبل قسمتہا او إحرازها بدار الڑسلام. 

قال محمد فی ”السیر الکبیر“ لە :)۱۹٥:۲(‏ ولو ان جیشا من دار ا حرب دخلوا دار الإسلام 
فقاتلھم للسلمون حتی ظفروا بہم فإنھا الغنیمة من شھد الوقعق مکذا روی عن عمر رضی اللہ عنه 
قال: الغنیمة من شھد الوقعة خاصة ای وھذا محمله- ومذا بخلاف ما إذا دخل السلمون 








إعلاء السنن ا ماق الغنیمة ۹ك( 
ابن ابی شیبة وآخرجه الطبرانی والبیہفی مرفوعا وموقوفا وقال: الصحیح موقوفء 
(التلخیص ال یر ۲۷۲۰۲). 


دار ا حرب فھناك للمدد ش رکة فی امصاب وإن لم یشھد الوقعة لأنہم دخلوا دار ا حرب علی قصد 
ا جھادہ فکانوا مجاھدین بذلك. ولأن دار ا حرب موضع للقتال فکل من حصل فی دار الحرب 
علی قصد القتال یجعل فی ا حکم کمن شھد الوقعةء ودار الإسلام لیس وضع القتال فإا المقاتل 
فیہا من شھد الوقعة خاصةء وھو بمنزلة ما لو وقف فی السجد بالبعد من الإمام واقتندی بہ فإنە 
یصح الاقتداء لأن السجد مکان الصلاۃ بخلاف ما إذا کان فی الصحراء. قال: ولو ان عسکرا من 
السلمین افتتحوا بلدة وصیروها دار الإسلامء ثم حق بہم مدد قبل قسمة الغنائم فلا ش رکة لھم فی 
الصاب؛ لان الغنائم بما صنعوا صارت محرزة بدار الإسلام. فکأنہم أخرجوھا ٹم آ حق بہم مدد. 
وھذا لأُن استحقاق الش رکة للمدد باعتبار أنہم شارکوھم فی الإحراز وذلك غیر موجود هنا اھ۔ 

قلت: ولعلك عرفت بذلك غایة اعتناء ال حنفیة بالعمل بجمیع الآثارء وحملھم مختلفھا علی 
محامل حسنةہ کیلا تتضاد وتسخالف فافھم. واللہ یتولی ھداكء ویرحم اللہ ابن حزم حیث لم یتبہ 
لذلك وجعل یطعن علی ا حنفیة من غیر فھم ولا درایق فقال: وا حنفیون یقولون: من مات من 
جیش الإسلام قبل الخروج إلی دار الإسلام أو قتل فی ا حرب فلا سھم لە. (قلت: قد اتفقوا علی ان 
لا سھم من قتل فی ا حرب فنسبعہ إلی ا حنفیة خاصته لیس فی موضعھا) فلو خرجوا عن دار 
ا حرب فلحق بہم مدد قبل محروجھم إلی دار الإسلام فحقھم معھم فی الغضیمےةء وھذا ظلم 
عی سو رب سو تر و ھت ؛ کذا فی 
”ا حلی“ (۷:٣٣۳)۔‏ 

قلت: لا نسلم کون اللدد لم یقاتلواء وقد خرجوا علی عزم القتال وأُرعبوا العدو بدخولھم 
أرضه واقتحامھم فیہاء کما مرہ وإن کان استحقاق الغنیمۃ عسلی وجود القعال حقیقة لزم ان 
لا یستحقھا من حضر القعالء ولم یقاتل بل وقف قائما تحت الرایة لأمر الإمام إباء بذلك ولا قائل 
7 وأُما من مات من الغسانمین قبل قسمة الغدائم فی دار الحصرب أُو قبل إحرازھا بدار الإسلام إذا 
لم تقسم هناك فھو کمن مات فی الحربء فان کان اإعطاء من وقف قائما فی الصف وەنع من قاتل 
وقتل فی ال شرب ظلما فالفقھاء ظالون جمیعاء وإلا فلا یجوز لأأحد اُن یطعن ا حدفیة بقول قال 
سائرھم بمثله فافھم۔ 








٤ ۱١ ج-۔‎ 


باب لا بس بأُن یعلف العسکر ویأکلوا ما وجدوہ 
من الطعام ویستعملوا ا خطب ریدھنوا بالدھن, ویقاتلوا با یجدونہ 
من سلاح ال ا حرب قبل القسمة ولا یجوز بیع شیء من الغام قبل القسمة 
٦‏ “٭ عن: ابن عمر رضی الله عدہما قال: ”کنا نصیب فی مغازینا العسل 
والعنب فنأکلە ولا نرفعه“۔ رواہ البخاری وزاد فی ابو داود: فلم یؤخذ منہم ا خمس۔ 
وصحح ھذہ الزیادة این حبان (نیل الاٌُوطار ۱۹۱:۷ و ۱۹۲)۔ 


باب لا باُس بأن یعلف العسکر ویأکلوا ما وجدوہ 
من الطعام ویستعملوا ا حطب ویدھنوا بالدھن ویقاتلوا بما ہجدونہ 
من سلاح اُھل الحرب قبل القسمة ولا یجوز بیع شیء منہا قبل القسمة 

قولہ: ”عن ابن عمر إلخ* قال الحافظ فی ”الفتح“: ھذہ مسألة خلاف: والجمھور علی 
جواز أُخذ الغانمین من القشوت وما یصلح بہ وکل طعام یعتاد اأکلە؛ و کذلك علف الدواب سواء 
کان قبل القسمة أو بعدھاء باذن الإمام وبغیر إِذنه. والمعنی فیه اُن الطعام یعز فی دار ا حرب (ویتعذر 
إستصحابہ من دار الإسلام)؛ فأبیح للضرورة. وا جمھور أیضا علی جواز الأأخذ ولو لم تکن 
ضرورة ناجزۃة واتفضوا علی جواز رکوب دوابہم؛ ولیس ٹیابہم واستعمال أُسلحتہم فی حال 
الحرب ورد ذلك بعد انقضاءھاء وشرط الاوزاعی فیە إذن الإمام. وعليه ان یردہ کلما فرغت 
حاجته ولا یستعمله فی غیر ا حرب ولا ینتظر بردہ انقضاء الحخرب؛ ثثلا یعرضه للھلاك. وحجته 
حدیث رویفع بن ثابت مرفوعاہ من کان یؤمن باللہ والیوم الآخرء فلا یأخذ دابة من امغنم فی رکبہا 
حتی إذا اُعجفھا ردھا إلی المغاغ). وذکر فی الثوب مثل ذلكء وھو حدیث حسن أحرجہ ابو داود 
(وابن حبان وأحمد والہ رمی (نیل) والطحاوی ونقل عن أبی یوسف أنه حمله علی ما إذا کان 
لاٌآخذ غیر محتاج یبقی دابته او ثوبہ بخلاف من لیس لە ثوب ولا دابقہ وقال الزھری: لا یأمخذ من 
الطعام ولا غیرہ. إلا بإذن الإمامء وقال سلیمان ابن موسی: یأُحذ إلا ان ینہی الإمام (وھو قولناء)۔ 
وقال ابن ا منذر: قد وردت الاحادیث الصحیحۃ فی التشدید فی الغلول؛ واتفق علماء الأمصار 
علی جواز کل الطعام وجاء ا حدیث بنحو ذلك فلیقتصر عليه. وأما العلف فھو فی معناہ (قلت: 
وھذا اأحوط) وقال مالك: یباح ذبح الأنعام لکل کما یجوز اأخذ الطعام وقیدہ الشافعی بالضرورةۃ 
إلی الأکل حیث لا طعام اھ (٦:۱۸۲)۔‏ 








وفی ”شرح السیر الکبیر“: وإذا أصساب المسلمون غسائم فی دار ا حرب فلیس ینبغی 
لواحد منہم ان ینتفع من ذلك بشیء إلا لکول واللشروب لھم ولدوابہم ولا بس بأن یذبحوا 
البقر والغنم لیأکلوا بغیر محمس. فلاجل ال حاجة بصیر ذلك مستنی من ش رکة الغتیمة فییقی علی 
أصل الإباحة کما کان قبل الإصابة. والأأصل فيه حدیث عسر (وقد ذکرناہ فی المتن) ٹم ذکر عن 
ابن عباس أنه رخص فی الاأکل وقال: نرن خرجوا بشیء منە تصدقوا بە (أی إذا قسمت الغنائی 
فأما قبل القسمة یردہ فی الغنمء) إلا أن یکون محتاجا فیأکلە وإن اُکلە وو غنی تصدق 
بقیسمتہ وقد روی ذلك عن این عمر رضی اللہ عنہما ان النبی ىَِّه قال یوم خیبر: کلوا واعلفوا 
ولا تحملرااھ .)۲٥۸:٢(‏ 

قلت: أخرجہ البیہقی بطریق الواقدی عن عبد الرحمن بن الفضل عن العباس بن عبد 
الرحمن الأشجعی عن عبد اللہ بن عمرء وأخرجہ الواقدی فی مغازیہ بغیر ہذا السند کذا فی ”فتح 
القدیر )۲۳۰:٥(‏ وسند البیہقی أُحسن من سند الواقدی فی مغازیەء ففیه ثلائة من الواہبین فی 
نسق واحدہ الواقدی وشیخء (ابن أبی سبرق وإسحاق (ابن ابی فروق)؛ کذا فی ”الدرایة“ 
(ص٢٢۲)‏ والواقدی مختلف فیه والعمل عندنا علی توثیقە کما ذکرناہ فی اللقدمةہ وفی غیر 
موضع من الکتاب. وقال اللوفق فی ٭الغنی ٭ (۸۷:۱۰): اأجمع أُھل العلم إلا من شذ منہم علی 
ان للغزاۃ إذا دخلوا اُرض ا حرب أن یاکلوا ما وجدوا من الطعام ویعلفوا دوابہم. منہم سعید بن 
السیب؛ وعطاء والحسن, والشعبیء والقاسم وسالمء والوری والاوزاعی ومالك؛ والشافعیء 
وأصحاب الرأی وقال الزھری: لا یؤخذ إلا یاذن الإمام. وقال سلیمان بن موسی: لا یترك إِلا اُن 
ینہی عنہ الإمام فیتقی نہیه. ولنا: ما روی عبد اللہ ابن ابی أُوفی إلخ. (وروی ان صاحب جیش 
الشام کتب إلخ). (ؤروی عبد الله بن مغفل إلخ) فذکر ما ذکرناہ فی اللتن ٹم قال: ضمن أُخذ من 
الطعام شیدا مما یقتات أو یصلح بە القوت من الذدم وغیرہ او العلف لدابته فھو أخق بەہ سواء کان 
لە ما یستغنی بە عنه او لم یکن لە ویکون أحق با یأخخذہ من غیرہ. فان فضل منه ما لا حاجة بہ إلیە 
ردہ علی المسلمین وإن باع شیغا من الطعام أو العلف رد ثمنه فی الغنیمة ما ذکرنا من حدیث 
عمر. وروی مثله عن فضالة بن عبید وبە قال سلیمان بن موسی والٹوری والشافعیء وکرہ القاسم 
وسالم ومالك بیعہ. وإن وجد ھنا فھو کسائر الطعام مما ذکرنا من حدیث ابن مغفلء ولانہ طعام 
فأشبه البر والشعیر وإن کان غیر مأکول فاحتاج اُن یدھن بە او یدھن دابتہہ فظاھر کلام اُحمد 








3 التصرف فی أُموال الغنیمة قبل القسمة ۲ 


جوازہ إذا کان من حاجة (وھو قولنا معشر ال حنفیة) ” فتح القدیرٴ .)۲۲۹:٢(‏ قال أحمد فی زیت 
الروم: إذا کان من ضرورة او صداع فلا بأُس, فأما الدزین فلا یعجبنی. وللغازی ان یعلف دوابه 
ویطعم رقیقہ مما یجوز لہ الأکل منە سواء کانوا للقنیة او للتجارۃ. قال أبو داود: قلت لہی عبد 
الله: ”یشعری الرجل سبی الروم فی بلاد الروم ویطعمھم من طعام الروم؟ قال: نعم! یطعمھم“. 
وروی عنه ابنه عبد اللہ قال: ”سألت أبی عن الرجل یدخل بلاد الروم ومعہ الجاریة والدابة للۃجارۃ 
إن اُطعمھا وعلف الدابة قال: لا یعجبنی دلك فإن لم تکن للتجارة فلم یربە باأسا۔ فظاھر ھذا أنه 
لا یجوز إطعام ما کان للتجارۃء لأنه لیس مما یستعین بە علی الغزو وقال ا خلال: رجع اُحمد عن 
ھذہ الروایق وروی عنه جماعة بعد هذا ”أنہ لا باُس بە“ لن ا حاجة داعیة إلیه ومن فضل مع من 
الطعام فأدخلہ البلد (أُی دار الإسلام) طرحه فی مقسم تلك الغزاۃ فی إحدی الروایتین والأخری 
یباح لە اأکلە إذا کان یسیراء أُما الکٹیر فیجب ردہ بغیر خلاف نعلمه لن ما کان مباحا له فی دار 
ا حرب فإذا اُخذہ علی وجە یفضل منە کثیر إِلی دار الإسلامء فقد اُخذ ما لا یحتاج إليه فیلزمه ردہ. 
لن الأصل تحریمہ لکونہ مشت رکا بین الغاین ولھذا لم یبح بیعه. وأما الیسیر ففيه روایتان. اُحدھما 
یجب ردہ أیضا وھو انحتیار ابی بکر؛ وقول أبی حنیفة وابن النذر وأحد قولی الشافعی وأٗبی ٹور 
ما ذکرنا فی الکشیرء ولأن النبی یل قال: داُدوا الحشیط وا خیط؛ ولأنہ من الغضیمة ولم یقسمم فلم 
پبح فی دار الإسلام. والشانیة یباح وھو قول مکحول وخالد بن معدان وعطاء الخراسانی ومالك 
والاُوزاعی. قال اأحمد: أھل الشام یتساھلون فی ھذا واحتجوا با روی القاسم بن عبد الرحمن عن 
بعض اأُصحاب النبي هك قال: دکنا ناکل الجزور (لفظ أبی داود الجزور -وھی الشاة إلتی تجزر- 
ای تذیحء وا زور الإبلء) فی الغزو ولا نقسمہ حتی ان کنا لٹرجع لی رحالنا وأ رجتنا ملك6. 
رواہ سعید وابو داود. 

قلت: قاسم تکلم فیه غیر واحد وابن حرشف مجھول جدا ”زیلعی ٴ (۱۳۱:۲). ویعارضه 
ما رواہ الیہقی من طریق الواقدی عن ابن عمر مرفوعا أنه گچهُ قال یوم خیسر: ہکلوا واعلفو! 
ولا تحملواہ وھو وإن کان ضعیفا أَیضًاء ولکده صالح ممعارضة الضعیف لا سیماء وھو مرفوع 
ومعارضه موقوف فلم یبق فیما رواہ ابو داود من طریق جہ تچفید 

وقال الاوزاعی: اد رکت الناس یقدمون بالقدید فیہدیە ب بعضهم إلی بعضء لا ینکرہ إمام 
ولا عامل ولا جماعق وھذا نقل لإجماع اھ .)٥۹٥:٤ ٠(‏ قلت: نعم؛ ولکن لإاجماع أھل الشام 








إعلاء السان التصرف فی أموال الغنیمة قبل القسمة ۴ 


۷ -عن این عمر ان جیشا غنموا فی زمان ابی مه طعاما وعسلا فلم 
یؤخذ منہم ا خمس. ۔ رواہ ابو داود وابن حبان وصححہ البیہقی (نیل ۷ :۱۹۲-۱۹۱). ۱ 
۸ عن عبد اللہ ب بن المغفل قال: ”اُصبت جرابا من شحم یوم خیبر فالتزمتہ 
فقلت: لا اُعطی الیوم اُحدا من ھذا شیکا فالصفت فإذا رسول اللہ متبسما' روا 
اُحمد والشیخان وأٗبو داود والنسائی وزاد فيه الطیالسی بسند صحیح فقال: ٠‏ هو زری“ 
(نیل ۱۹۲-۱۹۱۰۷)ء وأخرجه سحنون فی ”الدونة (۳۹۷:۱) عسن ابن وهھب 
عن مسلمة عن سعید بن عبد العزیز التتوخی عن رجل من قریش قال: "ما حاصر رسول 
اللہ یبر جاع بعض الناس فسألوا رسول اللہ ان یعطیہمء فلم یجدوا عندہ 
شیا فافتتحوا بعض حصونہا فأُخذ رجل من ا مسلمین جرابا مملوءا شحما فبصر بہ 
صاحب الغانم وھو کعب بن زید الأنصاری فأخخذہ فقال الرجل - لا واللہ! لا اُعطیکه 
می بھ إلی أصحابی. فقال: اأعطنيه أُقسمہ بین الناس اتی وتنازعاہ. فقال رسول 
اللہ مرک : خحل بین الرجل وبین جرابه فذھب بە إلی أصحابه اھ“ وھذا مؤید للزیادة التی 
اھ لالسی ول بی می اقابات: 


فقط: فإن الاوز زاعی -رحہ۔ہ الله- شامی مشأ وموطنا ومدفتاء فلم یدرك ذلك إلا فی أھل بلدہ؛ 
وقد نص أحمد علی أُن أھل الشام یتساھلون فی ھذا فلا حجة فیه. ویحتمل ان یکون أمراء الشام 
کانوا قد اُذنوا للغزاۃ فی قلیل الطعام اُن یحملوہ إلی دارھم ولا یردوہ فی امغا. ولا بس بە بعد 
الإذن عندنا أیضا. واللہ تعالی أُعلم۔ 

وقول ابن عمر فی ا حدیث الذی بدأنا بە الباب فناأکله ولا ترفعه صریح فی أُن الصحابة ما 
کانوا یحملون شیئا من الطعام والفواکە معھم. واتباع الصحابة رضی اللہ عنہم اُولی من اتباع من 
بعدھم نعم ذکر محمد فی ”السیر الکبیر“ عن أبی الدرداء رضی اللہ عنه قال: لا باُس بما أصاب 
ازاون لان ا و رارق افلوح تا کات یرہ مار را فا کال 9ن ون 
جملة ا حاجة کالأکل ولسنا نأُحذ بذلكء فان الأکل من اُصول ا حوائج یصحثق فی الضرورۃ 
والإھداء لیس من أُصول ا حوائج فھو کسائر التصرفات اھ (٣:٣٦۳)ء‏ ویمکن حمله علی أُن أُبالدرداء 
کان قد علم من أمراء الشام إذنہم فی حمل الطعام القلیل إلی دار الإسلام وأن لا یرد فی المغدم۔ 

قولہ: ”عن ابن عمر ثانیاء وعن عبد الله بن امغفل إلخٴ. دلالسہما علی أنه یجوز للعسکر 








چ8 1 التصرف فی أموال الغنیمة قبل القسمة ٤‏ 


۹-عن ابن أبی أوفی قال: ”أُصبنا طعاما یوم خیبر و کان الرجل یجیء 
فیأآخذ منه مقدار ما یکفیه وینطلق ٴ رواہ ابو داود وصححہ ا حاکم وابن ا جارود ورواہ 
الطبرانی بلفظ ”لم یخمس الطعام یوم خیبرٴ اھ (نیل الاُوطار ۱۹۲-۱۹۱:۷)۔ 


أُخذ ا کول واللشروب من مال الغنیمة قبل القسمة ظاھرۃ. والزیت والسمن کالشحم لکونہ ما 
یکل وأما سائر الُدھان کالینفسج ونحوہ فلا یجوز الإدھان بە لأن هذہ الأُدھان لا تستعمل 
للحاجة الاصلیة بل للزینة إلا ان یحتاج إلیہا للصداع ونحوہ فیجوز۔ 

قال فی ”فتح القدیر “: ولا شك أنە لو تحقق بأحدھم مرض یحوجہ إلی استعمالھا کان لە 
ذلك کلبس الوب فالمعتبر (إذام حقیقة ا حاجةء وأما ما ی ؤکل لا للتداوی سواء کان مھیأ کل 
کاللحم المطبوخ وا حبز وألزبیب والعسل والسکر والفاکهة الیابسة والرطبة والبصل والشعیر 
والتہنء والإدھان الأکولة کالزیت والسمن فلھم الأکل والإدھان بتلك الأدھان لان الإدھان انتفاع 
البدن کال کل ویوقحوا الدواب وکذا کل ما یکون غیر مھیأ لکل کالغنم والبقر فلھم ذبحھاء 
واکلھا ویردون ال جلد إلی الغنیمة ٹم شرط فی ”السیر الصغیر “ ا حاجة إلی التناول من ذلك وھو 
القیاسء ولم یشترطھا فی ”السیر الکہیر وھو الاستحسان. وبە قالت الأَئمة الثلائة فیجوز لکل 
من الغنی والفقیر تناولہ إِلا التاجر والداخل حدمة الجندی بأجر لا یحل لھم ویأخذ ما یکضیهہ ھو 
ومن معہ من عبیدہ ونساءہ وصبیانه الذین دخلوا معھم. وینبغی ان یأخذ ما یکفی الداخل لخدمتہ 
کعبدہ لأُن نفقتہ عليه عادة فصار ا حاصل منع الداخل للخدمة دون الغازی أُن يأخذ لأجلە ولأن 
دلیل ا حاجة قائم وھو کون فی دار ا حرب منقطعا عن الاسباب فیدار ا حکم عليه اھ .)۳۱۶٣٣: ٤(‏ 

قلت: ومقتضاہ ان یجوز للغازی ان یأخذ نفقة عبیدہ للتعجارة من طعام الغنیمة إذا کان نوی 
الحجارۃ مع الغزو بخلاف ما إذا أُراد الدخول للعجارۃ فحسب فلا یجوز. ھذا ما ظھر لی والله 
تعالی اُعلم بالصواب ثم راجعت شرح ”السیر الکبیرٴ و”البسوط فوجدت فیہما أُن العاجر 
والسوقی إن قاتلا أسھم لھماء ما قد تبین من فعلھما أنہما لھم یریدا التجارۃ فقط بل خرجا للجھاد 
والتجارة تبع لە إلخ وکذلك الغازی إذا کان معه عبید الصجارۃ لم یقصد الصجارة إلاً تبعا فیسھم 
للجھاد لہ ویأخذ نفقة عبیدہ من طعام الغنیمة فافھم. 

قولە: ”عن ابن ابی أُو فی إلخ“ دلالتہ علی ما دل عليه ما قبله ظاھرۃ. وقولە: ٭ کان الرجل 
یجیء فیأخذ منه مقدار ما یکفیه وینطلق إلخٴ یدل علی أُنە لا ینبغی اُخذ ما یزید علی قدر 
الکفایۃ فھو مژید ما رواہ البیہقی من طریق الواقدی عن ابن عمر سرفوعا دأُن النبی مه قال یوم 
خیبر کلوا واعلفوا ولا تحملواہ وقد أیدہ أیضا ما فی حدیث ابن عمر الاول (فنأکله ولا نرفعه إلخ٤.‏ 








اعلا اسان التصرف فی أموال الغنیمة قبل القسمة۔ "٤‏ 

۰ “ عن ھانیء بن کلثوم: أُن صاحب جیش الشام کتب إلی عمر إنا فتحنا 
أرضا کشیرۃ الطعام:والعلف فکرہت أُن اُتقدم فی شیء من ذلك إلا بأمرك فکتب إلیه 
دع الناس یأًکلون ویعلفون. ۔ فمن باع شیئا بذہب۔أو فضة ففیه خمس اللہ وسهام 
الملسلمین۔ أخرجے البیسہقی (زیلمی ۰٣ء‏ وسکت عله ال حافظ فی ”الدرایة*“ 
(ص٢٢۲)ء‏ واحتچ۔به محمد فی ”السیر الکبیرٴ )٦٥۸:۲(‏ فقال: والأصل فیه حدیث 
عمر حیث کتب |إ إلی عامله إلخ شال: وروی ھذا للەنی أٌیضداعن فضالة بن عبید وبہ 
اذ اھ-:(۳۹۰۱). وأخصرجہ مسحنون (۳۹۰:۱) فی ”الدونة“ عن ابن وہب عن 
إسماعیل بن عیاش عن سید این عبد الرحمن عمن رجل حدثه عن هانیء بن کلشوم 
نحوہ مخختصراء ٹم أُخرج عن انس بن عیاض عن الاوزاعی جن اید بن عبلہ الرحمن 
عن الد بن الدريك عن ابن محیریز قال: سمعت فضالة بن عبید بقول: ”من باع 
طعاما أُو علفا بأرض الروم مااٌصاب منہا بذھب او فضة فقد وجب فیه حق اللہ وھی 
للمسلمین اهاٴ۔ والسند الال فیە۔رجل لم یسم: والشانی سند صحیح رجاله کلھم 
ثقات۔ _ ۱ ۱ 

۳۹۱ عن ابن عضر رضی اللہ عنه قال: ”اُصہنا طعساما وأغناما یوم الیرموك 
فلم یقسیم ٴ رواہ الإسماعیلی من طریق جریر بن حازم عن یوب عن نافع عنه (فتح 
الباری ۱۸۲)ء وھؤ حسن أُو صحیحعلیٰ أصله. 
والضعیفِإذا تید بالشواھد تقوی, 

قولۃ: ”عن ابن عمر ثالشا إلخ“. فی دلالة علی جواز تصرف الغافین فی الأأغنام قبل القسمة 
وفی ”ا حیطٴ: وإن وجدوا غنما فلا ناس بن یذبحوها ویاًکلڑھاء ویردوا جلدھا فی الغنیمة. وذکر 
هذا الحکی فی ”السیر الکبیر" فی ا جسزورہ وفی ”الإیضاح٭ فی البقر فعلم بہذا ان الھیأ مکل 
وما هو غیر مھیأً سواء فی إباحة التغاول للغازی اھہ۔ ۔ من ”الکفایة“ شرح الھدایة زہ .)٢۸:‏ وأما 

ما رواہ الحاکم,عن عبد الرحمن بن أبی لیلیٰ عن أبیە قال: (شھدت فتح خیبر مع رسول اللہ لگ 

فلما انہزم القوم وقعنا فی رحالھمء قأخذ الناس ما وجدوا من جزر قال زید ہو ابن أبی أئىسة 
الراوی- وی المواشی فلم یکن بأسرع من أن فارت القدورہ فلما رأی ذلك رسول اللہ يك أمر 
بالقدور فاکفثتء ثم قسم بیننا فجعل لکل عشرة شاة اھ ,)۷۳٣:١(‏ فمجمول علی أنہا ذبحت 








ےت و ا ات التصرف فی أموال الغنیمة قبل القسمة بر ٦٤١١‏ 


۲ - وقال سحنون فی ”٭المدونة“ٴ (۳۹۰:۱) لمالك: عن.ابن وہب عن عمرو 
بن الحرث عن بکر بن سوادة ال جذامی حدئء ان زیاد بن نعیم حدثه ان رجلا من بنی 
لیث حدثہ أن ععمے حدثهٴ أنہم کانوا مع رسول اللہ له فی غزوۃء فکان النفر 
یصیبون الغدم العظیمة ٗی الکٹیسرة- ولا یصیب الآخرون إلا شاۃ فقال رسول 
اللہ ك: لو أنکم اأُطعمتم إخوانکم؟ قال: فرمیناهم بشاۃ شاۃ حتی کان الذی معھم 
اکٹر من الذیٰ معنا. قال بکر: فما رأیت أحدا قط یقسم الطعام کلە ولا ینکر اأُخذہ 
ولکن یستمتع آخذہ بە ولا یباعء فأما غیر الطعام من متاع العدو فإنه یقسم اھر رجاله 
کلە ثقات وفیه رجل لم یسم وأُما جھالة الصحابی فلا تضر 2 

۰۲۳- عن عبد الرحمن بن غدم قال: رابطنا مدینة ”قنسرین'ٰ 00 
السمط فلما فتحھا اصاب فیہا غنماء وبقرا فقسم فینا طائفة منہا وجعل بقیتہا فی 
حا اد درس حا ھا لی 


سیازۃ اقائم لم تکن غنیمة بل شہسةہ یدل علی لك حدیث ان عباس بعدہقالٍ "'اصہب 
الناس غنما یوم محیبرء فذبحوها فجعلوا بطبخون منہاء فجاء رسول اللہ كلّه فأمر بالقدور 
فاکفعتء وقال: إنہا لا تصلح الدہیة اھ“ ولا تکون نہبة إلا إذا اأصذت قبل ا حیازۃء والبٍلیل علی 
أنہم ذبحوها قبل ا حیازۃ ما فی حدیث ابن أبی لیلی من قولە: وقعنا فی زحالھم وقولە: فلم یکن 
باأسرع من أُن فارت القدورء قال ابن امنذر: ونھا کان ذلك لأُجل ما وقع من الشہبةہ لأُن اأکل نعم 
أھل ا حرب غیر جائز اھ من ”فتح الباری“ )۱۸۳:٣(‏ ای لا یجوز کل نعمھم علی سپیل النہیةہ 
وأما علی طریق الغدیمة فجائز والضارق بینہما الحیازۃ وعدمھا أو یحمل علی أنه لم یکن من 
رآ النبی عگ یوم حیبرء ان اذ الفامون والواشی قبل القسمۃ وسیائی ان سام أن اہم 
عن اذ الأُنعام,. 

قولہ: ”عن عبسد الرحمن بن غدم إلخ“ قال الش وکانی: فی إسضادہ أبوعسد العزیز شیخ 
من الأردن مجھول اھ قلت: کلا! فقد روی عنه عمر بن یونس الیمامی وقال: وکان خیرا 
فاضلا والولیید بن مسلویحبی بن حمزة ا حضرمی؛ وذکرہ والد تام فی أمراء دمشق ق وقال 
أبو حاتم: بصدیفء بس وذکرہ أُبو زرعة فی أھل الزھد والفضلء ٤ھ‏ ملخصامن ” 'تہذیب 
العہذیب“ .)۲٥۱٠٢٢(‏ عم قال ابن معین: ما ُعرفہ وہو أبو الشاقمی الاُعمیٰ “ٗی ہو والد عبد 











إعلاء السنن التصرف فی أموال الغنیمة قبل القسمة ۷ 


فیہا غنماء فقسم فینا رسول اللہ ٭ طائفة وجعل بقیتہا فی الغٹم. رواہ ابو داود 
وسکت عنە هو وا منذری (نیل ۱۹۳:۷). 


الرحمن الشافعیٰ ا متکلم- ولکن لا یکون من روی عنہ ثلاثة من الثقات ےی 
ا جرح والتعدیل مجھولا بمجرد قول ابن معین لا أعزفه. 
وفی الحمدیث دالةعلی أن لإمم ان جع الغامین من المصرف فی شیء من اطیوان کول 
اللحمء وهو الذھب وهو محمل ما رواہ ابن ابی لیلی عن أبيه فی غنم انتہبہا اللسلمون من اأھل 
خیبسر؛ ونصبت القدور فأمر النبی علکہ گا پاکفاەھا أی لإنہ کان لا یری ان بأغذوہ قب القسة لعدم 
ا حاجة إلیہاء لکثرۃ ما وجدوہ من الطعام والشمار. وقد ورد عند الشیخین ”أنہم وقعوا فی ا حمر 
الأھلیةء فانتحروھا ونصبوا القدور فأمر النبی َُ پاکفاءھا“ هذا هو اللشھور فیٰ قضة خبیز وأما 
حدیث ثعلبة ابن ا حکم وأبی لیلی ”قالا: اأصبنا یوم خیبر غنماٴ ریو ہنی یت 
ون صح فیحمل علی ما قلدا اللہ تعالی علیہ ا و ات 
. وقال سحنون فی ”الدونةٴ ا و مسرتز تک رسوو فھائس 
بن حسنة باع غنما وبقرا ففقسمە بین الناس فقال معاذ بن جبل: لم یسئ شرحبیل إذ لم یکن 
امسلمون محتاجین ان یذبحوھا فترد علی أصحابہا یبیعونہا فیکون ثمنہا من الغنیمة فی ا خمس 
: إذا کان اللسلمون لا یحتاجون إلی حومھا لیأکلوھا اھ (۳۹۰:۱). وھذا مرسل فان مکحولا 
لم یسمع من شرحیلء ولا من معاذ بن جبل؛ ولکنہ صالح لتفسیر امسند! وفیه تصریح بأن الغدم 
والبقر إِنما تق تقسم إذا لم یکن للغافین حاجة إلیہا وإن کانوا محتاجین ان یذبجوها فلا تقسم؛ کما مر . 
فی أثر بکر بن سوادة الجذامی بسندہ ”ان الصحابة کانوا مع رسول اللہ ل فی غزوۃ فکان النفر 
یصیسون غنما کثیرۃء ولا یصیب الآخروت الإشاةٴ الحدیث۔ :وہل ذلك إلا لأنہ گل لم یقسمھا 
فکان الناس یأحذون منہا ما سبقت إلیہا أیدیہم فافھم؛ قال فی ”شرح السیر الکبیر: ”فان نہی 
سر مو ہہ میں سا ھردبچو سیار ور مہ 
یقسم فعلیہم طاعتہ ولا یحل لھم بعد ذلك ان یتعرضوا لشیء منە لأن الإمام مجتہد فیما یأمخذ 
و امس مت ینعدم معنی الاسٹثناء فی ھذا الال من شِرکة الغنیمة فیکون حکمه 
کحکم سار الغنائم إلا أنہ ینبغی للامام ان ینظر لھم فإذا عرف حاجتہم إلی ذلك اأُحد منہ 
ا حمس, وقسم ما بقی بینہم لیتناول. کل واحد منہم من نصیبہ؛ فان الحاجة إلی ذلك قد تحققت 
وعند الضرورة یجوز القسمة فی دار ا حرب والله الموفق اھ ٠ .)۲٦٢٢:٢(‏ 








و چو التصرف فی أموال العنیمة قبل القسمة ۸ 


-٤‏ عن این مسعود رضی الله عنه قال: انتہیت إلی بی جھل یوم بدر وہو 
صریعء یذب الناس عنه بسیف لە فجعلت أٌتناوله بسیف لی غیر طائل فاصبت یدہ فندر 
سیفه فأُخحذتہ فضربتہ حٹی قتلتہء ثم اُتیت النبی يك فأخبرتہ فنفلنی بسلبہ. رواہ أحمد 
وفی ٭مجمع الزوائد“: اُن رجاله رجال الصحیح غیر محمد بن وہب ابن أبی کریمق 
وهو ثقة اھہ (نیل ۷:١۱۹)۔‏ 

4۹۶ عن رویفع بن ثابت ان رسول اللہ مک قال یوم حنین: (لا یحل لامریئ 
یؤمن باللہ والیوم الآخر ان یبتاع مغنمًا حتی یقسم؛ ال حندیثء رواہ أحمد وأٗبو داود ابن 


قولہ: ”عن ابن مسعود إلخٴ. فيه دلالة علی جواز استعمال اُسلحة أُھل ا حرب قبل القسمةق 

وفی حکھھا دوابہم وثیابہمء وأما حدیث رویفع بن ثابت أ لا لا یحل لامرأً کان یؤمن باللہ والیوم 
الآخر ان ی رکب دابة من فیء ا مسلمین حتی إذا اُعجفھا ردھا فیه وذکر مثله فی الشیاب فقند مر 
تأویله عن بی یوسف أنه محمول علی من لا یحتاج إلیەء ویبقیٰ دابتہ وثیابە وأیضا فلیس فی الىہی 
عن رکوب دابة الفیء مطلقاء بل عن ال رکوب بطریق الإ(ضرار بہاء دل علية قوله ءَيكّ: (حتیٰ إذا 
اأعجفہا؛ و (حتی إذا اأُخلقه) الحدیث. ونحن لا نجیز للغازی ان یرکب دابة الفیء او یلبس ثیابہ 
بحیث یضر بہا بل عليه اذ یحفظھا کحفظ الودیعة فیخدم الدابة ویعلفھا ویسؤسھاء کما یفعل 
بدابة نفسهھ. فافھم! قال فی ”سبل السلام: یڑخمذ منه جواز ال رکوب ولیس الوب وھا یتوجه 
النہی إلی الأعجاف وإخلاق الثوب فلو رکب من غیر إعصجاف ولبس من غیر إملاق جاز انتہی 
قال ا حافظ فی ”الفتح٭ وقد اتفقواعلی جواز رکوب دوابہم یعنی أھل ا حخرب ولیس ثیابہم 
واستعمال سلاحھم۔حال ا خرب ورد ذلك بعد انقضاءھا اھ من ”عون العبنودٴ (۲۰:۴). وقد 
ذکرنا کلام الحافظ عن الفتح مفصلا فینما مضیٰ وقد تقدم أنە لا یجبوز اأُخذ شیء من الغنائم قبل 
القسمة فی دار الإسلام لعدم ا حاجة إلی ذلك وإنا یجوز فی دار ا حرب لدلیل ا حاجة وعليه یحمل. 
ما أخرجہ البخاری عن رافع ابن خدیج وقال: کنا مع النبی عَلكه بذی ا حلیفة فاصنا إبلا وغتما 
فعجلوا ونصبوا القدور فأمر بالقدور فأکفئت؛ قال ا مھلب: انا أکفا القدور لیعلم ان الغتیمة نما 
یستحقونہا بعد قسمته لھا وذلك أُن القضة وقعت فی دار الإسَلام کذافی فتح:الباری .)۱۳۱:١(‏ 
قولہ: ”غن رویفع بن ثابت إلخ دلالته علی حرمة بیع الغنیمة قبل القسمة ظامرة قال فی 
”الھدایة“: ”ولا یجوز بیع الغنائم قبل القسمة فی دار ا حرب لأنه لا ملك قبلھاء وفیه خلاف 








إعلاء السٹن ٛ۹" 


حبان وسکت عله ال حافظ فی ” التعلخیص“ ٣: :٢(‏ ۳۷) وفی مجمع الزوائد: رجاله رجال 
الصحیح غیر محمد بن وہب وھو ثقة ثقة اھ (نیل الُوطار ۷ .)۹٤:‏ وقد ذکرناہ مفصلا 
فی ا حاشیة سابقا۔ 

۹ >عن ابن عباس قال: ١نہی‏ رسول اللہ مگ یوم یبر عن بیع امغانم حتی 
سر شفرٹ روا تد ولیک وا او علیہ الخ في: 'تلخیص 
المستدرك “ (۱۳۷:۲)۔ ٰ 

باب من أسلم علی مال فھو لە ومن اأسلم فی دار ال خرب _ 
أحرز بے نفسے ومالمە وأولادہ الصغنار دون الکبسار والعقار 

قال الله تعالی: ففان کان من قوم عدو لکم وھو مؤمن فتحریر رقبة 
مؤمنةگا. ۱ 

۹۷ 9۹- حدثا الثقة حدثنا ابن أأبی لھیعة حدثنا أبو الأسُود عن عمروۃ بن الزبیر 


الشافعی ٭. قال ا حقق فی الفتح: ٭وھذا فی بیع الغزاة ظاھر وأما بیع الإمام لھا فذ کر الطحاوی أُنە 
یصح لأنه سجتہد فیە یعنی أُن لا بد ان یکون الإمام رای اللصلحة فی ذلك وأقله تخفیف کراہ 
الحمل عن الناس أُو عن البہائم ونحوہ. وتخفیف مؤنته عنہم فیقع عن اجتہاد فی الصلحة فلا یقع 
جزافافینعقد بلا کرامة مطلقاٴ اھ .)۲۲۷:٥(‏ 

۔قلت: ودلیل التقیید بدار ا حرب أنہ یك شال ذلك فی حنین: ولم تکن دار الإسلام اذ ذاك 
فلا دلیل فیه علی دم جوازہ فی حق الإمام فی دار الإسلام. وأما فی حق الغزاۃہ فالنہی عام 
لا یجوز لھم بیع سھامھم قبل القسمة. وقد بقی بعد خبایا فی الروایا ولعل الله یحدث بعد ذلك أمرا۔ 

قولە: ”عن ابن عباس إلخ٭ قلت: وھو محمول علی أنه قال ذلك قبل ان تصیر خیبر دار 
الإ(سلام فقد تقدم ان الصحابة کانوا قد وقعوا فی انتہاب الغنائم ای المواشی منہا عند انہزام القوم 
معا ولم تصر خیبر دار الإسلام إلا بعد تمام الاستیلاء علیہا فأمر النبی تہ سس 
عن بیع امغانم قبل القسمة واللہ تعالی اأعلم. 

۱ باب من أسلم علی مال فھو لهە ومن أسلم فی دار اخرب أحرز بە نفسه 
وماله وأولادہ الصغار دروت الکبار والعقار 
۰ ”حدثا الثقة وقوله: حصدثا ابن المبارك إلخ“ قال الحافظ فی ”الفتح٭ٌ فی باب إِذا اأسلم 








چ - ۱١‏ حکم من أسلم فی دار ا حرب بعد غلبة للسلمین ْ 7 


ان رسول لچ کل : امن أسلم علی شیء فھو لہ؛ اُخرجے محمد رحمے الله (فتح 


رہہ شورف غرض ما سح سا گان 


قوم فی دار ال حرب ولھم مال وأرضون فھی لھم: أشاز (البخاری) بذلك إلی الرد علی من قال من 
ا حنفیة: أُن ا حربی إذا اأسلم فی دار ا حرب وأقام بہا حتی غلب علیہا السلمون فھو اأحق بجمیع 
مالە إلا أأرضه وعقارہہ فانہا تکون فیئا للمسلمین وقد خالفھم أبو یوسف فی ذلك فوافق ا جمھوں 
ویوافق الترجمة حدیث اُمحرجه أحمد عن صخر بن العلة البجلی قاله: فر قوم من بنی سلیم عن 
أرضهھم فأخذتہا فأسلموا وخاصمونی إلی النبی کل فردھا علیہم. وقال: إذا اُسلم الرجل فھو 
اأحق بأرضے وماله اھ .)۱۲۲:١(‏ وقال فی ”المبسوطٴ: إذا أسلم ا حربی فی دار ا حرب ٹم ظھر 
السلمون علی تلك الدار ترك لە ما فی یدہ من ماله ورقیقه وولدہ الصغار لأن أولادہ الصغار صاروا 
مسلمین یإسلامہ تبعا فلا یسترقون؛ وا منقولات فی یدہ حقیقة وھی ید محترمة لإسلام صاحبہا فلا 
یعملك ذلك عليه بالاستیلاء. ولأنه صار محرزا ما فی یدہ من ا مال بمنعة اللسلمین وذلك سبب 
لتقریر ملك اللسلم لا إبطال ملکەہ یوضعه أُن یدہ إلی أُمتعته أسبق من ید اللسلمین فأما عقارہ فإنہا 
تصیر غلیمة للمسلمین فی قول أبی حنیفة ومحمد رحمھما اللہ تعالی. وقال أبو یوسف: 
اُستحسن فأجعل عقارہ لە لأنه ملك محترم لە کال متقول واستدل بحدیث الکلبی ومحمد بن 
إِسحاق رحمھسما اللہ تعالی فی إسلام نفر من بنی قریظة حین کان رسول اللہ عإه محاصرا لھم 
فأحرزوا بذلك أموالھم وأنفسھم. قال (أبو یوسف:: وعامة اموالھم الدور والأراضی؛ لکنا نقول: 
ھذہ بقعة من بقاع دار ال حرب فتصیر غنیمة للمسلمین کسائر البقاعء وھذا لان الید علی العقار نما 
: تبت حکما ودار ا حرب لیست بدار الأأحکام فلا معتبر بیدہ فیہا قبل ظھور اللسلمین علیہا وبعد 
الظھور ید الغافین فیہا أآقوی من یدہ فلھذا کانت غنیمة بخلاف ال نقولات. وتاویل الحدیث إن 
صح فی النقول دون العقارہ وكکذلك أولادہ الکبار فیء؛ لأنہم ما صاروا مسلمین یاسلامه 
وکذلك زوجتہ ا حیلی (اأی وغیر ا بلی بالاُولی) لأُنہا لا تصیر مسلمة یاسلام زوجھا فعکون فیٹا 
ویدہ علیہا ید حکمته:بسبب النکاح ومله لا یمنع الاغتنام کالید علی العقار. ٹم ذکر فی إسلامه 
بعد ا روج إلی دار الإسلام وفی إسلامه فی دار سو دیتت دار الإأسلام مثل ما ذکرہ 
فی ”شرح السیر (ہ ٦‏ :٦٦و۷٦).‏ 








إعلاء السٹنن حکم من أسلم فی دار الحرب بعد غلبة السلمین ١‏ 
بن نوفل عن عروۃ بن الزبیر قال: قال رسول اللہ عل: امن اُسلم علی شیء فھو لە؛ 


قلت: ولشد تحیرت فی تحریر ہذہ السألة والتتقیر عن دلائل الإمام فی الباب یوما کاملا 
وراجعت کتب ا حنفیة فلم أعثر فیہا علی دلیل للإڑمام یشفی الغلیل فامصنفون اکٹرھم قد اأکتفوا 
بتک ئن من فلائل آف پور ولم یذ کروا نی دلل انم غی رالاس الذی ذکرشازع 
”لسر واللیسوظ' وریت ابن المام والعلامة العینی ساکتین عن تائید الإمام فصرت أقدم رجلا 
وأخر أخخری وإذا نا یآیة من کتاب الله قد أُلشیت فی روعی وھی قوله تعالی. (یان کان من قوم 
عدو اکررفر مؤمن فتحریر رقیة مؤمنةہ اُنہا ھی أساس قولٴأبی حنیفة فی الباب؛ ٹم راجعت 
”الھدایة“ و ”أحکام القرآن “ للرازیء فوجدتہما قد سبقانی إلی ذلك وجعلاھا اُصلا لقول 
أُبی حنیفة فی اللسألة۔ --٭ ۰ .0 
وقال ا جصاص: "ولا بت ما قدمن أنە لا قیمة لدم اللقیم فی دار الشرب بعد إسلامه قبل 
ار إِلیناء کان ٴمہقی علی 'حکام الخرب وإت کا محظور آلدم أجروہ اصحابنا مجری اکرنی 
فی إسقاط الضمان عن متلف مالہ لأن دمہ أعظم حرمة من ماله ولا ضمان علی متلف نفسه (وإن 
کان عليه إثم کبیر لقعله مسلما)ء فما لە أحری ان لا یجب فیە ضمان وأن یکون کمال ا ری 
(فی الأحکام وإن کان کمال المسلم فی الاثام) اھ )٤٢٢٢٢(‏ ثم اأُطلعت وا حمد للہ الکبیر ا لتعال 
علی أثر من مراسیل الزھری صحیح صریح فیما قالہ الإمام ابو حنیضة رضی الله عہ أخرجه یحبی 
بن آدم فی ”کتاب ا خراج “لہ وسيأیٰ ونٹلہ ع غضر:بّ عبد العریر زشی اللعنه من قوله والیمد 
لہ الذی بنعمتہ وجلاله وعزته تتم الصا حات. 
وبعد ذلك فنقول: إن قوله تعالی: ظفِن کان من قوم عدو لکلم وھو مؤمن فتحریررقیة 
مؤمنةگچ یدل علیٴأنه إذا أسلم ال حربیٰ فأقام ببلادھم وھو یقدر علی ا حروج فلیس مسلم قضاء فی 
اأحکام بل یحکم غليه ما یحکم علی أھل ا حرب فی ماله ونفسه وھا ھو مسلم دیانة فیا بینە 
وبین اللہ تعالی. ومن ادعی ان قوله تعالی: فان کان من قوم عدو لک ٭ الاآیة إھا کان فی صلح 
لنبی یل أعل بمکة لاأن من لم ینہاجر لم یورٹ لانہم کانوا یتوارٹون بالھسجرة قال الله تعالی: 
لإوالذین آمنوا ولم جو مالکم من ولایتہم من شیء حتی یہاجرواچ ثم نسخ ذلك بقولە: 
ظلواأولو الأرحام ب بعضھم أولی یىعض فی کتاب اللہہ4 فقد ادعی لنسخ حکم ثابت فی القرآن بلا 
" دلیل؛ ولیس فی کسی ستھ جس اھ بل هو حکم 
ثابت بنفسه لا تعلق لە با میراث علی أُنه فی حال ما کان الوارث بالھجرۃ. ۔ قد کان من لم یہاجر 








5 حکم من اسلم فی دار ال خرب بعد غلبة السلمین ۲| 
آخرجہ سعید بن منصور قال صاحب التنقیح: ٭ وھو مرسل صحیح ‏ (زیلعی ۱۳۲:۲)۔ 


من القرابات یرٹ بعضهم بعضا. وڑھا کانت الھجرۃ قاطعة للسیراٹ بین امھاجرہ وبین من 
لم یہاجر؛ فأما من لم یہاجر فقد 'کانوا بدوارٹون بأُسباب آخرہ (من الرحم والقرابة غیر الھجرة) 
فلو کان الامر علی ما قال مالك لوجب ان تکون دیعہ واجبة من لم یہاجر من اُقربائہ لأنه معلوم 
اه لم یکن میراث من۔لم یہاجر بمھملا لا مستحق لە, :فلما مم یوجب اللہ تعالی۔لە دیة قبل الھجرۃ 
لا للمھاجزین ولابغیرھم: : علمنا اأنه کان سقصوط دیتہ لأُجل أنە) کكان مبنی عملی حکم ا شرب 
لا قیممة لدمہ (وماله بالأحری)ء وقوله تعالی: غلغان کان من قومعدو لکمپ4:یفید ان من لم یہاجر 
فھو من اُھل دار ا حرب باق عملی حکممە الاول فی اُن لا قیمة۔لدمہہ ون کان سخطورا۔ :فتسبة اللہ 
تعالی إلیہم۔بعد الإسنلام إذ: کان من أُمِل دیارھم, ودل. بذلكعلی أن لا قیمة لدمه (وماله 
بالأحری)؛ کذافی ”أحکام القرآن“ ڑ٢:٢٢۲)‏ للجصاص. ومقعضی ذلك أُن۔یکون المسلم اللقیم 
فی دار ا حرب ومالە وأولادہ الصغار والکبار جمیعا فیا للمسلمین”ء ولکنا تزکنا له نفسه وما 
کان بیدہ حقیقة وجعدناہ أولادہ الصقار أحرارا بقولہ می : امن اُسلم علی شیء فھو لہ وھو وإن 
کان من اُخہار الآحادہ ولکن الآمة ند تلقدہ بالقببول: وأجممت لی العمل بہ فصار کالعواتر 
والملشھور فی جواز تخصیص النص بە ولا یخفی أن قوله گلا ھذا لا یفید إلا إحرازہ ما کان 
مستولیا عليه بالاستیلاء التام وقت إسلامه بدلالة لفظة علیٰ فإنہا تقتتضی الاستعلاء ولا إستیلاء 
للمرأعلی نفسه وما بیدہ حقیقة حقیقة إلا علی عبیدہ وأولادہ الصغارء وأما زوجتہ وأولادہ الکبار وعقارہ 
فلا استیلاء لە عليه حقیقة, أُما الأُولان فظاہر قد اأجمعواعلی کون زوجتہ وأولادہ الکبار فیٹا 
للمسلمین إذا ظھرواعلی الدار: وأُما۔العقار فلا تنبت غليه :ید مالك خقیقة لکونہ فی:ید:أھل الذار 
زسلطانہا إذ ھو من:جملة دار الجحرب فلم یکن فی:یدہ إ[لا حکماء ودار ا حرب لیست دار اُحکام 
وکانت یدہ عليه غیر معتبرۃ قبل ظھور:المسلمین علی الدار وبعد ظھورہم یدھم أُقوی من ید أُھمل 
الدار وسلطانہا لأُنہاجعلت شرعا سالبة ما فی أیدیہم؛ فافھم. 
قال الوفق فی ”الغنی “: ”إذاسلم :ا حربی فی دار ا حرب حقن مالہء ودمه وأولادہ الصغار 
من السبی (لم یڈ کر فیه خلافا) وإن۔ دخل دار الإسلام فأُسلم ولە أولاد صغار فی دار ا جرب صاروا 


)١(‏ فان سقوط دیة نفسە یدل علی عدم تقومھا ومن لا قیمة لنفسۂ لا قیمة ماله بالأولیء ووجوب الکفارۃ فی قتله خطاء لا دل 
علی ا حطر عن قعله دون استرقاقہ کالأسیر بسلم بعد الاسرۂ فالإسلام یحرز نفسه ولا یعیع استزقاقہۂ فافھم, 











]فان حکم من اُسلم فی دار ا خرب بعد غلبة السلمین ۴" 
ورواہ ابن عدی والبیہقی عن أبی ھریرۃ مرفوعا بسند ضعیف العزیزی (۳۰۹:۳) 


مسلمین ولم یجز سبیہم. وبە قال مالك والشافعی والاوزاعی. وقال أبو حنیة: ما کان فی یدیه ٠‏ 
من ماله ورقیقسه ومتاعه وولدہ الصغار ترك لە وما کان من أمواله (وأولادہ الکباں جاز سبیہم 
قال: : واذا اُسلم الحربی فی دار ال حرب ولە مال وعقار فظھر السلمون علی مال وعقارہ لم یملکوہ 
وکان لە؛ وبە قال مسالك والشافعی؛ وقال أبو حنیفسة: یغدم العقارہ وأما غیرہ فما کان فی یدہ أُو 
ید مسلم (أو معاھد) لم یغدم واحصج بأُنہا بقعة من دار الحرب فجاز اغتتامھا ولنا أنه مال 
مسلم إلخٴ ( ٤:٦۸))۔‏ 

وبا جملة فقد احتج جمھور العلماء بقولہ يك : (من اُسلم علی شىء فھو لہ؛ وإن اختلفوا 
فی اویل فقبت بذلك أُنە مما تلقتہ الأمة بالقبول فافھم! وفی ”نیل الأوطار“؛ وقد ذھب ا جمهھوز 
إلی ان ا حربی إذا اُسلم طوعا کانت جمیع أموالە فی ملک ولا ضرق بین أُن یکون إسلامہ نی 
دار الإسلام أو دار الکفر علی ظاھر الدلیل. (قلت: ممنوع بل الدلیل فارق بیںہما فان من دخل 
دار الإسلام مستاأمنا ٹم اأسلم لم یکن اِسلامہ إلا علی شیء هو عندہ فی دار الإسلام لا علی ما کان 
لە فی دار ا حرب لانقطاع ولایته عنه بتباین الدارین وھذا مما لا شك فیے) وقال بعض ا حنفیة: إن 
ا لحربیٰ إذا اُسلم فی دار ا جرب وأقام بہا حتی غلب اللسلمون علیہا فھو أحق بجمیع مالە إلا اأرضه 
وعقارہہ فانہا تکون فیا للمسلمین وقد خالفھم أبو یوسف فی ذلك فوافق ا جمھور: قالوا: وإن ' 
کان إسلامہ فی دار الإسلام کانت أموالہ (التی بدار ا حرب) جمیعا فیئا من غیر فرق بین ا منقول 
وغیرہ إلا اُطفاله فإنہ لا یجوز سبیہم (قلت: قد تسامح رحمہ اللہ فی نقل مذھبہم؛ فإن أُطفاله 
الذین بدار ال حرب ما لا یجوز سبیہم إذا کان قد اأسلم فی دار ا حجرب ثم خرج بنفسہ إلی دار 
الإسلام. وأُما إذا اأسلم بعد دخوله دار الڑسلام مستاأمناء فأولادہ الصغار تکوت فیا للمسلمین٠إذا‏ 
ظھروا علی الدار فتذ کں)ء قال: :وی بدل علی ما ذھب إليه ا جمھور أنہ یه أقر عقیلا علی تصرفہ 
فیسا کان لأخویہ علی وجعضرء وللنبی ئُ من السدور والسرباع بالبیع وغیرہء ولم یغیر ذلك: 
ولا انتراعھا من ھی فی یدہ مااظفر فکان ذلك دلیلا علی تقریر من بیدہ دار أو أُرض إذا اُسلم 
ھی فی۔یدہ بطریق الاأولی اھ ١:۷(‏ ٢۲)۔‏ 
قلت: أما تقریرہ عقیلا علی تصرفہ بالبیع ونحوہ فی أسوال أُخویہ وأموال النبی يك فلاأن 
ذلك کان منه بطریق الأستیلاء واستیلاء الکافر علی مال السلم بدار ال حرب سبب للکه لکون 
الداز تنسب إلیہم والسلطان سلطانہم وأما أنہ ین أقر من اأسلم من أُھل مکة علی ما بیدہ من دار 








ج - ۱۲١‏ حکم من اُسلم فی دار ا حرب بعد غلبة السلمین نے 
والضعیف إذا تید بمرسل صحیح تقوی کما مر فی الملقدمة, 


أو أأرض فلأن النبی سك من علی اُخل مکة بعد ما فتحھا عنوۃ ولا نزاع فی ذلكء وا النزاع فیما 
إذا لم یمن الإمام علی اُھل الدار وجعلھا فیٹا للمسلمین. وأیضا فان من اُسلم منہم انا اأسلم بعد ما 
صارت مکة دار الإسلام؛ ولا خلاف فی أن ا حربی إذا اأسلم فی دار الإسلام ملك أُمواله التی ھی 
فیہا بأجمعھا منقولا کان أو غیرہ. فلا دلیل فیه للجمھور اأحدا منہم کان قد اُسلم قبل الفتح وأّقام 
بمکة ولم یجعل النبی مك ارضه وعقارہ فیکا للمسلمین ما لم یثبت ان بعد ما افتكحھا ودون إثباتہ 
خرط القتسادء فان کل من کان اسلم قبل الفتح کان قسد ہاجر إلی النبی عيء وما أُذن اللہ لنبیە 
فی قدال أُھل مکة إلا بعد ما تزیل المسلمون. قال تعالی: طولو تزیلوا لعذبنا الذین کفروا منہم 
عذایا ألیمائ۔_ ٠‏ 
قال الحافظ: ولکنە ای الاستدلال بقولہ يك دوھل ترك لنا عقیل مدزلاہ إلخ. مبنی علی اُن 
مکة فتحت عنوۃ والملشھور عند الشافغیة اُنہا تحت صلحا -إلی اُن قال- وقال المھلب: وقد اتفق 
الفقھاء علی أُن من أسلم من اُھل الصلح فھو أحق بأرضەہ ومن أسلم من أھل العنوۃ فأرضه فیء 
للمسلمین, لان اُھل العنوۃ قد غلبوا علی بلادھم کما غلبوا علی أموالھم بخلاف أھل الصلح فی 
ذلكء کذا فی ”فتح الباری“ .)٣٢۳٣:٦(‏ قال الحافظ: وفی نقل الاتفاق نظر ما بینا ول الباب اھ. 
أی من الاختلاف فی من أسلم من أھل ا حرب ثم ظھر السْلمون علی الدار عنوة. 

قلت: وأما من اُسلم من أُھل الصلح فلا خلاف فی أنە اأحق بأرضه وماله. ومکة قد فتحت 
عند الشافعیة صلحاء فلیس لھم ان یلزمونا بتقریرہ یل اھلھا علی دیارھم وأُراضیہم فافھم! ۱ 

واحتج البخاری للجمھور با رواہ عن زید بن اُسلم عن أَبيە داُن عمر بن الخطاب استعمل 
مولی لە یدعی ھنیا علی ا حمی (بین این سعد من طریق عمیر بن ھنی عن أبیه أنه کان علی حمی 
الربذة!' فتح)ء فقال: یا منی! أأضمم جناحك عن السلمینء واتق دعوۃ السلمین (وفی روایة غیرہ 
دعوۃ الظلوم) -إلی ان قال- وأیم اللہ! إنہم لیرون أنی قد ظلمتہم اُنہا لبلادھم قاتلوا علیہا فی 
ا جاهلیة واًسلموا علیہا فی الإسلام. ولو لا مال الذی اُحمل عليه فی سبیل الله ما حمیت علیہم 
من بلادھم شبراء کذا فی ”فتح الباری (۱۲۲:۷). ولا حجة فیە أصلا. فإن الربذة من عمل 
اللدینة کما قاله انجد وأھل ا لدینة قد اُسلموا عضوا وطوعا وکانت أموالھم. وھذا معنی قول عمر: 


.)۲۲۷:۲( وھی من عمل ا مدینة علی ثلائة أیام منہاء قاله انجد کذا فی ”وفاء الوفاءٴ‎ )١( 











”وأسلموا علیہا فی الإسلامٴ ولا نزاع فی أُھل الصلح کما تقدم وانما ساع لعمر رضی اللہ عنە اُن 
یجعل بعض الربذة حمی؛ لأنه کان مواتا فحماہ لنعم الصدقة مصلحة عموم ا مسلمین قاله الحافظ 
فی ٭الفتح٭ّ (۱۲۳:۷) ومن أحبی أُرضا مواتا فھی لە إذا أحیاها بإذن الإمام وإلا ھی إِلی الإمام 
یتصرف فیہا حسب ما یراہ اُنقع للمسلمین کما سیأتی فی باب إحیاء اموات. وإن سلمنا اُنہا 
فتحت علوۃ فلا دلیل أن بعض أھلھا قد أسلموا قبل الفتح وأقروا علی اُرضهھم ودیارھمء ومن ادعی 
فلیأت علی ذلك بیرھان! فان الظاھر من صنیع عمر رضی اللہ عنہ أُنە جعل الأرض فیگا للمسلمین 
حیث حماھا لنعم الصدقةء واللہ تعالی اُعلم. 

واحتجوا أیضا بحدیث صخر بن العیلة المجلی قال: ہفر قوم من بنی سلیم عن أرضہم 
فأخذتہا فأسلموا وخاصمونی إلی النبی یك فردھا. وقال: إذا أسلم الزجل فھو أحق بأأرضه 
ومالهہ. ذکرہ ال حافظ فی ”الفتح'ٴ (۱۲۲:۷)ء وسکت علہ ولا حجة فیه للجمھور فاإنہ لا یوافق 
مذھبہم کما لا یوافق مذھبنا یضام فیه اُن القوم اُسلموا بعد ما ھربوا وظھر السلمون علی 
دیارھم وقد اُجمعوا علی کون الأُرض فیئا للمسلمین وا حال ھذہ ولم یقل أحد من فقھاء الأمصار 
بن للش رکین لو ھربوا من دیارھم فرعا من المسلمین وظھر علی أرضهھم ٹم اأسلموا من بعد أنہم 
یحرزون أموالھم وأرضھم یاسلامھم ال أخر عن الفتح. والحدیث أخرجء آٌبو داود فی ”سننہٌ 
مفصلا بلفظ: ون رسول اللہ غزا ثقیفاء فلما أُن سمع ذلك صضر رکب فی خیل یمد 
انی مک فوجد نبی اللہ ُ قد انصرف ولم یفتح فجعل صخر حینذ عهسد اللہ وذمتہ ان 
لا یفارق ہذا القصر حتی یشزلوا علی حکم رسول اللہ اه فلم یضارقھم حتی نزلوا علی حکم 
رسول اللہ ہلل فکتب إلیه صخر: أما بعد! فإن ثقیفا قد نزلت علی حکمك یا رسول اللہ! وأنا 
مقبل إلیہم؛ وم فی خیل. فأمر رسول اللہ یل ب ”الصلاۃ جامعة“ فدعا لأأحمس عشر دعوات. 
اللھم بارك لأأحمس فی خیلھا ورجلهاء وأتاہ القوم فتکلم امغیرۃ بن شعبة. فقال: یا نبی اللہ! إن 
صخرا أُخذ عمتی ودخلت فیما دخل فیه اللسلمونء فدعاہ فقال: یا صخر! إن القوم إذا أسلموا 
أحرزوا دماءھم وأموالھمء فادفع إلی الغیرة عمتہ ضدفعھا إليه. وسآل نبی اللہ گل ماء لبنی سلیم 
قد ھربوا عن الإسلام وت رکوا ذلك ا ماء. فقال: یا نبی اللہ! اُنزلنيه انا وقومی. قال: نعم! فأنزلە 
وأسلم یعنی السلمین. فاُتوا صخرا فسألوہ ان یدفع إلیہم اماء فأبی. فاتوا النبی سك فقالوا: یا نبی 
اللّه! أسلمنا وأُتینا صخرا لیدفع إلینا ماءنا فأًبی علینا. فدعاہ فقال: یا صخر! أُن القوم أحرزوا 








أموالھم ودماءھم فادفع إلی القوم ماءھم قال: نسم یا نبی اللہ فرأیت وجه رسول اللہ مہ یتغیر عند 
ذلك حمرة حیاء من اُخذہ ا جاریة وأخذہ ااءٴ اھ. 

قال ا خطابی: یشبە ان یکون أمرہ بردہ.اماء علیہم إنا و علی سعنی استطابة النفس ولذلك 
کان یظھر فی وجھہ أثر ا حیاء. والأصل ان الکافر إذا عرب عن مالہء فإنه یکون فیكا فإذا صار فیئا 
وقد ملک رسول اللہ ٭َُِ ٹم جعلہ لصخر فإنه لا ینتقل ملکە عنه إلیہم پاسلامھم فیما بعد ولکنہ 
استطاب نفس صخر عنہ. ثم ردہ علیہم تألفا علی الإسلام وترغیبا لھم فی الدینء واللہ اأعلم. 

(قلت: ولکن احتجاجھ ىك بقولہ: إن القوم إذا اُسلموا أحرزوا أموالھم ودماءھم يأبی أُن 
یکون أُمرہ بذلك علی معنی استطابة النفس) قال: وأما رد امرأة فقد یحتمل أن یکون علی ھذا 
العنی أیضا کما فعل ذلك فی سبی ھوازنء بعد اُن استطاب اُنفس الغانمین عنہاء وقد یحتمل اُن 
یکون الاأمر فیہا بخلاف ذلك لان القوم اما نزلوا علی حکم رسول اللہ مك فکان الصبیٰ وا مال 
والدماء موقوفة علی ما یریہ الله عز وجل فیہمء فرأی رسول اللہ لم اأن یرد امرأۃ وأن لا تسبی اھ 
من ”عون ا معبودٴ .)۱١٤:١(‏ قلت: فہذا ا حدیث: کما تری قد أُشکل علی الفقھاء کلھم 
ولم یتنبه ا حافظ ولا الش وکانی؛ حین احتجابہ للجمھور علی ما فیه من الاشکال. 

والذی ترجح عندی ان یقال: إن القوم حین نسزلوا علی حکم رسول اللہ یه وعندھم ان 
در یں یس فو شوج جع 
اللہ گا سأل وفغد ھوازن عن ملك بن عوف ما فعل؟ فقالوا: هو بالطائف مع ثقیف. فقال رسول 

اللہ َِلّ: أخحبروا مالکا أنه إن أتانی مسلما رددت إليە أھله وماله وأعطیه مائة من الإبل فلحق 

برسول اللہ یلگ فأد رکہ بالجغرانة أو بمکة فرد عليه اُھله وماله وأعطاہ مائة من الإبل) اھ .)۲٥۹:٢(‏ 

ولا یخفی أن مالك بن عوف لم یسب قط ونما جاء مسلما بعد ما سبیت اُھله واسترقت 
قبل سجیکه بأیام وإسلام الرجل لا یحرز عليه اسرأتہ ولا أولادہ الکبار إجماعا لا سیما إذا کان 
إسلامہ متأخرا عن أسر زوجة واسترقاقھاء وإنا رد رسول اللہ یك علی مالك بن عوف اأُھله للوعد 
الذی وعدہ علی وجه امن عليه. فیحصمل ان یکون رسول اللہ یل وعد كذلك لشقیف کلھاء إن 
من اُسلم منہم یحرز مالە وأرضہ وأعله جمیعا. فأسلموا عن آخرھم واستحقوا بذلك أرضهم!““ 


)١(‏ یدل علی ذلك کتاب رسول اللہ یه لتقیف ذکرہ ابو عبید فی ” کتاب الاموال“. 











إعلاء الستن حکم من اُسلم فی دار ا حرب بعد غلبة اللسلمین ۷ 


ودیارھم وأموالھم بقوله لا للصخر: ون القوم إذا اُسلموا أأحرزوا أموالھم ودماءھم) وفی روایة 
(أُن الرجل إذا اُسلم فھو اُحق:یأرضہ ومالەہ لیس حکما عاماء بل المراد بالقوم ھذا القوم بعینہ 
وبالرجل الرجل منہم ما ذکرنا واللہ تعالی اُعدم. وھذا لیس من باب امن علی الأسیر بل من باب 
الن علی ا حارب قبل الاسر إٰذا نزل علی حکم الإمامء فافھم۔ 

واحتجوا أیضا بھا رواہ مسلم وغیرہ مرفوعا دأمرت ان أقائل الناس حتی یشھدوا أُن لا إلە إلا 
الہ فإذا قالوھا عصموا منی دماءھم وأموالھم إلا بحقھا اہی علی اللہ الحدیث (۳۷:۱)۔ 

قلت: إن خلیناہ وظاہر إطلاقہ لزم ان یحرز الأسیر نفسه وأُموال إذا اُسلم بعد أسرہ ولم یقل 
بە اأحد من فقھاء الأمصار فھو مقیند بالإجماع با إذا قالوھا قبل الظھور علیىہمء وقیدناہ بالدلائل 
التی مر ذکرها با إذا اُسلموا طوعا قبل ظھور اللسلمین علیہم؛ فإانہم یعصسون دماءھم وأموالھم 
بأجمعھا وأما إذا أسلم بعضھم ولم تصر الدار دار الإسلام إِلا بعد القصال فلا یحرز اللسلم 
منہم إلا نفسه وأولادہ الصغار وما بیدہ من ا مال حقییقة ولا یحرز عقارہ کما لا یحرز زوجته 
وأولادہ الکبار فافھم. 

واحتتصوا أیضا بما رواہ ابن إسحاق فی إسلام نفر من بنی قریظة حسین کان رسول اللہ َِهُ 
محاصرا لھم؛ فأحرزوا بذلك أموالھم وأنفسھم. قال أُبو یوسف: وعامة اأموالھم الدور۔ 
والأراضیء وقد تقدم ذلك فی کلام ”البسوطٴ۔ ۱ 

قلت: لا حجة لھم فینە فان لفظ ابن إسحاق فی امغازی بعد ما ذ کر الحدیث مطولاً ہفلما 
کانٹ اللیلة الثی افتتحت فیہا قریظة قال أوئك الفتیة الثلاشة: یا معشر یہودا! واللہ إِنه الرجل الذی 
کان ذکر لکم ابن الھیبان (رجل من علماء یہود کان ییشر قومہ بخروج النبی شككّ) قالوا: ما ھو؟ 
قالوا: بلی والل إنه لھو. قال: فضزلوا وأسلموا وکانوا شباباء فخلوا أموالھم وأولادھم وأھلیہم 
فی ا حعنن مع الش ر کین فلمافتح رد ذلك علیہم) اھ.. ورواہ البیہقی؛ کہذا فی ”الدلخیص 
الحبیرُ (۳۷۳:۲): 

وقد أُجمعوا علی أُن ال حربی إذا اأُسلم فی دار ا حرب لا یحرز بذلك أُھله وزوجتہ. سواء أُقام 
بہا أُو خرج بنفسە إلی دار الإسلام. فما اُن یرد حدیث ابن إسحاق نذا کلە أو یىقال إن رسول 
اللہ گل من علیہم یتالفھم علی الإسلام فرد علیہم أُعلیہم وعقارھم لذلك لا لأنہم أحرزوا ذلك 
کلە یاسلامھم ومذا ما لا نزاع فيه کما تقدم. 








ج - ۱۲١‏ حکم من اأسلم فی دار ا حرب بعد غلبة السلمین ۸۹ 


۹- عن عروة (أن النبی يك حاصر بنی قریظة فاأسلم ثعلبة وأسید بن سعیق 
فأحرز اعت أموالھما وأولادھما الصغار). اأخرجه سعید بن منصور برجال 
ثقاتء (نیل الاوطار ٦:۷‏ ١۲)۔‏ 

۰ - حدثنا حفص بن غیاث عن ابن أبی ذئب عن الزھری قال: ِقضی 
رسول اللہ س فیمن اُسلم من أھل البحرین أنە قد أحرز دمه ومالہ إلا ارضه فانہا فیء 


قولہ: ”عن عروۃ إلخٴ. قلت: دلالتہ علی ال جزء الثانی من الباب ظاھرہ وا مراد بالأموال ما 
کان منہا بآیدیہم منقولا و ما ُودعوہ مسلما او معاھدا. وأما العقار والأراضی فلا. وقولە: 
”وأولادھما الضغار“ دلیل علی ان ِسلام الحربی لا یحرز عليه أولادہ الکبار وھو إجماع الفقھاء. 
قال اللوفق فی ”الغنی“: فأما أولادہ الکبار فلا یعصمهم لأنہم لا یتبعونہ ولا یعصم زوجتہ لذلك 
فان سبیت صارت رقیقا إلخ .)٦٣۷٤٦٤٤ ٠(‏ ولم یذ کر فیە خلافا وعادتہ ذکر الاختلاف وانختلفین 
فی موضع الخلاف. 

قولہ: ”حدثنا حفص بن غیاث إلخ“. قلت: حجة صریحة لابی حدیفة فی قولہ: ”٭ٴإنِ ا حربی 
لا یحرز یإسلامه دارہ وعقارہٴ' وقولہ: ”لأنہم لم یسلموا وہم متنعون دلیل لقول الإمام إِن الید 
لا تثبت علی العقار إلا بمنعة الدار وقوۃ سلطانہاء وما کان فی منعته فھو فیء للمسلمین اتفاقا. وفی 
معنی مرسل الزھری ھذا أثر عن عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنہ من قولە اأخرجه یحبی بن آدم فی 
”کتاب الخراج“ لە (ص )٦٦‏ حدثا إسماعیل بن عیاش الشامی عن عبد اللہ البہرانی (ا حمصی 
ویشال: إنه دمشقیء تہذیب) عن عمر بن عبد العزیز أأنه کب من اُسلم من أُھل الأرض فله ما 
أسلم عليه من أُغل ومالء وأما دارہ وأرضە فإنہا کائنة فی فیء اللہ علی ا مسلمین اھ قال ا حشی: 
فیه عبد اللہ بن دینار البہرانیء وھو ضعیف اھ.. قلت: لیس هو من أجمع علی ضعفہ قال ا حاکم: 
را ےس ہہ ور رو ثقة. وذکرہ ابن حبان فی الثقات وقال ابو زرعة: شیخ 
رما یکر اھ ملخنضصا من ”الصہذیب“ (ہ:٢۲۰).‏ فالأثر حسن الإسناد والرجل حسن ا حدیث 
علی الاصل الذی مر ذکرہ غیر مر وقد ذکرناہ فی ”اقدمة“: ان ا مرسل إذا تأید بفدیا عالم من 
الصحابة والتابعین صلح للاحعجاج به عند الکل. فمرسل الڑھری ھذا حجة علی الشافعیة 
وغیرھمء لکونە متأیدا بقول عمر بن عبد العزیز الحخلیفة الراشد ا جمع علی إمامشہء وورعه ودینه 
وعلمہ بالشرائع. وامراد بالأھل فی قولە: ”ولدہ الصغار دون زوجت وأولادہ الکبار إذا لم یسلموا 
بدلیل الاجماع الذی مر ذکرہ۔ ولقد أغلظ ابن حزم القول فی ابی حنیفة رحمہ اللہ لأجل ھذہ 








إعلاء السنن حکم من اُسلم فی دار ا حرب بعد غلبة السلمین یت 


للمسلمین لانہم لم یسلموا وہم ممتنعون). اُخرجه یحبی بن آدم فی ” کتاب ا حراج لە 
)٥٥-١٤٤(‏ وفی الباب أثر عن عمر بن عبد العزیز ذکرناہ فی ا حاشیةٴ وأثر 


للسألة وأساء الأُدب فی حقہء ولو اطلع علی مرسل الزھری وأثر عمر بن عبد العزیز فی ھذا البابء 
لعلم أن فوق کل ذی علم علیمء وندم علی ما تفوہ بە فی ابی حنیفة من کلم وخیمء وظن بە خیرا 
وقال: سبحانك ھذا بہتان عظیم؛ واللہ اللوفق والمعین. 

فإن قیل: ان مرسل الزھری وفتیا عمر بن عبد العزیز لیسا فی أُھل ا جرب بل فی أُھل 
الذمة. فان اُھل البحرین صالحوا النبی ه وأدوا ا جزیة ‏ وکذا اُھل السواد فحت أُرَضهم عنوق 
ٹم ردھا عمر بن ا خطاب إلیہم وملکھم إیاھا وصا حھم علی ا جزیة وا حراج. قلنا: فازداد قول ابی 
حنیفة قوۃ علی قوۃء لان اُھل الذمة لھم عھد وذمة فلما لم یحرزوا یاسلامھم أُرضھم ودیارھ 
فأُعل ا حرب الذین لا عھد لھم ولا ذمة اُولی بأن لا یحرزوا ییاسلامھم أُرضھم ودیارھم ویکون 
کل ذلك فی فیء اللہ علی اللسلمین. قال ابن حزم فی ”ا حلی': ”وذکر بعضهم ما روینا من طریق 
أبی عبید عن أبی الاأسود اللصری عن ابن لھیعة عن یزید بن أبی حبیب ان عسر کتب إلی سعد بن 
أبی وقاص: من اُسلم قبل القتال فھو من المسلمین, لە ما للمسلمین, وله سھم فی الإسلامء ومن 
اُسلم بعد القتال أو الھزمة فماله فیء للمسلمین: لانہم قد أحرزوہ قبل إسلامہٴ۔ 

قال این حرم: وأما الروایة عن عمر رضی اللہ عنه فساقطةء لاُنہا منقطعة لم یولد یزید بن 
بی حبیب إلا بعد موت عمر رضی الله عنه بدھر طویل. وفیہا ابن لیعة وھو لا شی ثم لو 
صحت ما کان لھم فیہا متعلق بل ھی موافقة لنا ولاف لقولھم لان نصھا من أُسلم قہل القتال 
فھو من اللسلمین؛ لە ما للمسلمین فصح بہذا اُن ما لە کلە لە حیث کان لہ؛ کما کان لکل مسلم 
فأعجبوا لتمویہھم وتدلیسھم با و علیہم لیضلوا بە من اغتر بہم اھ (۳۱۱:۷). 

قلت: أما قولە: ”إن الروایة عن عمر منقطعة فنعم! وأما ”اُنہا ساقطةٴ فلا فان لھا 
شواہدہ وا مرسل إذا تید بموسل آخر أو بموصولء ولو ضعیفا صلح للاحتجاج بە عند الکل کما مر 
غیر مرۃا! وأما قولە: ”إن ابن لھیعة لا شیء“ فمن إٍطلاقاتہ المردودۃ بل هو حسن الحدیث وثقه غیر 
واحدہ واحتج بە ابو داود والدرمذی: وصحح لە أحادیثِ ولە عندِ مسلم فی صحیحہ بعض شیء 
مقرون. وأما قوله: ”ئم لو صحت لا کان لھم فیہا متعلق"۔وقولہ: ”فصح بہذا ان ما لە کلە لە 
حیث کان لە کما کان لِکل مسلم إلخ“. ففیه أنه یستلزم أُن لا تکون ام رأته وأولادہ الکبار فیعا 
للمسلمین إن سبوا فان إمرأة السلم وأولادہ لا یکونون فیا ابداء وقد نص عمر علی ٭أُن هذا السلم 








جا 1١‏ حکم من اسلم فی دار ا حرب بعد غلبة ا ملسلمین ٦٠۰‏ 


الڑھری ھذا مرسل صحیح: والمرسل حجة عندنا وإذا تید بفتیا عالم من الصحابة 
والتابعین فھو حجة عند الکلء وھذا كکذلك. 


من اللسلمینء ولە ما لھم إلخ ٴ وأنت تقول: إِن امرأة مثل ھذا السلمء وأولادہ الکبار فیء إن سبواء 
وھی رقیق من وقعت فی سھمہ فقد جعلده مسلما فی بعض الأحکامء کافرا فی بعضھاء وأبطلت 
عموم قول رضی اللہ عنہ: ”ھو من السلمین لە ما للمسلمین إلخٴ فانظر من هو المدلس وا لمموہ با 
هو عليه۔ ھذا وقد اشتہر من مذھب عمر رضی اللہ عنە أنە لم یکن یری قسمة الأراضی المفتتحة: 
عنوق فکیف یملك من اُسلم قہل القتال والفتح أرضا لا بملکھا السلمون بعد القشال والفتح عندہ 
وإن کان كذلك فقد استحق مثل ھذا المسلم ما لم یستحقه السلمون وزادھم فی الاستحقاقء 
فلا یصلح قول عمر: ہو من المسلمین لە ما للمسلمین) للاحتجاج علی ذلكء بل لا بد لە من نص 
آخر یدل علی زیادة استحقاقه من غیرہ من المسلمین, فافھم. 
ولو اأقذعنا فی الکلام کما هو دأب ابن حزمء ودیدنه لکان لنا وله شأنء ولکنا نسال الله 

الأُدب ونعوذ بە من الخذلانء ومع ذلك کلە فالراجح الصحیح عندنا قول أُبی یوسف رحمہ اللہ 
وھو قول ا جمھور من الأئمة إِن من اأسلم علی شیء فھو لەہ سواء کان منقولا او غیر منقول دارا 
کان أو عقاراء سوی زوجته وأولادہ الکبار: فإنہم لا یتبعونه وذلك لقوۃ ا حجۃة فان حجة ابی 
حنیفة دقیقة جدا. أما الاستدلال بالآیة ای قولہ تعالی: غوإن کان من قوم عدو لکم وھو مؤمن 
فتحریر رقبة مؤمنة ہچ فانہا وإن دلت علی سقوط القصاص والدیة عن قاتل اللسلم الذی لم یہاجر 
إلیناء ولکن لقائل ان یقول: إن سقوط الدیة لا یدل علی زوال صفة التقوم عن أموالهہ فان وجوب 
الدیة لیس لتقوم النفسء بل لإظھار شرفھا وعزتہا وتکرمھا شرعاء ولیس دار ا حرب محل ھذا 
الاظھار وانما محله موضع ظهر فی الإسلام وأأحکامہ. وأما مرسل الزھری فقد اطلعنا له علی علة 
فان أُبا عبید أُخرجه فی ”الاموالٴء حدثنا یزید بن هارون عن ابن أأبی ذئب عن الزھری قال: (قبل 
رسول اللہ یل ا جزیة من محبوس الٰبحرین). قال الزھری: فمن اسلم منہم قبل إسلامه وأحرز 
نفسے ومالہ إلا الأرض: فانہا فیء للمسلمین من أجل أُنه لم یسلم اُول مرة وھو فی منعة اھ 
(ص١٥٥)‏ فتراہ قد فصل قولہ: فمن أسلم منہم إلخ عن قول رسول اللہ كّء فدل ذلك علی أنە 
من قول الزھری: لا من قول النبی َ. وأیضا فقد ذکرنا أُن أثر الزھری وعمر بن عبد العزیز إنھا 
وردا فی أھل الذمة دون أُھل ا خرب ویجوز ان یکون الذمی من أھل البحرین والسواد إذا أُسلم 
لم یترك لە أُرضے وعقارہ ملکا لە: لکون المسلمین قد ظھروا علیٰ الدار وفحوها عنوق ثم ردوها_ 








إعلاء السان حکم من اأسلم فی دار ا حرب بعد غلبة السلمین ٦۱٦‏ 


۱١‏ عن أبی سعید الاأعشم قال: (ققضی رسول اللہ مل فی العبد إذا جاء 
فأسلم ٹم جاء مولاہ فأسلم أنه حرہ وإذا جاء الولی ٹم جاء العبد بعد ما أسلم مولاہ فھو 
أُحق بە؛ رواہ أحمد وقال: أُذھب إليەء وھو مسرسل (نیل الاُوطار ۷ ۰). واحتج بە 
محمد فی السیر الکبیر“ لہ (۳ .)١‏ 


إلیہمء ومنوا بہا علیہم. 

واختلف العلماء فی معنی ھذا المن والرد ھل کان تملیکا لھم؟ کما قال ابو خنیفة وأصحابف 
أو إجارۃ والأُرضون والدور وقف للمسلمین کما قاله ا جمھور والزھری؛ وععر بن عبد العزیز 
منہمء وأما مرسل بن الأسیب بلفظ: (من منحہ المش رکون دارا فلا دار لہ). فانھا ورد فی الاینحة 
والھبة ویحتمل اُن یکون المعنی الدہی عن مساکنة اش رکین والمنع من قبول ما منحوا السلم من 
الدار لا نفی ملکە عنہ إذا قبلە وكذلك کل ما ذکرناہ فی دلیل الإمام لیس بصریح فیما استدل بە 
عليه وانما هو مما یستأنس به فحسب فلا یجوز لأحد ان یطعن عليه لاُجل هذہ السألة فإن لە 
سلفا فی ذلك من قول مجاھد کما سیأتی ویستأنس ما قاله بالآیات والآثار؛ وَالسٔألة ظنیة یکتفی 
لٹلھا بأمٹالھا إذا إطمان إلیہا قلب ا جتہد واللہ تعالی أعلم. وقد صرح فقھاءناقی رسول المفتی 
أنه إذا کان فی الملذھب قول هو أرفق بالناس ما فی ظاہر الروایة یؤخذ بما هو أرفق بالناس؛ ورأینا 
قول بی یوسف کہذلك فرجحنداہ علی قولہ الإمام لأجل ھ_ذا العنیٰ أیضاء ولعل اللہ بحدث 
بعد ذلك أمرا, ۱ 

قولہ: ”عن أبی سعید الأُعشم إلخ“ قال الموفق فی ”الغنی ٴ: روی سعید بن منصور حدثنا 
یزید بن ھاروٹ عن الحجاج (ھو این أرطاق) عن ا حکم عن مقسم عن این عباس قال: (کان رسول 
اللہ عله یعتق العبید إذا جاؤوا قبل موالیہم؛ . (قلت: سند حس) وعن أبی سعید الأُعشم قال: 
(قضی رسول اللہ لگ فی العبد وسیدہ قضیعین قضی أُن العبد إذا خرج من دار ا حرب قبل سیدہ 
نہ حرہ فإِن رج سیدہ بعد لم یرد علیهء وقضی أُن السید إذا خرج قیل العبد ثم خرج العبد رد 
علی سیدہ) رواہ سعید أیضا اھ ( ۰ء 

واحتج به ا جمھور علی أن الحربی إذا دخل دار الإسلام بآمان فأسلم فإنة یحرز أمواله 
بدار ا حرب. قال فی ”الئیل“: ومن اأسلم (من العبید) بعد إسلام سیدہ کان مل وکا لسیدہ؛ لان 
إسلام السید قد أحرز ماله ودمہ والعصد من جملة أمواله وا حدیث ا مذکور وإن کان مرسلاً إلا أُنه 


یدل علی معناہ ا حدیث التفق عليه ەفاذا قالوھا عصموا منی دماءھم وأموالھم) فلو حکم بحریة 








ج- ١‏ الحربی إذا اُسلم فی دار الإسلامء ٹم جاء عبدہ إليه ۲ 


9۹۳۲- عن: عبد اللہ بن المبارك عن الوضین بن عبد اللہ الخولانی عن محمد بن 
الولید الزھری عن ابن مشام عن سعید بن ا سیب تال: قال رمسول اللہ مک : (من 
منحه امش رکون أرضا فلا أأرض له). أخرجه محمد فی ”السیر الکبیر لە (٤:۲۳۸)۔‏ 
قلت: سند حسن مرسل, والوضین مختلف فی ومحمد بن الولید هو الزبیدی یروی _ 
عن الزھریء فقوله: محمد بن الولید الزھری فیه تصحیف؛ وکذا ابن هشام تصحیف 
وإفا هو محمد بن الولید عن الزھری عن هشام ای ابن عروقء عن سعید بن السیب. 
وھؤلاء کلھم ثقات معروفون ومراسیل ابن للسیب صحاح عند القوم؛ وقد احتج بە 
محمد وھو إمام مجتہد فناهيك بە حجة. 


عبد الرجل ا مسلم إذا اأسلم لکان بعض ما له خارجا عن العصمة اھ (۷:٥۲۱)۔‏ 

قلت: لا دلالة فیه علی إحراز السید عبدہ بدار ا حرب پإسلامہ فی دار الڑسلامء بل فیه اُن 
الحربی إذا اُسلم فی دار الإسلامء ٹم جاء عبدہ بنفسے قبل ان یستولی عليه اُجد من المشرکین؛ 
أو السلمین فی دار الإسلام فھو عبدہء لکونە لم یأت دار الإسلام ولا عسکرہ مراغما لسیدہ. فغایة 
ما فیە ان ا حخربی یحرز بإسلامہ فی دارنا من أمواله ما وصل إلیه قبل الاستیلاء عليه. وھہذا مما 
لا نزاع فيه وإ ما النزاع فیما إذا ظھرنا علی أُمواله وعبیدہ الذین خلفھم فی دار ا حرب ولا دلالة 
فی الحدیث علی کونہم عبیدا لسییدھم فی ھذہ الصورۃ. ومن ادعی فلیأت ببرہان فان قوله عإِكّہُ: 
(إذا جاء ا مولی ثم جاء العبد بعد ما اُسلم مولاہ إلخ٭ لا یدل إِلا علی مجیکه بنفسے لا علی ما إذا 
٭ جٹنا بە أُسیرا فافھم! فإِن قیل: إن قولہ: ”ثم جاء العبد“ٴ مطلق عن مجیئە طوعا أو أسیرا قلنا: فلیکن 
کذلك قولہ: ”إن العبد إذا خرج من دار ال حرب قبل سیدہ"' مطلقا عن خروجه بنفسے أُو خروجه 
مأسورا بعد ظھور اللسلمین عليه؟ وقد اأُجمعوا علی أنە لا یکون حرا إلا فی الصورۃ الاُولی دون 
الثائیة. وإذا قیدوہ فی اُول الکلام با خروج بنفسە فلیکن کذلك فی قرینه. ومن ادعی الفرق فلیاأت 
بدلیل واللہ تعالی اعلم. 

قولہ: ”عن عبد اللہ بن المبارك إلخ“ قال شارح ”السیر”: وفی روایة أخری من منحه 
الش رکون دارا فلا دار لە: ولم یرد بہذا أنه لم یملکه بالمنحة (أُی بالهبة) لکن راد بە أنە لا یدوم 
ملکه فیہاء فان ا مسلمین إذا ظھروا علیہا تصیر لھم. واللہ الموفق اھ (٣:۲۳۸)۔‏ 

قلت: وقوله: ”من منحه الش رکون“ یعم السلم الداخل فی أأرض ا حرب بأمان وہو أُرفع 
حالا پن الذی اُسلم فی دار الشربء وھو من لھا فلما لم یملك الاُول أُرضه بدار الخرب؛ فالثانی 
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: عن سمرۃ بن جندب رضی اللہ عنه: اما بعمد! قال رمسول اللہ لا‎ --9٣۳ 

(من جامع الشرك وسکن معه فإانه ملہ؛ رواہ ابو داود وسکت عده وقال العلقمی 

فی الک وکب النیر: إسنادہ حسن اھ. وسلیمان بن موسی الذی فیے إِنما هو ابو داود 

الزھری الکوفی؛ وثقه ابن حبان وأًبو حات وقال الذھبی: صیلح اخحدیثہ ولیس 

بسلیمسان الأُموی الأشدق کما توھمه العلامة الناوی فی ' شرح ا جامع الصغیر“ 
(عون المعبون .)٦۸:٤‏ 


ُولی بەہ وہذا قول ابی حنیفة ومحمد رحمھما اللہ: إن الذی اأسلم بأرض ا حرب ومن دخلھا بأمان 
فی تورفا وعقارهما فیئا للمسلمین إذا ظھروا علیہماء واللہ أأعلم. 
قوله: ”عن سمرة بن جندب إلخ“ ۔ قال العلامة الش وکانی فی ٭النیل”: ”حدیث سمرق قال 
الذھبی: إسنادہ مظلم لا تقوم مثله حجة اھٴ قلت: ولیس منشأہ توھم أن سلیمان بن موسی 
الذی فیە هو سلیمان بن موسی الاُموی الاُشدق کما توھمہ العلامة ا مناوی فإن الأ٘شدق لیس 
بمتروك الحدیث؛: ولا هو من أجمع علی ضعفہ بل کان أعلم أُھل الشام بعد مکحول. وقال عطاء 
این ابی رباح: هو سید شباب أھل الشام. وقال الزھری: هو أحفظ من مکحولء وثقه دحیمء وقال 
ابن معین: ثقة فی الزھری؛ وقال ابو حاتم: محله الصدق وفی حدیئہ بعض الاضطراب (قلت: وقل 
من سلم منە) ولا أعلم أحدامن اأصحاب مکحول أفقه منەہ ولا أثبت منہ. وقال ابن عدی: ہو 
موی . وقال الدار قطنی: من الفقاتء اُٹنی عليه عطاء والزھری۔ وقال ابن سعدہ کان 
ثقة انی عليه ابن جریج وقال ابن حبان فی الٹقات: کان فقیہا ورعا. وعن ابن اللدینی: کان من 
کبار أصحاب مکحول. وقال یحبی بن معین لیحبی بن أُکٹم: سلیمان بن موسی ثقة وحدیثہ 
صحیح عندناء کذافی ”تہذیب التہذیبٴ ٤(‏ :۲۲۷). بل منشأہ جعفر بن سعد بن سمرة بن 
جندبء قال ابن حزم: مجھول وقال عبد ا حق: لیس من یعتمد عليه. وقال ابن القطان: ما من 
ہؤلاء من یعرف حالہ یعنی جعفر وشیخه وشیخ شیخہہ وقد جھد ا حدثون فیہم جھدھم؛ وھو 
إسناد یروی بە جملة أحادیث قد ذکر البزار منہا نحو امائة وذکر ابن حبان فی النشات وکذا 
شیخه وشیخہ وأورد ا حافظ القدسی فی الأحادیث ا حتارة حدیفا لابن سمرۃ عن أبینە کذا فی 
”تہذیب الصہذیبٴ (۹۳:۲ و٤‏ ۹). والعجب من المداوی أُنە أورد علی تحسین السیوطی:لھذا 
ا حدیث من أجل الاُشدق ولم یننبہ جعفر وشیخه وشیخ شیخه ولعل السیوطی اعتمد توثیق ابن 








ج _-۔ ۱١‏ من جامع الملشرك وسکن معہ فانه منله ڈ0 


-۱٤‏ عن: ہے مشد کی چھ ہش 
ناس بالسجود فأأسرع فیہم القتل فبلغ ذلك النبی نأمر لھم بنصف العقل وقال: انا 


حبان لھم وسکوت أبی داود عنە لا سیما وقد أُحرجه الضیاء فی ”ا ختارةٴ کما فی ”کدز 
العمال“ .)۲۷٥:٢(‏ والأحادیث التی فیہا صحاح عند السیوطی؛ قال الش وکانی: فيه دلیل علی 
تحریم مساکنة الکفار ووجوب مفارقعہم. وا حدیث وإن کان فيه المقال التقدم ولکن یشہد 
لصحتہ قوله تعالی: فلا تقعدوا معھم حتی یخوضوافی حدیث غیرہ إنکم إذا مٹلھمپچ 
وحدیث!'' بہز بن حکیم ععن أبیە عن جدہ مرفوعا: ؛لا یقبل الله من مشرك عملا بعد ما اُسلم 
أُو یفارق اللشرکین) اھ (۲۳۰:۷). 

قلت: ودلالة قولہ أُ: ەمن جامع الشرك وسکن معہ فإنه مشلەہ علی اُن ا حربی إذا اأسلم 
فی دار ا حرب وأقام بہا مثل الحربی فی الأأحکام ظاھرۃ. فھو ما یستانس بە لقول أبی حنیفة: إن 
مربی إذا ُسلم فی الأأحکام ٹم ظھر علیہا یترك لە ما بیدہ حقیقة وأولادہ الصغار دون العقار 
وأولادہ الکبار. وھا لم تجعلہ کا حربی فی جمیع الاأحکام للجمع بین قول النبی ۔گ ھذا وبین قوله 
من أسلم علی شیء فھو لە؛ وأخرج یحبی بن آدم فی ”کاب ال حراج ٭ له عن سفیان بن عیینة عن. 
این أبی نجیح عن مجامد قال: او حر سے مرا اھ بز اراس اع 
ئىسئ پٰٰ 0۳۶8+“ ۔ فھذا سند صحیح فھذا مجاھد یقول فی ا حربی: : إذا اأسلم 
فی دار ا حرب ان ماله للمسلمین فإن الدار قبل الاقتسام دار ا حربء وبعدہ دار الإسلام وبہذا تبین 
ان للإمام ابی حنیفة سلفا فیما قالہ واللہ تعالی أُعلم. 

قولە: ”عن جریر بن عبد اللہ إلخٴ 2020 قوجوسل ستات ات کا 
فیغرونء فان أُصیب فلا دیة لە لقوله عليه السلام: (فقد برئت من الذمةہ وقوله: (أنا برئ منه؛ یدل 
علی نل قیمة ندم کأھل اخرب الذین لا ذمة لوہ بنصف الد إم لن الرضع الڈی قترا فی 
کان مشک وکا فی أنە من دار ا حربء أُو من دار الإسلام او ان یکون النبی علهه تبرع بەہ لأنہ لو 
کان جمیعہ واجباما اقتصر علی نصفہء کذا فی ”اأحکام القرآن للجصاص .)۲٥٢۰٢(‏ وھذا ما 
لی ور ہی ا و .۵9 
فی بعض الأأحکام٭ فلزم الجمع بینہ وبین قولہ مگ : ومن أسلم علی شیء فو لہا فسا کان ہیدہ 


)١(‏ والحدیث ذکرہ الحافظ فی ”الفتٴ وعزاہ إلی النسائی (٦:۲۹)ء‏ فھو صحیح أو حسن علی أُصله۔ 
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بریء من کل مسلم یقیم بین اُظھر امش رکین. قالوا: یا رسول اللہ! ولم؟ قال: لا تتراأی 
اراھماء رواہ أبو داود والعرمذی وابن ماجةق ورجال إسنادہ ثقشات ولکن صحح 


حقیقة کان لە؛ وما کان بیندہ حکما کالعقار والزوجة کان فیا للمسلمین. إذا ظھروا علی الدار 
کسائر اُموال ا حربیینء وإذا قتله مسلم أو اُتلف ماله کان نما ولم یکن ضامناء لان الضمان یعتمد 
الذمة ولا ذمة له؛ فافھم. 
أحکام الھجرۃ من دار ا خرب إِلی دار الڑسلام: ۱ 

لا یقال: إن ذلك نما کان حین کانت الھجسرۃة فرضا علی المسلمین, فلما نسخت ٠>‏ 
بقشولہ كهُ: دلا ھجرۃ بعد الفتح؛ انتسخ ھذا الحکم أَیضًا؛ لا نقول: إن معنی ذلك لا ھجرة من 
بلد قد فتح بعد الفتحء وأما إنہا لا تجب من دار الحخرب إلی دار الإسلام فلما ما روی اُحمد وأبو 
داود عن معاویة (سمعت رسول اللہ مه یقول: لا تنقطع الھجرة حتی تنقطع العوبة ولا تتقطع 
العوبة حتی تطلع الشمس من مغربہاء. وروی أحمد والنسائی عن عبد الله السعدی مرفوعا 
دلا تتقطع الھجرۃ ما قوتل العدو؛ اھ من ”نیل الأُوطار“ (۲۲۹:۷) 

وقد حاول جماعة من انحدثین والفشھام الجمع بین ہذا وہین قولہ عٌ دلا حجرة بعد الفتح؛ 
کما ذکرہ ا حافظ فی ٭ 'الفتم" ٴ (۷:۷. وفیە دلالة علی صحة حدیثی معاویة وعبد اللہ السعدی 
شوہ بد ہت سیف رام سرد وو تن ہو 
بالمراد فیما أُ حرجہ الإسماعیلی بلفظ دانقطعت الھجرۃ بعد الفتح إلی رسول اللہ ٭لهُ ولا تتقطع 
الھجرۃ ما قوتل الکفار؛ اُی ما دام فی الدنیا دار کفر فالھجرۃ واجبة منہا علی من أُسْلم وخشی أُن 
یفتن عن دینہء ومفهھومہ اُن لو قدر اُن لا ییقی فی الدنیا دار کفر ان الىجرةۃ تنقطع, لانقطاع 
موجبہا وأأطلق ابن التین اُن الھجرۃ من مکة إلی ا مدینة کانت واجبة وإن من أقام بمکة بعد ھجرةۃ 
النبی ِّ إِلی اللدینة بغیر عذر کان کافرا وھو إطلاق مردود اھ.. (ای بل کان منقطع الولایة عن 
اللؤمنینء لقوله تعالی: والذین آمنوا ولم یہاجروا ما لکم من ولایتہم من شیء حتی یہاجرواپچ 
وکان آنسا؛ لقوله تعالی: طاإن الذین توفتہم ا ملائکة ظا می اُنفسھم قالوا فیم کنتم قالوا کنا 
×ط مستضعفین فی الأرض؟4. ۱ 

قال ا حافظ فی قول عائشة رضی اللہ عنہا: ”لا ھجرة الیومء کان الؤمنون یفر اُحدھم بدینہ 
إلی رسول اللہ يك سخافة اُن یفتن عليےء فأما الیوم فقد اُظھر اللہ الإسلام والروم یعبد ربه حیث 
شاء“ إشارۃ إلی بیان مشروعیة الھجرۃ. ون سببہا خوف الفتنة ولالحکم یدور مع علته. فمقتضاہ 








چ - ۱٢١‏ من جامع الملشرك وسکن معہ فإنہ مفله ٦‏ 
البخاری وأبو حاتم والترمذی وأبو داود والدارقطنی إرساله ورواہ الطبرانی موصولا 


أن من قدر علی عبادة الل فی ای موضع اتفق لم تجب عليه الھجرۃ منہ. وإلا وجبت. ومن ٹم قال 
ا ماوردی: إِذا قدر علی إظھار الدین فی بلد من بلاد الکفر فقد صارت البلد بە دار إسلام. فالاقامة 
فیہا اأفضل من الرحلة منہالما بترجی من دخول غیرہ فی الإسلام اھ (۷: ۹۰ء ورد عليه 
الش وکانی فی ”الیل“ بقوله: ولا یخفی ما فی ھذا الرأی من الصادمة لأأحادیث الہاب القاضیة 
بتحریم الإقامة فی دار الکفر اھ (۷ .)٣:‏ 

قلت: حفظت شیئا وغابت عنك اٗشیاء! أو لا تری ان ا حہشة کانت دار کفر قبل ھجرة 
لنبی نہ إلی الدینة بل بشیت کذلك بعد إسلام النجاشی أىضا۔ لکونە کاتما إسلامہ ولم تکن 
الإقامة بہا مسحرمة علی اللسلمین بل أمروا بالھجرة إلیہا قبل ھجرتہم إلی امدینة. فالحق ما قاله 
لماوردی لکونه مؤیدا بأمر النبی ىك أصحابہ بالھجرۃ إلی ا حبشةہ ومتأیدا بقول عائشة رضی الله 
تعالی عنہا فی بیان مشروعیة الھجرۃ وإن سییہا حوف الفتنةہ واللہ تعالی اُعلم. 

قال الإمام الشافعی رحمے اللہ فی ”الام “: ودلت سنة رسول اللہ سك علی ان فرض الھجرة 
علی من اٌطاقھا إنھا هو علی من فتن عن دینہ بالبند الذی یسلم بہاء لأن رسول :اللہ أذن لقوم 
بمکة ان یقیموا یہا بعد إسلامھم العباس بن عبد اللطلب وغیرہٴ إذ لم یخافوتبة و کان یأمر 
جیوشە إلی أُن یقولوا لمن اسلم: إن هاجرتم فلکم ما للمھاجرین وإن اُقستم فأنتم'کأعراب. ولیس 
یخیرھم فیما لا یحل لھم اھ .)۸٤:٤(‏ قلت: وقد مر ال حدیث فی أوائل الجھاد فتعذکر! قال 
الش وکانی: ”وقد حکی فی بد الوة ون دن الک اه اعت لعل مع 
فعل أو ترك أو طلبہا الإمام تقویة لسلطانہ“. وقد ذھب جعفر بن مبشر وبعض الھادویة إلی 
وجوبہا عن دار الفسق قیاسا علی دار الکفر وھو قیاس مع الفارق وا حق عدم وجوبہا من _ 
دار الفسقء لأُنہا دار إسلام وإ حاق دار الإسلام بدار الکفر بمجرد وقوع العاصی فیہا علی وجہ 
الظھور لیس بمناسب لعلم الروایة ولا لعلم الدرایة اھ (۲۳۲:۷). 

قلت: : إٗ کان الفاسقون یحملونہ علی معصیة فعل أو تركہ فلا شك فی کوت دار الفسق 
ھذہ فی حکم دار الکضرہ لکونە قد فتن عن دینە فیسہا وإن کانوا لا یحملونه علی الملعاصی لکنە 
یخاف علی دینہ من مجالستہم ومواکلتہم ومشاربتہم لکون الطباع متسرقة فالھجرة منہا إلی 
دار الصلاح والصلحاء مستحبة حتما بدلیل مافی حدیث ”رجل کان قذ قتل تسعة وتسعین نفسا 
ثم أُراد التوبة فدل علی رجل عالم فقال: إنه قتل مائة نفس فھل لە من توبة؟ فقال: نعم ومن یحول 
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٘بضا (نیل الُوطار ۲۳۰:۷)ء قلت: ورواہ عد الباقی بن قائع موصولا أیضا بلفظ: 


بنہ وبین التوبة إتطلق إلی اُرض کذا وکذا فإن بہا أناسا یعبدون اللہ فاعبد الله معھم ولا ترجع إلی 
أُرضك فإنہا أرض سوء ا حدیث -وفیه- فقبہضتہ ملائکة الرحمة فکان إ إلی القریة الصالحة اقرب 
بشبر فجعل من اھلھاٴ۔ رواہ البخاری ومسلم وابن ماجة بنحوہ من ”الترغیب والعرھیب“ 
(ص٥٠۰٠)‏ وأخبار من قبلنا إذا ذکرھا الشارع صلاۃ اللہ وسلامهہ عليه ولم ینکرھا فھی شریعة لنا 
کما ذکرہ الاصولیونء فلیس ما قاله جعفر بن مبشر وبعض الھادویة مسخالفا لعلم الروایة ولا لعلم 
الدرایة کما زعمه الش وکانی رحمہ اللہ تعالی۔ 

وقال الموفق فی ”امغنی“: فالناس فی الھجرۃ علی ثلائة أُضرب: اُحدھا: من تجب عليه وھو 
من یقدر علیہاء ولا یمکنە إظھار دینه وإقامة واجبات دینە مع القام بین الکفار۔ 

الثانی: دیزم و سن ما زاون ا اکر ول الاب آر وو 
النساء والولدان وشبہھم فھذا لا ھجرة عليه. 

والٹالٹ: من تستحب لە ولا جب عليه وهو من یقدر علیہا لکنە یعمکن من إظھار دینه 
وإقامته فی دار الکفر فتستحب لە لیتمکن من جھاد وتکٹیر السلمین ومعونتہم ویتخلص من تکٹیر 
الکفار ومخالطتہمء ورؤیة المدکر بیںہم ولا تجب عليه لإمکان إقامة واجب دینە بدون الھجرۃ۔. 
وقد کان العباس عم النبی ل مقیسا بمکة مع إسلامہ وروینا ان نعیم النحام ما اراد الھجرة جاءہ 
قومه بنو عدی فقالوا لە: اقم عندنا وأنت علی دینك. ونحن نمنعك من یرید أُذاك واکغنا ما کنت 
تکفیناء وکان یقوم بیتامی بنی عدی وأراملھم فتخلف عن الھجرة مدة. ثم ھاجر بعد فقال له 
النبی مك : قومك کانوا ححیرا۔لك من قومی لی أخرجونی وأراد واقتلی وقومك حفظوك ومنعوك 
فقال: یا رسول اللہ! بل قومك أأحرجوك إلی طاعة اللہ وجھاد عدوہء وقومی ثبطونی عن الھجرۃء 
وطاعة اللہ أو نحو ھذا القول اھ ( ٥:٥١٢)۔‏ 

قلت: ذکرہ الحافظ فی ”الإصابةً“ )۲٢۸:٦(‏ نحوہ عن مصعب الزبیری والزبیر بن بکارء 
والل تعالی أعلم. وھذا إیفاء ما وعدتہ فی حاشیة بعض الاجزاء من هذا الکتاب من بیان 
اأحکام الھجرة واللہ اللوفق والمعین ھذاء ولا حجة لمن جعل ا حربی ا مسلم بدار الخرب کا مقیم فی 
دار الإسلام فی جمیع الاُحکام فی قولە تعالی: إولو لا رجال مؤمنون ونساء مؤمنات لم تعلموهم 
أن تعلؤهمپہ الأیة؛ لان اکٹر ما فیے ان الله کف المسلمین عنہم لأنه کان فیہم قوم من السلمین 
الستضعفین لم یقدروا علی الجرۃ بعد ولو دخل اأُصحاب النبی َكهُ مکة بالسیف لم یأآمنوا ان 








ج - ١١.‏ من جامع المشرك وسکن معه فانه مثله 0۸ 


من اُقام مع الشر کین فقمقد برئت منە الذمة او قال لا ذمة لە (أحکام القرآن 
للرازی ٢:٢٤۲)ء‏ وسندہ حسن. 


یصیبوھمء وذلك إنما یدل علی إباحة ترك الإقدام علی ا مشرکین والحال ھذہ لا علی حظر الإقدام 
علییہم مع العلم بأن فیہم مسلمین لأنه جائز ان یبیح الکف عنہم لأأجل ا مسلمین, وجائز أأبضا 
إباخة الإٴقدام علی وجه الصخییر. فإذا لا دلالة فیہا علی حظر الإقدام ولا علی أُن المسلمین المقیمین 
بدار الحربْ کأُھل دار الإسلام فی الأحکام. 

فان قیل: فی فحوؿ۴لاّیة ما یدل علی ا حظر وھو قولە: لم تعلموهم ان تل وهم فتصییکم 
منہم معرۃ بغیر علمہ4ء فلولا ا حظر ما أصابتہم معرة من قتلھم یإصابتہم إیاهم۔ 
. قیل لہ: قد اختلف أُھل التُویل فی معنی المعرۃ ھھناء فروی عن این إسحاق أنە عزم ”الدیة“ 
وقال غیرہ: 'الکفارۃ“. وقال غیرھما: اُنعم باتفاق قتل السلم علی یدہہ لان الؤمن یغتم لذلك۔ 
وإن لم یقصدہ. وقال آخرون: ”العیبٴ حکی عن بعضھم أنه قال: امعرة ”الإئم'. وھذا باطل لأنہ 
تعالی أخبر ان ذلك لو وقع لکان بغیر علم مناء ولا مأئم علی اللسلم فیما لم یعلمه ولم یضع الله 
عليه دلیلا. قال اللہ تعالی: (ولیس علیکم جناح فیما اُخطأتم بە ولکن ما تعمدت قلوبک مہ فعلمنا 
أنە لم یرد الأئم. ویحتمل ان یکون ذلك خاصا فی أُھل مکة لحرمة ا رم ألا تری ان الستحق 
للقعل إذا جا إلیہا لم یقتل عندنا ‏ وکذلك الکافر إذا ‏ جأ إلی ا حرم لم یقتلء و ما یقتل من انتہك 
حرمة ا حرم بالجنایة فیە فمنع اللسلمین من الإقدام علیہم خصوصیة لحرمة ا حرم قاله الجصاص فی 
”أحکام القرآن٭ لە .)۳۹٦:۳(‏ ۱ 

قلت: وقد روی البخاری ومسلم وأحمد والدرمذی وصححہ عن انس ٭قال: کان رسول 
اللہ عَلّ إذا غزا قوما لم یغر حتی أصبح؛ فاذا سمع أذانا أمسك؛ وإذا لم یسمع أُذانا أغار بعد ما 
یصبح٭ وعن عصام امزنی قال: ”کان النبی مك إذا بعث السریة یقول إذا رأیتم مسجدا او سمعتم 
منادیا فلا تقتلوا أحداءء رواہ ا خمسة إلا النسائی؛ وحسنہ الترمذی؛ کذا فی ”نیل الاُوطار “ .)۱٤٤:۷(‏ 
وفیه دلالة علی أُنه إذا کان بأرض ا حرب مسلمون لا نعرفھم؛ ولا مسجد لھم؛ ولا مؤذن یجوز 
الاغارۃ علی أُھلھاء ولا نتعمد قتل اللسلم منہم؛ وإن قتل إتضاقاء فلا ضمانء ولا دیة لقوله عإُِ: 
(من أُقام مع اللشرکین فقد برئت منہ الذمةہ فافھم! فان فیه حجة ابی حنیفة فی (أن من کثر سواد 
قوم فھو منہم) وفی حکمھم فلو دخل قوم من اھل العدل فی عسکر البغاقء ٹم قتل بعضهم بعضا 
لا بقعض من القاتل إذا ظھرنا علیہم لکون القیم بأرض فی حکم أُھلھا فاللاحق لعسکر البفاۃ 
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باب للفارس سھمان وللراجل سھم 
٥‏ ع-- عن: مجمع بن جاریة الاأنصاری رضی اللہ عنه وکان أُحد القراء الذین 
قرأوا القرآن - قال: شھدنا الحدییسیة مع رمسول اللہ يک فلما انصرفنا عنہا إذا الناس 
ینہزون الأٌباعر. فقال بعض الناس لبعض: ما للناس؟ قالوا: أُوحی إلی النبی نگ فخرجنا ۔ 


فی حکمھم وإن کان من أھل العدل. اللھم إلا أُن یدخل عسکرھم مستمنا أو یإذن الإمام؛ 
فیجب علی قاتله القود فی العمد والدیة فی الخطأ فان السلم اللستأمن من أھل دار الإسلام حیث 
ما کان والداخل یإذن الإمام فی حمایته ورعایتہ بکل حالء واللہ تعالی اُعلم. ولم یتنبە ابن حزم 
لھذا العنی فجعل یقدح فی شٛأن أبی حنیفة ویذکرہ بکل سو ولا یحیق الکر السیء إلا بأعله. 
باب للفارس سھمان وللراجل سھم 

قوله: ”عن مجمع بن جاریة الأنصاری إلخ“ ذلالتہ علی معنی الباب ظاھرة من قوله: 
”فأعطی الفضارس سھمین: وأعطی الراجل سھهما قال أبو داود: اُری الوھم فی خدیث مجمع أُنە 
قال: ثلاث مائة فارس وکانوا سائتی فارس اھ. وقال البیہقی: ”والذی رواہ مجمع ابن یعقوب 
یاسنادہ فی عدد ا جیش وعدد الفرسان قد خولف فيه ففی روایة جابر وأھل ا مغازی أنہم کانوا ألفا 
وأُربعمائة وھم أھل ا حدیبیة وفی روایة ابن عباس وصالح بن کیسان وبشیر بن یسار وأھل 
الغازی ازرم وی ہد جک وت ویو 
(عون المعبود .)۲٦:۳‏ 

قلت: قد روی عن جابر فی عددا جچیش مثل ما رواہ مجمع بن یعقوب پإسنادہ عن مجمع 
ابن جاریةء والزیادة من الشقة مقبولة والثبت للزیاذة أُولی من النافی لھاء فالراجح فی عدد ا جیش 
الف وخمسمائة وفی عبد الفرسان ثلاث مائة. قال ا حافظ فی ”الفتح“: حدیث البراء ذکرہ 
البخاری من وجھین عن أبی إسحاق ووقع فی روایة إسرائیل عن ابی إِسحاق عن البراء ” کنا اُربع 
عشرة مائة“ وفی روایة زھیر عنه ”أنہم کانوا أُلفا وأربعمائة او اکٹرٴء ووقع فی حدیث جابر الذی 
بعدہ من طریق سالم بن أبی الجعد عنه ”أنہم کانوا خمس عشرۃ مائةء ومن طریق قتادة قلت 
لسعید بن اللسیب: بلغنی عن جابر ”أنہم کانوا أربع عشرة مائةٴ فقال سعید: حدثنی جابر أنہم 
کانوا خمس عشرة مائةٴء ومن طریق عمرو بن دینار عن جابر ” کانوا ألفا وأربعمائة٭ء ومن طریق 
عبد الله بن أبی أوفی ” کانوا ألفا وٹلاث مائةٴء ووقع عند ابن ابی شیبة من حدیث مجمع بن 
جاریة کانوا ألفضا وخمس مائة إلی ان قال -بعصد ذکر وجه ا جمع بینہاے وأًما قول این أبی أُوفی: 








لت للفارس سھمان وللراجل سھم غ 


یو ہت و می اس لوسر 
قال: :نعما ! والڈذی نفس محمد بیدہ إنه لفتح فقسمت خیبر علی أُھل ا حدیبیة فقسمھا 


0 


ألفا وثلاث مائة فیمکن حملە علی ما اطلع غیرہ علی زیادة ناس لم یطلع هو علیہم. والزیادۃ 
من الئقة مقبولة أُو العدد الذی ذکرہ جملة من ابتداء ا خروج من المدینة والزوائد تلاحقوا بہم بعد 
ذلك وأُما قول ابن إسحاق ”اَنہم کانوا سبصمائة فلم یوافق عليه لأنه قال استباطا من قول جابر 
"نحرنا البدنة عن عشرۃ وکانوا نحروا سبعین بدنةٴ وھذا لا یدل علی أأنہم لم ینحروا غیر البدن 
مع ان بعضهم لم یکن أحرم اھ ما سیأتی فی ھذا الباب فی حدیث المسور ومروان أنہم خرجوا مع 
النبی سلهٍ ”بضع عشر مائة٭ٴ ولفظ البضع یصدق علی ال حمس والأربع فلا تخالف وجزم موسی 
ابن عقبة بأنہم کانوا الفا وستسائة (وھو أُوثق الناس فی الغازی فبطل ما عزاہ البیہقی إلی اأھل 
الغازی من ان عدد ا جیش کان أربع عشرة مائق) وفی حدیث سلمة بن الأکوع عند ابن ابی شیبة 
ألفا وسبعمائة وحکی ابن سعد ”أنہم کانوا ألفا وخمسمائة وخمسة وعشرینٴٴ. وہذا إن بت 
تحریر بالغ ٹم وجدته موصولا عن ابن عباس عند ابن مردویة (وقد الدزم الحافظ ان لا یذ کر فی 
”الفعح“ من الأأحادیث الزیدة إلا ما کان منہا حسنا أُو صحیحا ولا یسکت فیه عن ضعیف؛ کما 
ذکرہ فی ”القدمةٴء فأثر ابن عباس ھذا حسن عندہ أُو صحیح فافھم)ء قال: وفیه رد علی ابن 
دحیة حیث زعم ان سبب الاختلاف فی عددھم ان الذی ذکر عددھم لم یقصد التحدیدء ؤانما 
ذکرہ بالحدس والتخمین اھ (۷:٣٣٣۳)۔‏ 
قلت: ولعلك قد تفطنت من کلام ا حافظ أن الراجح عندہ ما ذکرہ ابن سعد ووصلہ این 
مردویة عن ابن عباسء فا حق أُن عدد ا جیش الذین أسھم لھم النبی يَلِكه کانوا ألفا وخمسمائة 
والزیادۃ علیہا کانت من الأًتباع من ا خدم والنساء والصبیان لم یبلغوا الحلم ولم یسھم لھم. ودلیل 
ذلك ما صح عن رسول اللہ ٭َّه ”أنه قسم خیبر علی ثمانیة''عشر سھما کل سھم یجمع مائة 
سھم فکانت ألفا وثمانیة عشر ماما“ ولا یستقیم ھذہ القسمۂ إِلا بأحد أمور: إما بأن یکون عدد 
ا جیش ألفا وأربعمائة فیہم مائتا فارس فجعل للفارس ثلاثة اُسھم وللراجل سھماء و بأن یکون 
عدد ا جیش ألفا وخمسمائة فیہم ٹلاث مائة فارس؛ فجعل للفارس سھمین وللراجل سھما أو بأن 


)١(‏ قد مر الحدیث فی باب ٴإذا فتح الإمام بلدة عنوۃ فھو با لحیار“ٌ إلخ. 
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رسول اللہ علی ثمانیة عشر سهماء وکان الجیش الما وخمسمائقہ فیہم ثلاث مائة 
فارسء فأعطی الفارس سھمینء وأعطی الراجل سھما آخمرج أبو داود ٣(‏ ۸۰ مع 
”العوت ")ء وتکلم فی وا حاکم فی ' 'الستدرك“ ر٢‏ وقل: هذا حدیث کبیر 
صحیح الإاسناں وأقرہ عليه الذھبی۔ 


یکون عدد ال جیش أٌلفا وستمائة والفرسان منہم مائتانء للفارس سھمان وللراجل سھم 

وقد عرفت أُن الراجح فی عدد ا جیش الف وخمسمائة فلم یکن للفارس إلا سومان کما 
_قاله مجمع بن جاریة رضی اللہ عنہء ویہ قال ابو حنیفة رضی اللہ عنہء کما فی ”الصدایة“ و ”فت 
القدیر* )۳٣٥٣٥(‏ ونص: ثم للفاس سھمان وللراجل سھم عند أبی حنیفة وقالا: للفارس ثلائۃ 
أُسھم وهو قول الشافعی -رحمة اللہ علیە ما روی ابن عمر رضی اللہ عنه (اُن النبی عليه الصلاۃ 
والسلام اُسھم للفارس ثلاثة أُسھم وللراجل سھم؛ ولان الاستحقاق بالغناء غناءہ علی ثلائة 
أُمٹال الراجل لأنہ للکر والضر والثبات والراجل للثبات لا غیرہ ولأبی حنیفة رحمہ اللہ تعالی 
ما روی أُن النبی عق د اُعطی الفارس سھمین والراجل سھما؛ء فتعارض فعلاہ فیرجع إلی قولہ: 
وقد قال عليه الصلا والسلام: (للفارس سهمان والراجل سھم٤‏ (ھذا غیر معروفِ وأخطأً من عزاہ 
لابن أبی شییق). 

وقد روی عن ابن عمر رضی اللہ عنہ: ”ان النبی س٭َإِّه قسم للفارس سھمین٭ٴ وإذا تعارضت 
روایتاہ ترجح روایة غیرہ ولأن الکر والفر من جنس واحد فیکون غناءہ مخلی غناءہ فیفضل عليه 
بسھم؛ ولأنه تعذر اعتبار مقدار الزیادة لتعذر معرفتہ (فکم من راجل أُنفع من راجل فی ا حرب 
وفارس من فارس ولا یستتکر زیادة إغناء راجل عن فارس فیدار ا حکم علی مسبب ظاہر وللفارس 
سمبان النفس والفرس وللراجل سبب واحد فکان استحقاقه علی ضعفه اھ (۳۳۷۰:۵۲). 

فإن قیل: إِن حدیث مجمع بن جاریة الذی بداأت بە الباب اأعله الشافعی رحم الل. فقال: 
”ومجمع بن یعقوب یعنی راوی ھذا ا حدیث عن أٔبیە عن عمه عبد الرحمن بن یزید:عن عمه 
مجمع بن جاریة شیخ لا یعرف“ فأخذنا فی ذلك بحدیث عبید الله (عن نافع عن ابن عمَن)وام نر 
مثله خبرا یعارضه ولا یجوز رد خبر إِلا بخبر مثله اھ من ”عن العبود“ (۲۹:۳)۔ ۱ 

وقال ابن القطان فی ” کتابےه“ٌ: وعلة ھذا الخدیث ا جھل بحال یعقوب بن مجمع 
ولا یعرف من روی عنه غیر ابنە وابنه مجمع ثقة وعبد الرحمن بن یزید أُخرج لە البخاری انتہی 
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--9۹٦‏ حدہا: أبو أسامة وابن نمیر قالا: دا عبید الله عن نافع عن ابن عمر وأُن 
رسول اللہ نگ جعل للفارس سھمین وللراجل سھماہ؛ أأخحرجہ ابن أبی شیبة ومن طریق 


(زیلعی .)۱۳٥٣۰١‏ وقلنا: اُجابٔ عنه صاحب ”بوخ النقی“ بآن عڈا ا حدیث آغرجد!' الاکم 
فی ”الستدركٴء وقال: حدیث کبیر صحیح الإسناد ومجمع بن یعقوب معروف؛ قال صاحب 
”الکمال“: روی عنہ القعنبی ویحبی الوحاظی وإسماعیل بن أبی اوس ویونس الؤدب وأبو عامر 
العقدی وغیرھم وقال ابن سعد: توفی با مدینة وکان ثقةء وقال أبو حاتم وابن معین: لیس بهہ بأس 
وروی لە أُبو داود والنسائی انتہی کلامہء ومعلوم ان ابن معین إذا قال لا باُس بە (أو لیس بە بأس) 
فھو تویق اھ .)٥٦:٤(‏ قلت: واحتج ا جمھور با روا عبید اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمر عند 
البخاری وغیرہ واللفظ لە ”قسم رسول اللہ عكه یوم خیبر للفرس سھمین وللراجل سھما‌ فسرہ 
نافع فقال: إذا کان مع الرجل فرس فلہ ثلاثة اأسھم فان لم یکن لە فرس فله سہمًٴ کذا ذکرہ فی 
الغازی فی عزوۃ خیبر (۳۷۱:۷ مع ”الفتحٴ). ولا حجة فیه فإنه یحتمل اُن یکون أراد بالفرس 
الفارس کما فی قولە تعالی: عإوأجلب علیہم بخیلك 4 وقولھم: یا خیل اللہ ارکبی ویؤیدہ مقابلة 
الضرس بالراجل فیوافق ما رواہ مجمع بن جاریة رضی اللہ عنہ ”نہ هك اأعطی الفضارس سھمین 
والراجل سھما' ولا حجة فی تفسیر نافع ما لم یتحقق سماعه ذلك عن الصحابی ولا فیما رواہ 
البخاری عہ فی باب ا جہاد بلفظ ”ان رسول اللہ ہك جعل للفرس سھمین ولصاحبے سھما“ 
)٢١:٥(‏ مع ”الفتحٴء ولا فیما رواہ ابو داود وابن ماجة عنه بلفظ ”اأُسهم لرجل ولفرسے ثلانة 
أُسھم سھما لە وسھمین لفرسە (زیلعی ۱۳۳:۲) لاحتمال ان یکون نافع أُو عبید اللہ رواہ بہذا 
اللفظ علی ما فھمه لا علی ما سمعہ فإن لفظ زائدة الذی أخرجه البخاری فی غزوۃ خیبر بین 
وأوضح وھو مفسر فارق بین لفظ ابن عمر وتفسیر نافع فو قاض علی غیرہ من الألفاظ ا حتملة 
للروایة بالمعنی دون اللفظ؛ فافھم۔ ۱ 

قوله ”حدثا أُبو أسامة وابن غیر إلخ“ قال ”الدارقطنی ٭: قال الرمادی (ھو اُحمد بن 
منصور): کذا یقول ابن نمیر قال لنا اللیسابوری: ذا عندی وھم من ابن أُبی شیبة او من الرمادی 
لأن أحمد بن حنبل وعبد الرحمن ابن بشر وغیرھما رووہ عن ابن نمیر خلاف ھذاء وقد تقدم 


)١(‏ قلت: وکذا ھوفی ”الستدركٴ الطبنوع بدائرۃ اللعارف من الھند. وصححہ أیضا الذھبی فی ”تلخیصهٴ کما ذکرناہ فی 
النء فما فی ”نصب الرایة“ للزیلعی؛ أخرجہ ال حاکم فی ”الستدرك٭ فی کتابہ ”قسم الفیءٴ وسکت علہ اھ لا یعول عليه. 
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ابن أُپی شیبة أخرجہ الدارقطنی (زیلعی ١:٦۱۳))ء‏ قلت: سند صحیح علی شرط 
الشیخین. 


ذکرہ عنہما. ورواہ ابن کرامة وغیرہ عن أبی اأسامة خلاف ھذا وقد تقدم اھ۔“. قلت: قد حزم 
الرمادی بأن ابن نمیر کذا یولء فلا یصح نسبة الوهم إلی ابن أبی شییةء ولا إلی الرمادی لا سیما 
وابن أبی شیبة ثقةہ حافظ إمام مصنف حجۃة ثبت؛ کان اأحفظ أُھل عصرہ. قال عمرو بن علی: ما 
رأیت أُحفظ من أبی بکر؛ روی عنہ البخاری ثلاثین حدیفاء ومسلم أُلفا وخمسمائة وأُربعین حدیثاء 
وھو من رجال ا جماعة متشن حافظ دین یمن کتب وجمع وصنف وذاکر؛ ومن أراد البسط فی 
ترجمتہ فلیراجع (تہذیب التہذیب ۳:٣‏ و٤‏ و ”تذ کرة ا حفاظٴ) وغیرھماء وأحمد بن منصور 
الرمادی رنہ یحیی بن معین بأًبی بکر بن ابی شبیة فی ا حفظء روی عنہ أبوٴ حاتم وأبو عوانة واین 
ماجة وغیرھمء وثقہ ابو حاتم والدارقطنی وکان عباس الدوری یجلهء وقال مسلمة: ثقة مشھوں 
کذا فی ”التہذیبٴ .)۸٤:١(‏ وکیف یصح نسبة الوم إلی الرمادی وروایة ابن أبی شیبة ھذہ 
موجودة فی ”مصدفہٴ کما ذکرہ الزیلعی فھل قول النیسابوری: هذا عندی وھم من ابن بی 
شییة أُو من الرمادی إلخ. إلا تخبط محض وتمشیة للمذھب وروایة ابن ابی شیبة هذہ اُوردھا عبد 
الحق فی ”الاُحکامٴء وسکت عنہا (ولا یسکت فیہا إلا عن صحیح عندم). قال العلامة الزبیدی 
شارح ”القاموس“: ومشل ابن أبی شییة لا یہم مع ان ابا أسامة وابن نمیر لم ینفردا بل توبعا علی 
ذلك کما سیأتی بیانه. ٠‏ 

وذکر ابن نمیر مع أبی أسامة یشیر إلی التقویق وأنه لیس بوھم؛ کذا فی ”عقود الجواھر 
(۲۱۹:۱)ء یعنی ان الراجح من لفظھما ما اتفقا عليه دون ما انفردوا بەہ فافھم علی ان لفظ ابن نمیر 
عند أحمد وعبد الرحمن بن بشر إنھا ہو (أُن رسول اللہ ق قسم للفرس سھمین وللرجل سھما؛ 
رواہ الدارقطنی (٢:۷١٦)ء‏ وھو لا ینافی لفظ ابن ابی شیبة؛ فان امراد بالفرس الفارسء والرجل 
الراجل۔ 

وأُما لفظ ابن کرامة سن أبی أسامة أُسھم للفرس سھمین: ولصاحبه سھماء فمحمول علی 
الروایة بالمعنی علی نفسیر نافع لا علی الروایة باللفظ الذی قاله ابن عمرء کما تقدم. وسند ابن بی 
شیبة صحیح علی شرط الشیخین ودلالتہ علی مذھب أبی حنیفة ظاھرة. 

فان قیل: حجة ا جمھور أحرجھا الشیخان فھو أُصح۔ قلنا: قد مر منا غیر مرة ان کون 
ا حدیث فی ”الصحیحینٴء أو فی ”البخاری أصح من حدیث آخر فی غیرہ مع فرض ان رجاله 
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۹۷-ٔ- حدثا: ابو بکر الدیسابوری نا اأحمد بن منصور (الرمادی) نا نعیم بن 
حماد نا ابن المبارك عن عبید اللہ بن عمر عن نافع عن این عمر عن النبی يَلِّ دأنہ أسھم 
للفارس سھمین وللراجل سھما) رواہ الدارقطنی (٢:٦٦)ء‏ وھذا سند صحیح علی 
شرط البخاری. 

۸ حدشا: أبو بکر النیسابوری نا یونس بن عبد الاعلی نا این وہب أُخبرنی 
عبد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر وأُن رسول اللہ مگ کان یسھم للخیل للفارس 
سھمین وللراجل سھما). تابعه ابن ابی مریم وخالد بن عبد الرحمن عن العمری رواہ 
الدارقطنی (٤:۷٦)ء‏ وسندہ صحیح علی شرط مسلم. 


۔رجال الصحیح روی عنہم البخاری تحکم محض لا نقول بە مع ان ا جمع وإن کان اأحدھما 
أُقوی من الآخر أولی من إبطال أحدھماء وذلك فیما قلنا: إن لفظ ابن عمر إنما هو ما أخرجه 
البخاری من طریق زائدة عن عبید اللہ بن عمر عن نافع عنەء وھو لا ینافی ما رواہ ابو اأسامة وابن 
نمیر عند ابن أبی شیبة وما رواہ غیر ابن أبی شیبة عن أبی أبی أسامة لیس من لفظ ابن عمر بل هو 
من روایة نافع او عبید اللہ بالمعنی علی ما فھمه. یدل علی ذلك قول زائدة: فسرہ نافع إلخ. ویتعین 
القول بذلك عند النظر فی التابعات القی ذکرناھا فی التن. فإنہا تید لفظ ابن ابی شییة وتنفی قول 
من نسبه إلی الوھم,. 

قولہ: ” حد8نا أبو بکر النیسابوری أُو لا إلخ“. قلت: فیه متابعة این المبارك لابن نمیر وابی 
أسامة عن عبید الله بن عمر علی اللفظ الذی رواہ ابن أبی شیبة عنہما فدل علی أُنه لم یہم وابن 
المبارك أُثبت الناس وأتقنہم وأحفظھم وأوعاھم ما یروی ولا شك ان نعیما ثقة روی عنە البخاری 
والڈھلی وابن معین وأبو حاتم الرازی وأحمد بن منصور الرمادی وأبو زرعة وثقه کٹیرونء واٹنوا 
عليه وقال الدارقطنی: قال اأحمد: کذا لفظ نعیم عن ابن المبارك والناس یخالفونه وقال 
اللیسابوری: لعل الوهم من نعیم بن حماد لأن ابن البارك من أثبت الناس اھ قلت: ولا یضر 
الاختلاف فیه علی حمادہ لاحتمال ان یکون نافع أو عبید اللہ رواہ مرة باللفظء ومرة بالمعنی؛ 
کما مر فما رواہ نعیم عن ابن البارك فھو من الأُول وما رواہ غیرہ عنه فمن الثانی؛ وروایة نعیم 
ھذہ ذکرھا صاحب ”التمھیدٴٴ کما فی ”عقود الجواھرّ (۲۹:۱). قال: وھو یدل علی شھرتە 
عندھم وکیف یکون وھماء وقد توبع عليەہ انتہی کلامہ. 

قولہ: ” حدثا أبو بکر النیسابوری ٹانیا إلخ“. قلت: فيە عبد اللہ بن عمر المکبر اُخو عبید الله 
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-١٣۹‏ حدثنا: : ابو بکر النیسابوری نا اأُحمد بن ملاعب نا حجاج بن منہال 
نا حماد بن سلمة انا عبید اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمر أُن النبی يك قسم للفارس 
سھمین: وللراجل سھما۔ رواہ الدارقطنی )٦۷:٤٢(‏ وسندہ صحیح علی شرط مسلم. 

۰ حدژا عبد الباقی بن قانع حدثنا یعقوب” بن غیلان العمانی: ثنا محمد 


وھو حسن ا لحدیث کما مر غیر مرة ولم یختلف عليه فی اللفظ الذی رواہ عنه ابن وہب بل تابعه 
عليه ثقتان ورواہ القعنبی عن العمری بالشك فی الضارس قاله الدارقطنی .)٦۷۰۰۲(‏ ولا شك ان 
من لم یشك قاض علی من شك فالراجح من لفظ القعنبی ما وافق فیه الشقات من أصحابہہ لا ما 
خالفھم فيه بالشكء وفیە دلیل علی ان الراجح من لفظ عبید اللہ بن عمر اللصغر ما وافق فيه اللکبر 
دون ما خالفه فیە فان اللکبر لم یختلف عليه اأصحابہ کما اختلف أصحاب المصغر عليهء فافھم . 

قوله: ”حدشا ابو بکر النیسابوری ثالٹا إلخ“. قال الدارقطنی: کذا قال (حجاج بن المنہال) 
وخالفه النضر بن محمد عن حماد وقد تقدم ذکرہ اھ. قلت: وأیش یضر ال حجاج مخالفتہ؟ وھو 
أوثق منه بکفیر فان ا حجاج من رجال ا جماعة وثقه اأحمد وقال أُبو حام: ثفة فاضلء وقال 
العجلی: ثقة رجل صالح وقال النسائی: ثقة وقال خلف بن محمد: کان صاحب سنة یظھرھاء 
وقال ابن سعد: ثقة کشیر ال حدیث. وقال ابن قانع: ثقة مامون وقال الفلاس: ما رأیت مثله فضلا 
ودینا وقال ابو حاتم: من خیار الناس. وقال أبو داود: إذا اختلفا (أُی عفان وحجاج) فعفان وحجاج 
من أأفضل الرجلین اھ من ”التہذیب “ (۲۰۷:۲). 

وبالجملة: فحجاج من أثبت الناس فی حماد بن سلمة بعد عفانء وأما النضر بن محمد 
الیمامی فلیس من رجال ا جماعة بل من رجال ا حمسة لم یخرج لە النسائی قال العجلی: ثقة 
وذکرہ ابن حبان فی الفقات وقال: ریما تفرد اھ من التہذیب .)٥٤٤٥٤٤ ٢(‏ فتراہ قد وثقه غیرھما 
والحجاج قد وثقہ کثیر من الكمة کما عرفت؛ وقد فضلہ أبو داود علی عفان. وہو من أثبت الناس 
فی حمادء فأیش یضرہ مخالفة النضر بن محمد لەء فافھم. وفیە متابعة حماد بن سلمة أحد الحفاظ 
التقنین لأبی أسامة وابن غیر عن عبید اللہ بن عمر علی اللفظ الذی رواہ ابن ابی شییة عنہما ونعیم 
ابن حماد عن ابن المبارك عنه فبطل دعوی من نسب الوھم فیه إلی این ابی شییة او نعیم. 

قولە: ”حدثا عبد الباقی بن قائع إلخ“. قلت: فيه متابعة سضیان الٹوری وعفیف بن سالم 


۔۳٦٣۸ ذکرہ السمعانی فی ”الأنسابٴ وقال: روی عن أبو القاسم الطیرانی وعبد الباقی بن قانع ورق‎ )١( 
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این الصباح ا جرجرائی نا عبد اللہ بن رجاء (ھو الٰکی) عن سفیان الٹوری عن عبید الله 
ابن عمر عن نافع عن این عسمر: دن رمسول اللہ یقت جعل للضارس سھمینء وللراجل 
سھما). ذکرہ ا جصاص فی ”٭اُحکام القرآن٭ (۲۸:۳). ورجاله کلھم ثقات أما عبد 
لباقی فقد مر توثیقہہ والعسانی من شیوخ الطبرائی الذین لم یضعفوا فی ا میزان وھم 
ثقات کما صرح بە الھیٹمی فی ”مجمع الزوائدٴ (۳:۲). وا جرجرائی من شیوخ أُبی 
جر و ات ا ا وی ا وا ان یک اس بوبان رود وت 
را لو اراس متا رو ثقة ثقة. وقال أبو حام: صالح ا حدیث 
وثقه البخاری وابن حبانء کذا فی ' العہذیب“ٴ (۲۲۹:۹)ء وعبد اللہ بن رجاء اللکی من 
رجال مسلم. ومن شیوخ أحمد وابن معین وثقاہ ھما وغیر واحد کما فی ”التہذیب٭ 
(ہ:۲۱۱) أیضا. قلت: وتابع سفیان الشوری عفیف بن سالم فرواہ عن عبیڈ الله عن 
نافع عن ابن عمر نحوہء ذکرہ ا جصاص فی ”اأحکام القرآنٴ لە أیضا بطریق عبد اللہ بن 
قائع بسندہ وعفیف من الثقات کان الثوری یقدمه ویکرمه (تہذیب ۳٣٥:۷‏ ۲-٦۲۳)۔‏ 
۱ حدثا عبد الله بن محمد بن إسحاق ا مروزی؛ ومحمد بن علی ابن أبی 
روبة قالا: حدثنا أحمد بن عبد ا جبار (ھو العطاردی) ثتا یونس بن بکیر عن عبد 
الرحمن بن مین عن نافع عن ابن عسر: (أن النبی چکگ کان یقسم للفارس سھمین 
وللراجل سھما؛ء أخرجه الدارقطنی فی کتابہ ”الؤتلف وا ختلف“ ٭زیلعی “ .)۱۳٦٣:١(‏ 
والعطاردی مختلف فِيےء قال أبو عبیدة: ثقق وقال السدارقطنی: لا باُس بە. اُٹنی عليه 


لحماد بن سلمة وابن المبارك وابن نمیر وأبی أسامة فرویاہ عن عبید اللہ بن عمر باللفظ الذی رووہ 
عنہء وسفیان هو سفیان إمام من أُئمة اللسلمین فی الفقه والحدیث؛ وعفیف من الثقات کان الثوری 
یقدمہء ویکرمہ. وظنی اُن من وقف علی ھذہ ا تابعات الکثیرۃ لم یشك قط ان الراجح فی لفظ 
عبید اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمر إنھا ہو ”ان رسول اللہ ع جعل للفارس سھمین وللراجل 
سھماٴ وأیقن بأن أُبا حنیضة الإمام الاأعظم رحمے اللہ کان أعلم الناس بالحدیث فی زمانہ لا یقول 
قولا ولا یختار تأویلا إلا وله فیه حجة قویة لا ینازع فیہا: 
إٰذا قسال الإمام فصدقوہ > فإن القول ما قال الإمسام 
قولہ: ”حدثنا عبد الله بن محمد بن إسحاق المروزی إلخ“: قلت: فیه متابعة عبد الرحمن 
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یو کریب وثبته الخطیب ورد علی من طعن فیہ. وذکرہ ابن حبان فی الٹقات وقال ابن 
عدی وا حلیلی: لا یعرف لە حدیث منکر اھ. من ”العہذیب“ٴ (١:١١٥-٥۵أ)‏ وعبد 
الرحمن بن آمین وقیل: یامین ذکرہ ابن حبان وتکلم فيه آمخرون (لسان ٣:٤٦٤٥)ء‏ وبقیة 
رجاله معروفون فالإسناد حسن وذ کرناہ اعتضادا, 

۲٢‏ حد8ا: أبو حنیفة عن زکریا بن الحارث عن النذر بن ابی خمیصة 
الھمدانی نی: "ان عاملا لعمر بن الخطاب رضی اللہ عنه قسم فی بعض الشام للفرس ما 
وللرجل سم فرفع ذلك لی عمر رضی الله عنه فسلمہ وأجازہٴ رواہ الإمام أبو یوسف 
القاضی فی ”کتاب الخراج“ (ص )۲٢‏ لە قال: واحتج بە یو حنیفة واحتجاج ا جتہد 
بحدیث تصحیح لہ. وأخرجء الإمام محمد بن ا حسن فی ”٭الآگار“ لە (ص :)۱٤١‏ اُنا 
یو حنیضة ثنا عبید اللہ بن داود عن النذر بن أبی خمیصة قال: بعثه عمر فی جیش إلی 
مصر فاصابوا غنائم فقسم للفارس سھمین وللراجل سھما فرضی بذلك عمر اھ٤.‏ قال 
محمد: وھذا قول أَبی حنیفة اھ قال الحافظ فی الفتح :)٣٥٥٥(‏ ولم ینفرد ابو حنیفة 
ما قال؛ فقد جاء عن عمر وعلی وأبی موسی اھ فھو حسن أو صحیح علی أصله. 


ابن آمین لعبد اللہ بن عمر اللکبر علی اللفظ الذی رواہ عن نافع فتبین بذلك أُن الراجح من ألفاظ 
عبیسد اللہ بن عمر ا مصغر عن نافع هو ھذا دون ما رواہ بعض اأُصحاب عبیسد اللہ فی ألفاظہ 
علی ما ذکرنا ان عبید اللہ رواہ مرة باللفظ الذی سمعہ ومرة بالمعنی الذی فھهمه من تفسیر 
نافعء واللہ تعالی أعلم. 

قوله: ”حدثا أبو حنیفة إلخ فیه دلالة علی أُن الإمام لم یخالف ا جمھور فی المسألة إلا ولە 
علی ذلك دلیلء قد ترجح عندہ صحتہ وتقدمہ علی ما احتجوا بە من حدیث غبید اللہ عن نافع عن 
ابن عمر ما قد عرفت من اختلاف أصحاب عبید اللہ عليه فی لفظہ ولفظ محمد فی ٭الآثار “ یدل 
علی ان ا مراد بعامل عمر بن ال خطاب؛ نما هو ا منذر بن أبی حمصة نفسە أفصح به عبید اللہ بن داود 
ولم یصرح بذلك ‏ زکریا بن الحارث: وأما إنه قسم الغنائم علی ہذہہ القسمة بالشام أُو بمصر فُھذا 
من الاختلاف الذی لا یضر بصحۃة الحدیث لکونە فی أمر زائد. ای 
کذلك فی الملوضعین. 

فان قیل: یحتمل ان یکون ھنا العامل فعل ذلك برأیە وأمضاہ عمر بن ا خطاب لکونه 
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٣۳‏ - عن أبی موسی ”أُنە ما اذ تستر وقتل مقاتلھم جعل للفارس سھمین 
وللراجل سھما" اأنخرجه ابن جریر الطبری فی ”تہذیب الآئارٴ (ا لجوھر النقی )٥٦٠:٦‏ 
وذکرہ ا حافظ فی ”الفتح“ مختصرا فھو حسن أو صحیح عندہ قلت: وکل ما فی 
”تہذیب الآثار ما بین حسن أو صحیح ولیس فیه ما أجمع علی ضعفه ولا أحفظ الن 
من صرح یہ 

٤‏ - عن شریك عن أبی إسحاق قال: ٭قدم قشم بن العباس علی سعید بن 


قد اجتہد فی فصل مختلف فيه. 

قلت: احعمل ذلك لو لم یکن فی الباب اأثر من رسول اللہ َهُ ینبئ عن فعله فی قسمة 
الغنائم؛ وأما إذا بت حکم عنہ مك قولا أو فعلا اأفسال الصحابة واُتباعھم تحمل علی الاتباع إذا 
وردت علی وفق الأثر کما اُشرنا إليه سابقا أأیضاء فاعترافك بکون الفصل مجتہدا فی عند عمر 
یلزمك القول باختلاف الصحابة رضی اللہ عنہم فی الباب وھذا خلاف ما یحتج بە للجمھور من 
قول خالد الحذاء لا یختلف فيه عن النبی سك أنە أسھم ھکذا ”للفرس سھمین: ولصاحبه سھما 
وللراجل سھما ذکرہ الموفق فی ”الغنی ٭ٴ .)٥٤٥٤:۱(‏ وأخرجہ ”الدارقطنی ٭ٴ (۷:۲٦)ء‏ والخذاء 
لیس بأجل من أبی حنیفة ولا اأعرف بالشرایع فیه فلا یرد بقوله علی أبی حنیفة شیءہ فافھم. 

قوله: ”عن أبی موسی إلخ: دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃ قد فعل ذلك ابو موسی رضی الله 
عنه فی زمن عمر رضی اللہ عنەء والصحابة متوافرون ولم ینکرہ عليه أحد منہم. وفيه دلیل لصحة 
ما رویناہ عن رسول اللہ هُ أنه جعل الفارس سھمین وللراجل سھما. ولو کان کما زعمه 
ا جمهور أُنه أسھم للفارس ثلائة اأسھم لنازعت الفرسان ابا موسی ولم یرضوا بانتقاص سھمھم 
الذی جعلە الشارع لمء فافھم. 

واحتج ا جمھور أیضا با اُخرجہ أبو داود فی سننە عن اللسعودی حدشنی”' ابو عمرة عن 
أبیہ: ”قال اتینا رمسول اللہ مك اُربعة نفر ومعنا فرس. فأغطی کل إنسان منا سھما وأعطی الفرس 
سہمینٴ. ثم أآخرجه عن السعودی عن رجل من آل أبی عمرۃ نحوہ وزاد فکان للفارس ثلاثة ۔ 
أُسھم اھ. والملسعودی فیه مقال وقد استشھد بە البخاری (زیلعی .٣٣٣:٢‏ ولا دلیل فيه علی 


)١(‏ ھکذا ہو فی ٴ الستن“ (۲۷:۳) مع العون وزاد فیه الزیلعی: حدثی ابن أبی عمرۃ ولیس فی ”السننٴء ھکذا وانھا هو عند 
فر مین فلیتنبہ لە. 
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عثمان بخراسان وقد غنموا فقال: اأُجعل جائثزتك ان أضرب لك بألف سھم فقال: 
کونە حکما عاماء وغایة ما فیه أُنه اُعطی مؤلاء الأربعة کل فارٗ منہم ثلائة اُسھم تتفیلاء 
ولا نزاع فيهہ وا حدیث مضطرب الإسنادہ فان لفظ السئن یفید ان أُبا عمرۃ روی ھذا ا حدیث عن 
یه (اسمه) عمرو بن سحصن ولفظ الدارقطنی یدل علی ان ابا عمرة نفسہ هو الراوی لھہذا 
الحدیث: کذا فی " الدعلیق ا لغنیٴٴ )٥٦۹:٤(‏ علی ان ا حدیث أمحرجء ابن مندة فی ”معرفة 
الصحابة“ من طریق عبد الله بن عبد الرحمن بن ابی عرۃ عن أبیه عن جدہ بلفظ ”اأنه جاء إلی 
النبی مه ومعہ اخ لہ یوم بدر او یوم اأحد فاأعطی الرجل سھما سھما وأعطی الفرس سھمین٭ٴ کذا 
فی ”تہذیب الشہذیبٴ (۱۸۷:۱۲). ولا حجة فیه فإن المراد بالرجل الراجل وبالضرس الفارسء 
بدلیل المقابلة. وأیضَا فغنائم بدر کانت لرسول اللہ یك خحاصة کما زعمہ البیہقی وغیرہ والراوی 
قد شك فی أُنه کان یوم بدر أو یوم اأحد فلا یصح الاحتجاج با ملشکوكء فافھم۔ 

وا أخرجه الطبرانی والدارقطنی عن قیس بن الربیع عن محمد بن علی السلمی عن ابی 
حازم مولی أبی رہم ”قال: شھدت أُنا وأخحی خیبر ومعنا فرسان فقسم لنا رسول اللہ مك ستة 
أُسھم للفرسین أُربعة أسھم ولنا سھمین“ٴ. قال فی ”التقیح“: قیس ضعفہ بعض الأئمة وأبو رہم 
مختلف فی صحبتہ وأخرج الدارقطنی عن إسحاق بن عصد الله بن أبی فروۃ عن ابی حازم بە 
وإ(سحاق ضغیف. (زیلعی) 

قلت: وفیه أیضا ما فیما قبله من احتمال التفیلء وا ا خرجه الدارقطنی والطبرانی أأیضا عن 
محمد بن حمران نا عبد الله بن بشر السکسکی عن أبی کبشة الآھاری مرفوعا (إنی جعلت 
للفرس سھمین وللفارس سھما فمن نقصھما نقصه اللہ ومحمد بن حمران فیه مقال وعبد الله بن 
بشر قال فی ”العقیح“: عبد الله بن بشر السکسکی تکلم فیه غیر واحد من الأئمة, قال النسائی 
لیس بثقة وقال یحبی القطان: لا شی وقال أبو حاتم والدارقطنی: : ضعیفء وذکرہ ابن حبان فی 
الٹقات (زیلعی)۔ وقال ا حقق فی ”الفتح٭ :)۲۲۷:٢(‏ وأما حدیث بی کبشة فلم یصح لان روایة 


محمدبن حمران القیسی (عن السکسکی) اکٹر الناس علی تضعیفہ وتوهینه اھٴٴ. قلت: ومثل 


ھذا لا یجوز الاحتجاج بە عند ا جمھور ولا عندنا لکونە خلاف الآثار الشابتة الصحینحة عن 
النبی ہلل وقد ذکرناہا فی ا متن۔ 

وا اُخرجه الیزار فی ”مسندہٴ والدارقطنی عن موسی بن یعقوب عن عمتہ قریبة عن اُمھا 
کكریمة بنت المقداذ عن ضباعة بنت الزبیر عن الملقداد أن النبی لػ اأعطی للفرس سھمین ولصاحبه 
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سھما؛؛ زاد الدارقطنی فی لفظ: یوم خیبر. وموسی بن یعقوب فیه لین وشیخته قریبة تفرد هو عنہا 
(زیلعی) ای فھی مجھولة. 

قلت: ولفظ الدارقطنی فی ”سننہ" عن اللقداد قال: ہغزوت مع الدبی مت یوم بدر علی 
فرس لی أنٹی أسهم لی سھما ولفرسی سھمین؛ اھ .)٦٦۸:۲(‏ ولیس هو حکما عاماء بل غایته 

أنه يك أعطی اللقداد کذلكء وھو یحتمل التفیل؛ کما مر. وأَیضًا فغنائم بدر کانت لرسول 

اللہ عل خاصةء یفعل بہا ما:شاء کما زعمہ البیہقی والرافعی ونزلت القسمة بعدھا صرح بە فی 
”العلخیص ا حبیر“' )۲۷۲:٢۲(‏ وفی ”ا جوھر النقی“ٴ (١:٥٢)ء‏ فلا حجة لھم فیه. قال ا جصاص: 
ویدل علی اُنِ قسمة غنائم بدر نما کانت علی الوجہ الذی جعل النبی ٭َلكّ قسمتہا لا علی قسمتہا 
الآن ان النبی يك قسمھا بینہم بالسواء ولم یخرج منہا ا حمس ولو کانت مقسومة قسمة 
الغنائم التی استقر علیہا الحکم لعزل ا حمس لاھلہ: ولفضل الفارس علی الراجل وقد کان فی 
ا جیش فرسان أحدھما لللبی یك والآخر للمقداد. فلما قسم ا جمع بینہم بالسویة علمنا أُن قوله 
تعالی: فلاقل النفال للہ والرسول 4 قد اقتضی تفویض أمرها إليه لیعطیہا من یری اھ .)٥٤:٣(‏ 

قلت: وکل ذلك ما سلمه الخصم وأُذعن لە کما لا یخفی علی من راجع کلام البیہقی فی 
السٹن والرافعی فی التلخیص؛ وکلام الموفق فی امغنی؛ فلا حجة لھم فی حدیث ا مقدادہ فإن قیل: 
قد ورد فی طریق عند الدارقطنی یوم خیبر قلت: تفرد بە یحبی بن ھانئ عن موسی بن یعقوبء 
وروی الواقدی ومحمد بن خالد بن عثمة کلاھما عن موسی یوم بدر فھو الراجح والواقدی وإن 
کان مختلفا. فیه فھو مقبول فی امغازیء صرح بە ال حافظ فی ٭ التلخیص٭ (۲۳۱:۱)۔ 

واحتجوا أیضا با رواہ الدارقطنی من طریق یاسین بن معاذ وسلیمان ابی معاذ کلاهماعن 
الزھری عن مالك بن اوس بن الحدثان عن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه وطلحة بن عبید الله 
والزبیر بن العوام رضی اللہ عنہما قالوا کان رسول اللہ عق یسھم للفرس سھمین وللرجل سھما؛ 
(٤:۸٦٦)۔‏ ولا حجة فيهہ فیاسین بن معاذ الزیات قال ابن معین: ”لیس حدیئہ بشیءٴ وقال 
البخاری: ”منکر ا حدیث ٴ وقال النسائی وابن جنید: متروك وقال ابن حبان: یروی الموضوعات؛ 
وسلیمان بن أُرقم أٌبو معاذ البصری. قال البخاری: ت رکوہ وقال اأُحمد: ”لا یروی عنه وعن ابن 
معین: لیس مبشیءء وقال ا جوزجانی: ساقطء وقال أبو داود والدارقطنی: مدروك؛ وقال أبو زرعة: 
ذاھب الحدیثء کذا فی ٴ التعلیق امغنی ٴ عن ٴامیزانٴ .)٥٦۸:٢(‏ وأیضا فیحتمل أن یراد بالفرس 








ج۔- ٦٦۷‏ للفارس سھمان وللراجل سھم ۸۱ 
وانحدث لا یحذف من أول الإسناد إلا ما هو سالم عن العلة والإسناد المذ کور حسن 


الفضارس, وبالرجل الراجل. وھو الظاہر من مقابلة الفرس بالرجل فیوافق مسا ذکرنا فی الن 
من الأأحادیث 

واحتجوا أیضا بما أرجە إسحاق بن راھویه من طریق ال حجاج عن ابی صالح ومن طریق 
ابن بی لیلی عن ا حکم کلاھما عمن این عباس: (أن رسول اللہ شهُ أسهم للفارس ثلائة اأُسھم 
وللراجل سھماہ قال الحافظ فی ٭الدرایة“ٌ: ”وفی کل من الطریقین ضعف“ اھ (ص .)۲٦٢‏ ای ما 
فی ال حجاج بن أُرطاۃ وابن ابی لیلی من امقال۔ 

قلت: وأیضا فا حدیث مضطرب التن؛ فان الدارقطنی أخرجه من طریق عطاء عن ابن عباس 
”ان رسول اللہ كّهُ قسم مائتی فرس بحنین سھمین سھمین“ اه (الصفحة السابقة) لم یذ کر ثلائة 
أُسھم ولا الراجل وھو یحتمل ما ذکرنا غیر مرة من کون الفرس معنی الفارس؛ یؤیدہ ما ذکرہ 
سحنون فی ٭الدونة عن إبن وھب عن یحبی بن أیوب عن یحبی بن سعید وصالح بن کیسان 
”أن رسول اللہ كچه پچ نسم للفارس یوم حنین سھمین سھمین“ اھ (۳۹۲:۱). وھذا مرسل صحیح 
ولعل ھذا هو ما عزاہ صاحب ٴالھدایة“ إلی ابن عباس بلفظ ”ان النبی كت اأعطی الفارس سھمین 
والراجل سھسماٴ روایة با معنیء فان قوله: قسم مائتی فرس سھمین؛ محتمل لھذا العنی کما هو 
محتمل للمعنی الذی أخرجء ابن راھویه بطریق ا حجاج وابن ابی لیلیء وتأید ما قلنا با مرسل 
الصحیح الذی أخرجە سحنون فی ”الدونةٴء واللہ اأعلم. 
صاحب ٴالھدایة طویل الباع فی ا حدیث: 

ثم اطلعت علی أثر ابن عباس صریح فیما عزاہ صاحب ”الھدایة إليه فی ” کتاب ا حراج“ 
لأبی یوسف قال: حدثا ا حسن بن علی بن عمارةۃ عن الحکم بن عدیبة عن مقسم عن این عباس 
رضی اللہ عنہما ”ان رسول اللہ یه قسم غنائم بدر للفارس سھمین وللراجل سهماٴ اھ 
(ص۲۱). وھذا سند حسن ما فی ابن عمارۃ من المقالء وظھر بہذا سعة نظر صاحب الھدایة فی 
الحدیثء وقصور نظر الزیلعی والحافظ ابن حجر حیث قالا: غریب من حدیث ابن عباس خلافا 
أحرجە إسحاقء کذا فی ”الدرایة“ (ص ٢٦۲)ء‏ قلت: ولیس ما رواہ إسحاق بأأحسن سندا مما 
رواہ ابو یوسف عنهء فلم یأت صاحب ”الھدایةٴٴ بغریب. 

واحتجوا أیضا ار اضر ”مسندہٴُ من طریق ابن المبارك ثنا فلیج بن محمد عن 
اللنڈر بن الزبیر عن أبیە ”ان النبی يِ اأعطی الزبیر سھما وفرسه سھمین“ قال فی ”التقیح“: 








اعلاء السان 7 : 
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وقد أخرج النسائی عن بی إسحاق عن القشم فی مجعباہ ولیس لە راو غیرہ کذا فی 
ٴالتعہذیب' .)۳٦٣:۸(‏ 


وفلیح راز ادا ٹھرری 2 .)١١١:‏ رات الدارقطلی فی ” سننه" فا ون 
عیاش عن ھشام بن عروۃ عن أَبیه عن عبد اللہ بن الزبیر عن الزبیر قال ”اُعطانی رسول اللہ هُ یوم 
بدر أُربعة اأسھمء سھمین لفرسی وسھما لی وسھما لامی من ذوی القربیٴ (زیلعی ص ١۱۳)۔‏ 
ولا حجة لھم فيه ما قد عرفت من قولھم فی غنائم بدر: إنہا کانت لرسول اللہ خاصة یفعل 
بہا ما یشاء وأأیضا فلیس فیہ إلا أنہ يك اأعطی الزبیر کذلك فیحتمل التنفیل۔ 

وا أخرجہ الدارقطنی عن صحمد بن یزید بن سنان عن أبیه جدٹنی ھشام بن عروة عن بی 
صالح عن جابر قال: ”شہدت مع رسول اللہ ہك غزاۃ فأعطی الفارس منا ثلائة أسھم وأعطی 
الراجل سماٴ ومحمد بن یزید بن سنان وأبوہ ضعیغان (زیلعی .)۱۳٣:١‏ علی أنه حجة لاًہی 
سو وو و الا تری أنہ قال: شہدت مع رسول اللہ ہلگ 
غزاۃ وقد علمنا أنه شھد مع رسول اللہ نل غزوات فلما خص ھذا الفعل بغزاۃ منہا کان ظاھر! 
فی اُن غیرها لم یکن کذلكء فافھم. 

وبالجملة فھذہ الآثار مع اُنہا لم تسلم من امقال فیہا لا ینافی قول ابی حنیفة ما قد عرفت ان 
روایة السهمان الشلائة محمولة عندہ علی التتفیل فی تلك الوقعة بعینہاء ولو ذھب ا خصم إلی 
الاحتجاج بأمثال هذہ الآثار قلنا: ان نحتج بما رواہ الطبرانی فی ” معجمهٴ عن سلیمان ابن داود 
الشاذکونی ثنا محمد بن عمر الواقدی ثنا موسی بن یعقوب عن عمته قریبة بنت عبد اللہ بن وھب 
عن اُمھا کریمة بنت المقداد عن ضباعة بنت الزبیر عن القداد بن مرو أنه کان یوم بدر علی فرس 
یقال لە سبحة فأسھم لہ النبی مل سھمین لفرسه سھمء ولە سھم. 

قال ا حافظ: وفيه الشاذکونی عن الواقدی (درایة ص٢٦۲).‏ قلت: فما لە وقد قال أحمد 
این حنبل: اُعلمنا بالررجال یحبی بن معین وأحفظنا للاٗبواب الشاذ کونی وقال صالح بن محمد 
ا حافظ: ما رأیت اُحفظ من الشاذکونی. فإن قیل: اتہم ابن معین وصالح بن محمد وغیرھما 
بالکذب فی ا حدیۓ. قلنا: قال عبدان الأھوازی: معاذ اللہ اُن یعہمء إِنھا کانت کتبه قد ضاعت 
فکان یحدث من حفظہ؛ وساق لە ابن عدی أحادیث خولف فیہاء ٹم قال: وللشاذکونی حدیث 
کثیر مستقیم وھو من الحفاظ العدودین. وما أشبە أمرہ ما قال عبدان: یحدث حفظا فیغلط اھ 
من اللسان٭ ۸٤١:٤(‏ و٥۸)ء‏ وھذا تعدیل مفسر قد عرف قائله با جرح فردہ ولم یبال بە وقد مر 
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ان الحافظ جعل'' الواقدی مقبولا فی اللغازی. وعا روی الواقدی فی ”المغازی“: حدثنی ا مغیرة بن 
عبد الرحمن ال خرامی عن جعفر بن خارجة قال: قال الزبیر بن العوام: ”شهدت بنی قریظة فارضا 
فضرب لی بسھم ولفرسی بسھمٴء وفیه الواقدی (زیلعی). 

وا اأخرجہ این مردویه من طریق ابن إسحاق شی محمد بن جعفر بن الزبیر عن عروۃ عن 
عائشة: ”قالت: أصاب رسول اللہ ِّه سبایا بنی الصطلق فأخحرج ا میس منہا ٹم قسم بین 
السلمین فأعطی الفارس سھمین والراجل سھماٴ اھ وبہذا ظھر ا جواب عما احتج بە البیہقی فی 
”دلائل النبوۃ“ بسندہ عن ابن إسحاق قال: حدثنی عبد الله بن ابی بکر بن محمد بن عمرو بن 
حزم قال: ”لم تقع القسمة ولا السھم إِلا فی غزوۃ بنی قریظة کانت ا حیل یومذ ستة وٹلاٹین فرسا 
ففیہا اأعلم رسول اللہ یگ سھمان ا خیل وسهمان الرجال فعلی سننہا جرت امقاسم فجعل رسول 
اللہ يہ یومٹذ للفارس وفرسے ثلاثة أسھم لە سھم ولفرسه سھمان وللراجل سھما قال البیہقی: 
ھذا هو الصحیح العروف بین اُھل المغازی. (زیلعی )۱۳٣٣١‏ 

ا ومحصل ا جواب أُن ا یل کانت قلیلة عند السلمین فجرت القاسم فی غزوۃ بنی قریظة 
علی ثلاثة اُسھم للفارس وسھم للراجل ای ترغیبا للمسلمین علی اقتتاء ا یل وارتاطھا وقد ورد 
فی أثر الزبیر ”أنە أسهم فی غزوٰۃ بنی قریظۃ أَیضًا سھمین للفارس؛ وسھما للراجلء فلما کثرت 
عندھمء وحصل القصود أُسهھم للفارس فی غزوۃ بٹی الصطلق بعدھا سهمین وللراجل سهماء 
وواظب علی مثل ذلك فی غزوۃ خیبر وحنین وغیرھما کما دلت عليه الآثار التی مر ذکرھاء فافھم. ‏ 

واحتجوا أیضا با رواہ البیيہقی عن الشافعی من حدیث شاذان عن زھیر عن أبی إسحاق 
”غروت مع معبد بن عشمان فأسھم لفرسی سھمین ولی سھما اھ. (قلت: لا دلیل فیه علی 
الوجوب بل یحعمل التفیل). قال أبو [سحاق: ”وبذلك حدثنی ھانئ بن هانئ عن علی اھ قال 
صاحب الجواھر النقی: قد اخمتلف فیه فذکر عبد الرزاق عن الشوری عن ابی إسحاق عن ھانئ بن 
هانئ قال: ”اُسھم لە فی إمارۃ سعید بن عفسان لفرسین ٹھما أربعة اُسهم وله سهم“ وقال ابن ای 
شییة: ثنا غندر عن شعبة عن أبی إسحاق عن هانئ بن ھانئء عن علی قال: ”للفارس سھمانٴ” اھ 
)٠۰:۷(‏ زاد فی ”عقود الجواھر“ نقلا عن این ابی شییة وللراجل سھم اھ :)۲٢٢:١(‏ قال فی 


)0م قال العینی فی ”العسدة“: فان قلت: الواقدی فيه مقال۔ قلت: ما للواقدی وقد قال إبراھیم ا حربی: فسمعت مصعا الزبیری؛ 
وسٹل عن الواقدی فقال: ثقة مامون وكذلك قال اللسىء؛ وقال ابو عبید القاسم بن سلام: ”الواقدی ثقة. وعن الدازدی 
قال: الواقدی أمیر الؤمنین فی ا حدیث. ولن سلمنا ان فیه مقالا ففی أکٹر اأحادیث مؤلاء أیضا مقال (ہ٦٦٦٥)۔‏ 











”شرح السیر الکبیر“ : واذا اأمساب السلمون الغنائم فأأحرزوها وأرادوا قسمتہا فعلی قول أٔی 
حنیفة رضی اللہ عنه: : یعطی الفارس سسمین سھماله وسھما لفرسہ وللراجل سھما. وقال: 
لا أُجعل سھم الفرس اأنضل من سھم الرجل اللسلمء وهو قول أھل العراق سن أھل الکوفۃ 
والبصرۃء لأأن تفضیل البہیمة فیما یستحق بطریق الکرامة لا وج لە والاستحقاق باعتبار إرعاب 
العدو وذلك بالرجل اظھر منە بالفرس (قال تعالی: ٭إوأعدوا لھم ما استطعتم من قوۃ ومن رباط 
الیل شرھبون بە عمدو اللہ وعد وک م4 الّیة نسب الإرھاب إلی اللسلمین لا] إلی اخخیل وإنما جعلھا 
والقوۃ آلة للڑرهاب فقط, . وبہذا ظھر الجواب عن إیراد سحنون والحافظ این حجر علی الحنفیة 
وسیاتی فانتظر مؤلف) أُلا تری ان الفرس لا یقاتل بدون الرجلء والرجل یقاتل بدون الفرس 
وکذلك مؤ مؤنة الرجل قد تزداد علی مؤنة الفرس, فالفرس قد یغتذی با حشیش وما لا قیمة لہ 
ومطعوم الآدمی لا یوجد إ لا بالشمن مع نە لا معتبر بالؤنة فإن السھم لا یستحق بابقل والحمیر 
والبعیرء وصاحبہ یلتزم مؤنة مثل مژؤونة الفرس؛ أو أکٹرہ وبالفیل لا یستحق السھم ومؤنتہ اکٹر من 
مؤنة الفرس وبہذا تبین ان استحقاق السھم بالفرس ثابت بخلاف القیاس بالنص؛ فإن الفرس آلة 
للحرب وبالآلة لا یستحق السھم ومجرد حصول إرھاب العدو بە لا یوجب استحقاق السھم بۂ 
کالفیل؛ ولکن ترکنا القیاس فی الفرس بالسنق ولا اتفقت الآثار علی استحقاق سھم واحد 
بالفرسء فیترك القیاس فیە لکونه متفقا۔ وفیما تعارض فیہ الأثر یؤخذ بأأصل القضیاس: وعلی قول 
أبی یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی للفارس ثلائة اأُسھم: سھم لە وسھمان لفرسہہ وہو قول 
اأُھل ا حجاز وأھل الشام قال محمد: اسا وہ سے ظا ای ا 
الثار جاەت صحیحة مشھورۃ لکل قولء وروی الأخبار بالأسانید (فلیت الشارح ذکرها برمتہا 
ولم یحذف من الشرح متون الأأحادیث وأسانیدھاء ولکنہ ظن ان کب محمد لا تضیع؛ وتبقی 
فی أیدی الناس أُبدا کسا کانت فی زمنەہ فلم یر فی حذفھا مضرة لسھولة مراجعة معاصریہ إلی 
لأصولء ولکنا فی زمان قد ضاع فیه من تب السلف أکٹرھا ولم ییق عندنا إلا کتب الحأخرین 
الڈین لا یعکلمون فی متون الآثار وأسانیدھا ولا پیحٹون عنہا کبحث السلف الصالح رضی اللہ 
عنہمء فلا حول ولا قوة إلا باللہ العلي العظیم. مؤلف). فالحاجة إلی التوفیق والترجیح لکل واحد 
من الفریقین فأما ابو حنیفة رضی اللہ عنه قال: أأوفق بین الأخبار فأحمل ما روی أُنە اُعطی الفرس 
سھمین علی ان اأحد السھمین للفارس لفرسہہ والآخر کان من ا حمس لحاجتہہ أو کان نفل لە ذلك 
قبل الإصابة (ویعسشی ھذا الماویل فی الروایات النی علی تفسیر تافع, مؤلف۔ أو للراد بذکر 








ج٤‏ للفارس سھمان وللراجل سھم ۸8 
الفرس الفارس لعلمنا أأنه إھا أعطی الفارس (حقیقة وھذا فیما ورد علی لفظ ابن عمر فتذک. وعليه 
حمل حدیث خر فی قوله (اأی قول الراوی): وکانت الرجال ألفا وأرہع مائةہ والخیل مائتی فرس 
فقال: المراد بالرجال الرجالة وبالحیل الفرسان قال اللہ تعالی: وأجلب علیہم بخیلك ورجلك 4٤‏ اأُی 
بفرسانك ورجالتك ووجه الصرجیح ان السھمین للفارس متیقن بہ لاتضاق الاآثار عليهہ وفیما یکون 
مستحقا بخلاف القیاس لا یثبت إِلا اللتیقن بە (ھذا هو الدلیل وعلة ال جواب فی ھذا الباب وأما قولہ: 
لا أفضل الفرس علی الرجل امسلم فلیس بدلیل بل تبید لەہ فافھم)ء وھما قالا: ”الثبت للزیادة من 
الأخبار اُولی من النافی“ اھ .)۱۷۲:٢(‏ قلت: وسیأتی جوابەہ إِن شاء اللہ تعالیء فانتظر۔ 

قال ا جصاص فی ”اُحکام القرآن ٴ لە: قال اللہ تعالی: فاواعلسوا نما غنمتم من شیء فأن لله 
خمسہچ (أی والباقی لکم) قال اہو بکر: ظاھرہ یقتضی المساواة بین الفارس والراجل وھو خطاب 
جمیع الغانمین وقد شملھم ہذا الاسم أ لا تری ان قولہ تعالی: فان کن نساء فوق اثنتین فلھن ٹاغا 
ما ترك ہچ قد عقل من ظاہرہ استحقاقھن ائلین علی ا مساواۃء وكذلك مقتضی قوله تعالی 
”غدمتم ٴ ان یکونوا متساویین لأن قوله: غدمتم عبارۃ عن ملکھم لە؛ وقد اختلف فی سھم الفارس: 
قال أبو حنیفة: ”للفارس سسمان وللراجل سھمء وقال صاحباہ واین ابی لیلی ومالك والٹوری 
واللیث والاُوزاعی والشافعی: ”للفارس ثلاثة أُسھم؛ وللراجل سهمٔء وروی مثل قول ابی حنیفة 
عن امنذر بن اُپی حمصة عامل عمر فرضیه عمرہ ومغله عن ا لحسن البصری وعن قشم بن العباس 
(صحابی صغیر ولاہ علی مکة ثم المدینة کذا فی ”الصہذیبٴ قال ابو بکر: قد بینا اُن ظاعر الّیة 
یقعضی ا مساواۃ بین الفارس والراجل فلما اتفق ا جمیع علی تفضیل الفارس بسھم فضلناہ وخصصنا 
بە الظاھر وبقی حکم اللفظ فیما عداہء ثم ذکر ا لجصاص بطریق عبد الباقی حدیث عبید اللہ بن 
عمر عن نافع عن ابن عمر بأسانید عصدیدة وأن رسول اللہ شه جعل للفارس سھمین وللراجل 
سھما؛ء ثم رواہ بلفظ ؛للفارس ثلائة اُسھم سھم لە وسھمان لفرسہ) ٹم قال: واختلف حدیث 
عبید اللہ بن عمر فی ذلك وجائز أُن یکونا صحیحین بأن یکون أعطاہ بدیا سهمین وهو المستحق 
ٹم أعطاہ فی غنیمة أخری ثلائة اأسھم؛ وکان السسھم الزائد علی وجہ النفلء ومعلوم أن النبی عَإُ 
لا بمنع اللستحق وجائز ان یعبرع بما لیس بمستحق علی وجه النفل؛ کما ذکرہ این عمر فی 
حدیث: ”أنه کان فی سریة فبلغت سھماننا اٹنی عشر بغیراء ونفلنا رسول اللہ ٭َكله بعیرا بعیراٴٴ 
قال: وقد روی مجمع بن جاریة (أن النبی َلُ قسم غنائم خیبر فجعل للفارس سھمین وللراجل 
سھماہ. وروی ابن الفضل عن الحجاج عن أبی صالح عمن این ععباس قمسم رسول اللہ ہگ 
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سوب و او رود یا و سک و وت ا رو اق ہو جب کے ا 


یوم خر للفارس ثلائة اُسھم وللراجل سھماہ (قلت: اأخرجه إسحاق بن راھویہ کما تقدم ولیس 
فیه یوم خیہر. مؤلف) وھذا خلاف روایة مجمع بن جاریة (قلت: نعم إن صح فی لفظ خیبر 
وإلا فلا لاحتمال ان یکون قبل غزوۃ بنی اللصطلق لو کانت ا حیل قلیلة عند السلمین فجعل 
للفارس ثلاثة اُسھم تحریضا لھم علی اقتناءھا ثم اأسھم فی بنی الصطلق للفارس سھمین وللراجل 
سھما کما تقدم. مولف) وقد یجمع بینہما بأن یکون قسم لبعض الفرسان سھمین (کما رواہ 
مجمع) وھو الستحق وقسم لبعضھم ثلاثة اُسھم (کما رواہ ابن عباس) وکان السھم الزائد علی 
وجہ'' النفل کما روی سلمة بن الا کوع: أُن النبی هي اأعطاہ فی غزوۃ ذی قرد سھمین سھم 
الفارس والراجل وکان راجلا یومئذ) رواہ مسلم وأحمد وأبو داود کما فی ”النیلٴ (۱۷۲:۷)ء 
وکما روی سفیان بن عیینة عن هشام بن عروۃ عن یحبی بن عباد بن عبد الله بن الزبیر ان الزبیر 
کان یضرب لە فی المغدم بأربعة أسھمٴ. وھذہ الزیادۃ کانت علی وج النفل تحریضا لھم علی 
إیجاف ا حیل کما کان ینفل سلب القتیل فإن قیل: ما اختلفت الاخبار کان خبر الزائد أُولیء قیل 
لە: هذا إذا ثبت أُن الزیادة کانت علی وجہ الاستحقاق: فَأما إذا احتمل ان تکون علی وجه النفل 
فلم تثبت ھذہ الزیادة مستحقة وأیضا فان فی خبرنا زیادة لسھم الراجل لأنه کلما نقص نصیب 
الفارس زاد نصیب الراجل (فاستوی ا حبران فی کونہما مثبتین للزیادة فافھم)! ویدل علی ما ذ کرنا 
من طریق النظر ان الضرس ما کان آلة کان القیاس أُن لا یسھم کسائر الآلات فت رکنا القیاس فی 
السهم الواحد (لالإجماع علی تفضیل الفارس)ء والباقی محمول علی القیاس وأیضا الرجل آکد 
أمرا فی استحقاق السھم من الفرس بدلالة ان الرجال وإن کشروا استحقوا سھامھم. ولو حضرت 
جماعة أفراس لرجل واحد لم یستحق إِلا بضرس واحدہ فلما کان الرجل آکد أُمرا من الفرس؛ 
ولم یستحق اکٹر من سھم فالفرس أحری بذلك اھ )٦۰۹:۳(‏ ملخصا. ‏ ' 
۔(م" قلت: ویؤیدہ ما رواہ سعید بن منصور فی ”السانٴء وأبو داود فی ” الراسیل“ عن مکحول: وأُن ابی شأّه مجن الھجین یوم 
خیسر وعرب العراب فجعل للعربی سھمینء وللھجین سھماہ ذکرہ الحافظ فی ”الفتح“ ولم یعلہ إلا بانقطاع ای الرسال 
.)۱:٦(‏ ولا یخفی ان ا خیل عرابہا ویراڈینہا کلھا سواء فی السهمان إجماعا لا ما روی عن أحمد فی روایق کما سیأتی؛ 
فلسا جعل للجین سھما دل علی أنه ہو السھم الستحق للفرس مطلقاء وإنھا جعل للعربی سھمین علی وجے النفل دون 
الاسصحقاق. والظاھر أُنە لم یعط کل فرس عربی سسمینء بل للبعض منہا الذی کان لە فی الحرب نکایة زائدة علی نکایة 
الھجینء فان العراب تصلح لمناعضة ا حصون آکثر ما تصلح لھا الھجان والبراذین. وعلی ھذا فما رواہ ابن عمر وابن عباس من 
السھمان الثلائة للفارس محمول علی أنه نفل للعراب بسھم زائد علی سھم غیر العراب. 
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فان قیل: قد روی ا جصاص: حدثا عبد الباقیء حدثا بشر بن موسی حدژا ا حمیدی: 
حدثا أبو أسامة عن عبید اللہ عن نافع عن این عمر قال: قال رسول اللہ مك : دللفارس ثلائة أسھم 

لە وسھمان لفرسه؛ (۲۸:۳)ء وھذا قولء والقول مقدم علی الفعل. 

قلنا: لا حجة فیه فإنه شاذ بل منکر فان اأُصحاب أبی أسامة کعبید بن إسماعیل عند 
البخاری؛ وأُبو بکر بن أپی شیبة فی ”مصنفہ وأحمد فی ”مسندہٴ وابن کرامة وغیرہ عند 
الدارقطنی وسلیم بن الأحضر عند مسلم والترمذی وغیرھما کلھم یروونه عن ابی أسامة حکایة 
عن فعله ینك. ‏ وکذا أصحاب عبید اللہ أبو أسامة وابن نمیر وابن ا مبارك وحماد بن سلمة وسفیان 
الشوری وعفیف بن سالم وأٗبو معاویة وغیرھم وکذا أُصحاب نافع عبید اللہ وعبد اللہ وعبد 
الرحمن بن آمین کلھم رووہ حکایة عن الفعل دون القولء فما فی روایة این القائع هذہ من حکایة 
القول شاذ بالمرة وابن القائع ثقة فی نفسەہ ولکن شیخه بشر بن موسی لم أُعرف من ترجمه غیر ان 
ا حافظ ذکرہ فی ”التہذیب“ فی الرواة عن ا حمیدی: واللہ تعالی أعلم. 

راقن وہ : لنھا قال النبی لگ ذلك مرۃ تحریضا للمسلمین علی اقتداء ال خیل وارتباطھاء 
کقولە: ”من قتل قتیلا فله سلبه“ إغراء علی ا حرب والقتال لا تشریعا بدلیل ما ذکرناہ مفصلاء 
والقول: إها یقدم علی الفعل إذا کان تشریعا ویدل علی شذوذ ھذہ الروایة ونکرتہا ما رواہ سعید 
ابن منصورہ والأثرم عن عمر بن عبد العزیز أنە کتب إلی عبد ال حمید بن عبد الرحمن أما بعد: فان 
سھمان الخیل ما ضرض رسول اللہ یه سھمین للفرس'” وسھما للراجل ولعمری لقد کان حدیثا 
ما اُشعر أن أحدا من ا مسلمین ھم بانتقاض ذلك فمن ھم بانتقاض ذلك فعاقبه: والسلام عليك 
ذکرہ اللوفق فی ”المغنیٴ ( ٤:٥٤4٤٦4)۔‏ 

فھہذا یذل علی أُنہ يك فرض للفارس سھمین لا ثلاث أُسھم فإنه هو ا مراد بالغرس بدلیل 
)١( .‏ حمله الوفق علی الظاھرء ولکن مقابلتہ بالراجل تؤید ما قلنا۔ وھکذا أخرجہ سحنون فی 'اللدونة عن این وھب عن مخرمة 
ان بکیر غن أبيه عن عسر بن عید العزیز ان السھمین فریضة فرضھا رسول اللہ ِلهُ سهمین للفرس وسھما للراجل اھ 
اسرب نے مسر نو مدکی زفزی امن سد لوت رجا کر 
سلیم بن أخحضر عن عبید الله بن عسر قال: نا نافع عن عمبد اللہ بن عمر ان رمسول ال عكهُ قسم فی النفل للفرس سیمین 
وللرجل سھما اھ.. فإن امراد بالفرس الفارس: وبالرجل الراجل بدلیل ما ذکرہ التووی ان فی بعض الرواییات للفرس سھمین؛ 
وللراجل سھما بالالف وفی بعضھا للفارس سھمین اھ (۹۲:۲)۔ والروایات یفسر بعضھا بعضاء واللہ تعالی اأعلم, 
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مقابلتہ بالراجلء والیل بمعنی الفرسان کما فی قولە تعالی فوأأجلب علیہم بخیل ك4 وقولھم: : یا 
خیل اللہ ارکبی ومراد عسر بن عبد العزیز پھا مو تفضیل الفارس علی الراجل دون إثبات ثلائۃ 
أسهم لە بدلیل ما ذکرہ الولید بن مسلم سألت الاُوزاعی عن أسہام الیل من غنائم الحغصونء 
فقال: کانت الولاۃ قبل عمر بن عبد العزیز الولید وسلیمان لا یسھمون ا حیل من ا حصون 
ویجعلوث الناس کلھم رجالة حتی ولی عمر بن عبد العزیز فأنکر ذلك وأمر یإاسھامھا من فتح 
الحصون والمدائن ذکرہ الموفق فی ٭الغنی“ (ہ .)٥٥١٤:٤‏ وذلك لأن النبی مك فضل الفارس 
علی الراجل فی غنائم یبر وھی حصون ولأن الیل را احتیج إلیہا بأن ینزل أھل الحصن 
فیقاتلوا خارجا من فأمر عمر بتفضیل الفارس علی الراجل فی فتح الحصون وأنکر علی من جعلھا 
رجالة فافھم. 

وفیە دلالة علی ثبہوت سنة رسول اللہ ي بہذاء وأنه مما قد اأُجمع عليه فلا یجوز لأحد ان 
ینقص الفارس عن سہمین: فقلنا بەء وت رکنا القیاس فیە وأٌبقینا الزیادة علی السھمین علی القیاس 
التأید بظاھر قوله تعالی غ(واعلموا اما غنمتمغ4 کما تقدم. قال ا حافظ فی ”الفتح“ قال محمد بن 
سحنون: انفرد ابو حنیفة بذلك (أی بقوله للفارس سھمان) دون فقھاء الأمصار ونقل عنه أنه قال: 
أکرہ ان أأفضل بہیمة علی مسلم وھی شبہة ضعیفة لأن السہام فی ا حقیقة کلھا للرجل. قلت: لو 
لم یثبت ا خبر لکانت الشبہة قویة لأُن امراد المفاضلة بین الراجل والفارس فلو لا الضرس ما ازداد 
الفارس سھمین عن الراجلء فمن جعل للفارس سھمینء فقد سوی بین الضرس وبین الرجل۔ وقد 
تعقب ھذا أیضا لأُن الأصل عدم الساواۃ بین البہیمة والإنسان فلما حرج ھذا عن الأصل با مساواۃ 
فلتکن ا مفاضلة كذلك. 

قلت: الذی جعل للفارس سھمین لم یسو بین الفرس وبین الرجلء بل قد فضل الفارس علی 
الراجل ولا یخفی ما فی اللزوم والالتزام من الفرق بخلاف من جعل للفارس ثلائة أُسھم فإنه 
یقول: سھمان للفرس وسھم للفارس وھو بعبارته یدل علی تفضیل البہیمة علی الإانسان؛ فافھم. 

قال: وقد فضلت ا حنفیة الذابة علی الإنسان فی بعض الأُحکام فقالوا: لو قعل کلب صید 
قیمته اکٹر من عشرة آلاف أداماء فان قتل عبدا مسلما لم یؤد فیەء إلا دون عشرة آلاف درھم. 
(قلت: ھذا لیس من باب المفاضلة بل من باب الضمان وا لمعاوضۃ وقد اأجمعوا علی أنه لو أتلف 
رجل جوھرة نفیسة لآخر قیمتہا مائة ألف درھم أداھا ولو قتل حرا مسلما لم یؤد إلا عشرة آلاف 








16 للفارس سھمان وللراجل سھم ۸۹ 


"٥‏ - سدثا: غندر عن شعبة عن أٌبی إسحاق عن ھانئ بن ھانئ عن علی قال: 
اللفارس سهمان وللراجل سھم)ء أخرجء ابن أبی شیبة (عقود الجوإھر ۱ھ وھذا 
سند حسن صحیح وھانئ بن ھانئ وثقه ابن حبان والنسائی (تہذیب٭ ۱ ۲۲۰۱)۔ 


درھم فھل تراهم قد فضلوا ا جماد علی الإنسان کلا! قال: ولم ینفرد ابو حنیفة بما قال فقد جاءِ 
عن عمر وعلی وأبی موسی رضی اللہ عنہم لکن الثابت عن عمرو علی کالجمھور اھ (٥٥٥٤)۔‏ 
قلت: قد مر اختلاف الروایات فیه عن علی رضی اللہ عنه وما یوافق منہا قول ابی حنیفة صریح 
فی الدلالة عليە بخلاف ما یوافق ا جمھور فإنه لیس بصریح کما سیأتی ‏ وکذا قول عمر رضی الله 
عنہ وأبی موسی الأشعری فقد وجدنا منہما ما یؤید ابا حنیفة صریحا بخلاف ما یؤید ا جمھو والل 
تعالی اُعلم. قال الحافظ: واستدل للجمھور من خیث العنی بأن الفرس یحتاج إلی مؤنة لخدمتہا 
وعلفھا (لکن لیس مؤنتہ بأزید من مؤنة الرجل ولو کان السھم بالمؤنة لکان الضیل أحق بە من 
الفرس لزیادة مؤنته وقد مر ال جواب عن قیاس ا جمھور فی کلام شارح ”السیر وا جصاص 
مفصلا فتذ کىں). 

قال: وأنه یحصل بہا من الغنی فی ال حرب ما لا یخفی اھ. (قلت: ولیس غناھا باکٹر من 
غنا الرجل ومنفعتہ فی ا حربء وھو ظاھر فینبغی ان لا یزاد سھمھا من سھمہ؛ فافھم). 

قوله: ”عن ابی موسی وعن شریك إلخٴ قلت: دلالتہما علی قول ابی حنیفة ظاھرة. 

قولە: ٭ حدثا غندر إلخ ٭ دلالتہ علی ما دل عليه ما قبله ظاھرۃ. فإن قیل: ویعارضه ما ذکرہ 
البیہقی عن زھیر عن أبی إسحاق غروت مع معبذ بن عثمان فأسھم لفرسی سھمین ولی سھما قال 
ابو إسحاق: وبذلك حدثنیٰ هانیٔ بن ھانئ عن علیء وذ کر عبد الرزاق عن الٹوری عن أُبی إسحاق 
عن ھانیئ بن ھانئ: قال: ”اسم لە فی إمارۃ سعید بن عشمان لفرسین لھما أُربعة اُسھم وله سھم 
اھ من ٭ا جوھر النقی ٭ْ )٥٦:٦(‏ قلت: لا یعارض شیء من ذلك ما ذکرناہ فی ا تن فان حدیث 
الٹوری لیس فيە ذکر علی رضی اللہ عنه أصلا وھو یخالف الخصم أیضا فإنه لا یشول بأُن یسھم 
لأزید من فرس واحد کما سیأتی. ولو سلم فو محمول علی اللتفیل أ لا تری أنە أأی سعید بن 
عثمان اُراد اأن یضرب لقغم بن العباس بألف سھم فنہاہ وأبی إلا أُن یضرب لە بسھم ولفرسه بسھم 
أو اما حدیث زھیر فلیس فیە إلا حکایة عن فعل معبد بن عثمان وقول بی إسحاق بعدہ بذلك 
حدثنی ھانئ عن علی والظاھر منە ان هانئ بن ھانئ اُخبرہ عن فعل علی موافقا لفعل معبد بن 


عثمان ولا حجة فی حکایة الفعل لاحتمال کونە علی سبیل التنفیل۔ 








إعلاء السان ۰ 


باب الخیل العراب والبراذین سواء ولا یسھم إلا لفرس واحد 
4٦‏ - ابن وھب قال: أُنحبرنی سفیان بن سعید الشوری عن عمرو بن میمون 


وحدیث غندر عن شعبة عن أٌبی إِسحاق صریح فی الحکایة عن قول علی رضی اللہ عنه فی 
البابء فھو المعول عليه لا سیما وفیە شعبة وقد کفانا تدلیس ا مدلسین وقال الحافظ فی ٭الفتح“: إن 
شعبة لا یحمل عن مشایخه إلا صحیح حدیئہم اھ (٢:٢٢٦۲)ء‏ وقال ابن القیم: ٭قال بعض أئمة 
الحدیث: إذا رأیت شعبة فی [إسناد حدیث فاشدد یديك بە اھ“ ”إعلام الموقعین “ (۷۳:۱)ء فدلیل 
أبی حنیفة فی الباب أُرجح من دلیل ا جمھور کما لا یخفی علی من آتاہ الله الحکمة والانصاف 
والمعرفة التابة با مور وصلی اللہ تعالی وسلم علی عبدہ اللؤید المنصور سیدنا محمد وعلی آله 
وأصحابہ مدی الایام والدھور۔ 

باب ا لحیل العراب والبراذین سواء ولا یسھم إلا لفرس واحد 

قولە: ”ابن وہب أُولا إلخ٭ٴ قلت: ومعنی قولە: إذا بلغت البراڈین إلخ“ ای کانت صالحة 
للقتبال بە لا مما یعد سمل الامتعة عليه وقد نقل ذلك مفسراعن عمر بن عبد العزیز رضی الله 
عنہما قال: ”ما کان من فرس ضرع أُو بغل فاجعلوا صاحبه بمنزلة الراجلٴ ذکرہ محمد فی 
”السیر الکبیرٴ (۱۸۰:۲ مع ”الشرح/ٴ). 

قال فی ٭شرح السیرٴ: ”قال علماءنا رحمھم اللہ: البرذون فی ا ستحقاق السھم بە 
کالفرس. وكکذلك الھجین والمقرف؛ وھو قول أھل العراق وأھل ا حجاز. فالفرس اسم للفرس 
العربی والبرذوت للفرس العجمی؛: والھجین ما یکون الضحل عربیاء والام من أفراس العجم 
والقرف عکس ھذا. ثم فی استحشاق السھم العجمی والعربی (من الرجال) سوای فکذلك فی 
الاستحقاق با حیل. وھذا لان الاستحقاق با حیل لإرهاب العدو بە قال تعالی: غومن رباط ال خیل 
ترھبون به عدو الله وعد و کمچ واسم ا خیل یتناول البراذین علی ما روی عن سعید بن اللسیب آنه 
سثل عن صدقة البراذین فقال: أو فی ا خیل صدقۃ؟ وقال ابن عباس رضی اللہ تعالی عنہما: الفرس 
والبراذین سواء اھ إذا الاستحقاق بالقتال علی الفرس. وأھل العلم با حرب یقولون: البراذین أُفضل 
فی القتال عند اللقَاء من الفرس فاإنه الین عطفا واشد متابعة لصاحبه علیٰ ما یرید وأصبر فی القتال 
وما یفضلھا العراب إِلا للطلب والھرب ففی کل واحد منہما نوع زیادة فیسما هو من أمر القتال 
فیستویان اھ (۱۷۹:۲). 

ولا یعارضه ما وقع عنه لسعید بن منصور وفی ”امراسیل* لأبی داود عن مکحول: "ان 








ج -۔  -- ١١‏ 9 یسھم إلا لفرس واحد ۷۱ٴ 
عن عمر بن عبد العزیز أنه قال: إذا بلغت البراذین مبلغ ا خیل فألحقھا با خیلء اُخرجهہ 


ای لا ھجن الھجین یوم ہیر وعرب الصراب فجعل للعربی سھمین وللھجین سهماٴ وھذا 
منقطح ویژیدہ ما روی الشافعی فی ”اأم” وسعید بن منصور من طریق علی بن الاُقمر قال: 
أغارت ال خیل فأدرکت العراب وتأخرت البراذین فقام ابن المنذر الوادعی''' (وفی ”الغسی: وعلی 
ال حیل رجل من ھمدان یقسال لە: المنذر بن أبی حمصق فقال: لا أجعل ما أُدرك لمن لم یدرك (وفی 
”امغنی ٴ ففضل الحیل)ء فبلغ ذلك عمر فقال: ھبلت الوادعی أمە لقد أذکرت بە (أی انت بە ذ کرا, 
مؤلف) امضوها علی ما قالء فکان أُول من أسھم للبراذین دون سھام العراب اھ من ”فتح الباری“ 
.)٤۱:٥(‏ قال ا حافظ: وھذا منقطع أیضا وقال محمد فی ”السیر“: ثم قال بعض أھل الشام: 
ویسھم للبرڈون سھماء وللفرس سهمین وھکذا ذکر مفسرا نی حدیث النذر اھ (۱۸۰۰:۲) فان“ 
لیس فی شیء منہما نقصان سھم البرذون عن سھم الفرس ما فیە من التصریح بأنه جعل للھجین 
سھماء وکذلك ا منذر اُعطی البزذون سھما وھذا هو سھم الفرس عندناء کما تقدم من أنه یسھم 
للفارس بسسمین سھم له؛ وسھم لفرسہ؛ وللراجل بسھم. وغایة ما فیه أُنه فضل الفرس علی 
الھجین او البرذون بسھم أحیانا علی طریق النتفیل ولا نزاع فيه الإمام ان ینفل من شاء بما شاء إذا 
رآہ أنظر للمسلمین وأصلح لھمء ولعلك قد تفطنت بذلك لرزانة قول ابی حنیفة فی الباب ومتانتہ 
حیث لم یحتج إلی رد شء من الاآثار الصحیحة وجمع بینہا کلھا من غیر تکلف وتعسف. قال 
ہار و سکس یہ المنذر ما یدل علی أُن الإسھام للبراذین (مٹل سام العراب) کان 
معروفا بینہم” "فان عمر رضی اللہ عنه تعجب من صنیعہ (حین زاد سسام العراب علی سھامھا) 
وما تعجب إِلا لأنه لم یکن یصنع ذلك قبل ھذا۔ ثم إن النذر کان عاملا (جواب ثان بعد تسلیم أُنە 
نقص سھام البراذین عن سہام ا خیل کما ہو ظاہر علی رأی ا جمَھور) فحکم فیما و ا جتہد فیە 
وامضی عمر رضی اللہ تعالی عنہ حکمہ لھذا لا لأأن رأیه کان موافقا لذلك ونحن ھکذا نقول: 


)١(‏ علة لقوله ولا یعارضه. 

(" یدل علی ذلك ما فی لفظ سعید بن منصور فکان أول من أُسھم للبراذین دون سھام العراب؛ وفی ذلك یقول شاعرھم۔ 

(۳) ومنا الذی قد سن فی ا حیل سنة وکانت سواء قیل ذاك سھامھا۔ ذکرہ الحافظ فی ”الفتح“ (٥:١۰)ء‏ ای کان تبل ذاك لکل 
فرس سھم برذونا کان او عربیا فجعل الوادعی للعراب سھمین وفضلھا علی البراذین لا یقال: بل کان قبل ذلك للکل سھمان 
فنقص الوادعی من سان الیراذین؛ لأُنہ لو کان کذلك لم یجزہ عسر رضی اللہ عنہء ولأنکرہ الصحابة فان للإمام ان ینفل 
ویزید فی الحق المعلومء ولیس لە ان ینقص ولا لکان لە اُن ینقص من سم العراب أیضا ولا قائل بہ فافھم. 











إعلاء السنن ال خیل العراب والبراذین سواء ولا یسھم إلا لفرس واحد ٦‏ 
سحنون فی "اللدونة ‏ (ص ۹۲) مالك وھذا سند صحیح. 


إن الحاکم إذا قضی فی ا جتہد (فیه) بشیء فلیس لن بعدہ من الحکام ان یبطل ذلك اھ (۱۸۰۰:۲)۔ 

وفی ”عمدة القاری“ قال مالك: یسھم للخیل والبراذین منہاء وبقول مالك قال أبو حنیفة 
والثوری والشافعی وأبو ٹور وقال اللیث: للھجین والبرذون سھم دون سھم الفرس ولا یلحقان 
بالعراب اھ .)٦٦۷:٦(‏ قلت: واخعتلفت الروایة عن اأُحمد فی سھمانہا (أی البراذین) فقال 
ال حلال: ”تواترت الروایات عن أبی عبد اللہ فی.سھام البرذون أنە سھم واحد واختارہ أبو بکر 
وا حرقی وھو قول الحسن. قال ا حلال: وروی عنه ثلاثة متیقظون أنه یسم للبرذون مل سھم 
العربی؛ واختارہ ا لال وبە قال عمر بن عبد العزیز ومالك (وأبو حنیفة وأصٍحابه)؛ والشافعی 
والئوری لان اللہ تعالی قال: ظڑوا حیل والبغال وا حمی ر4 وکان الاّیة استوعبت مای رکب من ھذا 
ا جنس ما یقتضیے الامتنان فلما لم ینص علی البرذون والھجین فیہا دل علی دخولھا فی ا خیل۔ 
وھذہ من ا حیلء ولان الرواة رووا أُن النبی لن أسھم للفرس سھمین ولصاحبه سھماء وھذاعام 
فی کل فرس وحکی ابو بکر عن أأُحمد روایة ثالشة أن البراذین إن أُدرکت إدراك العراب اسم لھا 
مثل العربی وإلا فلاء وحکی القاضی روایة رابعة أُنه لا یسھم لھا إلخء کذا فی ”المغنی ٭ .)٥٥٤٤٤٤(‏ 

وقال ا جصاص فی ”اُحکام القرآن“ لە (۰۹:۳): ”قال اللہ تعالی: ومن رباط الیل 
ترھبون بە عدو اللہ وعد و کمچ وقال: 'ل(فما أُوجفتم علیه من خیل ولا رکا ب4 وقال ظڑوا خیل 
والبغال وا حمی رہ فعقل باسم ا حیل فی هذہ الایات البراذین کما عقل منہا العراب فلما شماھا 
اسم ا خیل وجب أن یستویا فی السھمان ویدل عليه ان راکب البرذؤن یسمی فارسا کما یسمی بە 
راکب الفرس العربی فلما اأجری عليه اسم الفارس (إجماعا) وقال البی سك دللفارس سھمان 
وللراجل سھم؛ عم ذلك فارس البرذون کما عم فارس العرابء وأیضا إن کات من ا خیل فواجب 
أُن لا یختلف سھمه وسھم العربی وإن لم یکن من ال خیل فواجب ان لا یستحق شیا فلما وافقنا 
اللیث ومن قال بقوله فی أنه یسھم لە دل علی أنە من الخیلء وأنە لا فرق بینە وبین العربیء وأیضا 
لا یختلف الفقھاء فی أنە بمدزلة الفرس العربی فی جواز أکله وحظرہ علی اختلافھم فیە فدل علی 
أنہما جنس واحد فصار فرق ما بینہما کضرق ما بین الذ کر والاأنشیء والھزیل والسمین والجواد 
وما دونه وأُن اختلافھما فی هذہ الوجوہ لم یوجب اختلاف سھامھما إلخ. 

قلت: واندحض بذلك ما قاله للوفق فی ”الغنی“: ”إن نفع العربی وأثرہ فی الحرب أفضل 
فیکون سھمہ أُرجح اھ“ فقد عرفت ان العربی وإن کان اُجری فالبرذون اُقوی منه وأأطوع لراکبھ. 











یک ا . ا خیل العراب والبراذین سواء ولا یسھم إلا لفرس واحد ۱'۴ 


قال: وأما قولھم إنه من ا حیل. قلنا: وا خیل فی نفسها تتفاضل فتتفاضل سمانہا اھ قلنا: فھل 
تقول بتفاضل سھمان الفحولة واخصیة من العراب؛ وكکذلك بتفاضل الفحول والإناث منہا؟ 
فقد علق البخاری عن راشد بن سعد قال: کان السلف یستحبون الفحولق لاُنہا أجزأً وأجری, 
قال ا حافظ فی ”الفتح“: وروی (الولید بن مسلم فی ”کتاب ال جھاذ“ لەع) عن خالد بن الولید أنه 
کان لا یقاتل إلا علی أٹنی؛ لاُنہا تدفع البول وھی اُقل صھیلا والفحل یحبسه فی جریہ حتی ینفتق 
ویؤذی بصھیله اھ .)٤٥:٥(‏ فاٰذا لم تقل بتفاضل سھمان العراب مع تفاضل ما بینہا لکونہا من 
ا خیل فکذلك البراذین والعراب سواء لھذہ العلة, 

۱ قال: وأما قولھم: إِن النبی ٭هُ قسم للفرس سهمین من غیر تفریق. قلنا: ھذہ قضیة فی عین 
لا عموم لھا (قلت: وکذلك ما ورد أنہ مك قسم للفارس ثلاثة اأسهم سهمان لفرسه وسهم لە 
قضیة فی عین لا عسوم لھاء فھل لك اُن تعترف بأن ما روی عبید اللہ عن نافع عن ابن مر ان 
نول ا پک اسمم یرم غیر لھزی دق اسم دہ ہو بی نت 
ما روی مَجمع بن جاریة ہإنہ يك اأسھم للشارس سھمین وللراجل سھما)ء ولانه قضیة فی عین 
ٍلا عموم لھا فلا دلالة فیه علی أُنە اأعطی جمیع الفرسان ثلاثة اأسھم بل أأعطی بعضھم سھمین وھو 
للستحق وبعضهم ثلاشة أسھم تنفیلاء وإلا فمن أین لك اُن تجمعلہ حکما عاما وقسمتہ مگ للفرس . 
سھمین من غیر تفریق بین العراب والھجیّن قضیة فی عین ومل ھذا للا حکم)۔ 
قال: فیحتمل أنە لم یکن فیہا برذون: وھو الظاھرہ فإنہا من خیل العربء ولا براذین لھا 
ودل علی صحة ھذا أنہم ما وجدوا البراذین بالعراق أشکل علیہم امرھا وإن عمر فرض لھا سھما 
واحدا وأأمضی ما قال المنذر بن ابی حمصة فی تفضیل العراب علیہا. (قلت: فما بالھم لم بشکل 
علیہم أمر الصدقة فی البراذین ولا کر مو تیج قولە عليه السلام. َ 
,علی المسلم فی فرسه وغلامه صدقة متفق عليه وقول اأُسماء ”نحرنا علی ہد رسول اللہ شلهُ 
فرسا فاکلناہ ‏ (رواہ البخاری) علی الفرس العربی)؟ مؤلف.. 

قال: ولو کان النبی مل سوی بینہما لم یخف ذلك علی عمرء ولا خالفہہ ولو خالفه 
لم یسکت الصحابة عن إنکارہ عليه سیما وابنه هو راوی ا بر فکیف یخفی عليه (قلت: لم یخفِ 
علیه ولم یخالف النبی َء ولذا وافقه الصحابة رضی اللہ عنہمء فإنه رض للبرذون سھما 
. واحداء وھو سھم الفرس عندناء کما حققناہ وڑھا فضل العراب علینا یسھم تنفیلا فی بعض الغازی 








[علاء السان الیل العراب والبراذین سواء ولا ۔سھم إلا لفرس واحد ات 

۷ - اإابن وھب عن سفیان الٹوری عن هھشام بن حسان عن ا حسن ”ٴأنه قال: 

الیل والبراذین سواء فی السھمین خرجهہ سحنون أیضا فی ٭المدونةٴٴ (۳۹۲۰۱)ء 
وسندہ صحیح۔ 

۹۸۰ ورواہ محمد عن ابن عہاس بلفظ ”الضرس والبزاذین سواءٴ (شرح 


- السیر الکبیر ۱۷۹:۲))ء واحتج بہ۔ 


ولا نراع فی جوازہ وإنا یلزم ا خالفة أُو ا خفاء علی قول ا جمھور القاتلین بأن للفرس سھمین 
ولصاحبہ سھما ولعل أثر ابی موسی عن عمر لم یثبت عندھم او حملوہ علی قضیة فی عین لا عموم 
لھا وتحتمل الوجوہ. مؤلف. قال: ویحتمل أُنه فضل العراب أیضا فلم یذ کرہ الراوی لغلبة العراب 
وقلة البراذینء ویدل علی صحة نذا التأویل خبر مکحول الذی روبناہ (قلت: وإذا اأبطلت عموم 
قول الراوی: ”جعل للفارس ثلاثة أأسھم سھمین لفرسه وسھما لە“ بخبر مکحول ھذامع کونە 
مرسلا منقطعا فحمله علی بعض الفرسان بدلیل حدیث مجمع بن جاریق کما قال ابو حنیفة اُولی 
فالحق أنہ یك جعل للفارس سھمین وللراجل سھما وأعصی بعضهم ثلائة اُسھم تتفیلاء فافھم. 

قال: وقیاسھا علی الّدمی لا یصح لان العربی لا أثر لە فی ا حرب زیادة علی غیرہ بخلاف 
العربیٰ من ا یل علی غیرہہ واللہ اأعلم (۰ ۷:۱٤٥)۔‏ 

قلت: وکیف لا یکون للعربی من الرجال أثر فی ا رب زائد علی غیرہ وھم الذین نزل 
الشرآن بلغضہم ؤھم أعرف الداس بفھم معانیه وأعلمھم ببلاغتہ و|عجازہ والنبی هِلّهُ نشأ بین 
اظھرھم وھم أعرف الناس بأحواله واأعلمھم بنسبه ومولدہ ومنشأہ ومشاھدہ سمعوا کل ذلك فی 
'بیوتہم من آباءھم وأمھاتہم وحکوا سیرته وھديه فی مجامعھم عن اجدادھم فالعجزة فی حقھم 
أظھر والحجة علیہم أُلزم لا سیما والنبی يك عربی مثلھم من قومھم وأنفسهم فھم اٌنشط الناس 
قلبا فی ا جھاد لدینه وأزیدھم انشراحا فی الذب عن شریعع؛ وأُشدھم غضبا علی من انصہك 
حرمات اللہ وحرمة رسولە ءفافھم. ومن ثم قال النبی ك: دالأئمة من قریش؛ وقال: وقدموا قریشا 
ولا تقدموهاہ وقال: (فضل اللہ قریشا بسبع خحصال لم یعطھا اأحد قبلھم ولا یعطاھا أأُحد بعدھمہ 
الحدیث قال العزیزی: حدیث صحیح (۲۱:۳). ومع ذلك کلە قد سوی الشارع بین سھم العربی 
والعجمی فی الغنیمة فلن یستوی سھمان العراب والیراذین أولی. 

قولہ: ”این وھب ٹانیا إلخٴ دلالتہ علی الجزء الال من الباب ظاھرۃ ‏ وکذا دلالة أثر سعید 
بعدہ علی کون البراذین داخلة فی ا حیل شملھا أسھم ا خیل کشمولە الفرس فافھم. 








> وت ا یل العراب والبراذین سواء ولا یسھم إلا لفرس واحد و 


4۹ -- عن سعید بن اللسیب ول غن لاق ول ینا من صدفة قة قال: 
وھل فی ال خیل من صدقة؟". اُخحرجه مالك فی ”اموطأً (ص١٢۱۲)‏ عن عبد اللہ بن دینار 
عنه وسندہ صحیح۔ 

۹۰-- عن أبی موسی أُنه کتب إلی عمر بن ا خطاب إِنا وجدنا بالعراق خیلا 
عراضًا دکتّا فما تری یا أمیر الؤمنین فی سھمانہا؟ فکتب إليە تلك البراذین فما قارب 
العتاق منہا فاجعل لە سھما:واحدا وأَلغ ما سوی ذلك رواہ ا جوزجانی پإسٹادہ ”الغنی “ 
)٦٤٥٤:١(‏ وذکرہ محمد فی السیر الکبیر وقال: احتج بە أھل الشام (شرح السیر ج٢).‏ 

۹۱- مالك قال: بلغنی ”ان الزبیر بن العسوام شھد مع رسول اللہ لگ بفرسین 
یوم خیبر فلم یسیھم لە إلا بسےم فرس واحد* أضرجه سحدون فی" اللدونة“ 
(۳۹۲۰۱۰). وبلاغات مالك لا یکاد یسقط منہا شیء. وفی ”الموطاٴ (ص۱۷۱): 
۱ وسٹل مالك عمن حضر بأفراس کثیرةء ھل یقسم لھا کلھا؟ فقال: لم أسمع بذلك: 
ولا أٗری أن یقسم إلا لفرس واحد الذی یقاتل عليه اه 
۲- عن إبراھیم الدیمی عن ؟بيہ دأن النی َّ لم یسھم لصاحب الاخراس 


قولہ: ”عن أبی موسی إلخٴ. قلت: ھکذا فی ٭الغنیٴ خیلا عراضا دکنا بالنون بعد الکاف 
جمیع أدکن وھو الائل إلی السواد وفی ”شرح السیر الکبیر“: دکا بدون النون وھو الصحیح 
عندی جمع اُدك للفرس العریض الظھر؛ کما فی ”القاموس ٭ )٢۷٦:٢(‏ ومعنی قولہ: ما قارب 
العتاق منہا ای ما کان نظیرھا فی الصلاحیة للقتال بە دون ا حمل عليه کما مر فی قول عمر بن 
عبد العزیز. وإنما أشکل علی أبی موسی أمر البراذین لان أکٹرھا تصلح للصمل عليه دون القتال بە 
بخلاف العراب؛ فإن غالیہا یصلح للحرب والطلب فاستفسر عنه عمر رضی الله عنه وکتب إليه 
لُٔجل ذلك لا لان إسہام النبی یگ للفرس لم یکن دالا علی الإسھام للبراہتن کما زعمہ ا موفق فی 
”الغنی“. وأما قول عمر رضی اللہ عنه فاجعل لە سھما إلخ فلا یدل علیٰ نقصان سهمان البراذین 
عن سھام العراب بل علی مساواتہما فان للعربی سھما واحدا أیضا کمإائمر فی الباب کک ومن 
ادعی غیر ذلك فلیأت ببرھان علی ان عمر نقص سہامھا عن سھام العرابء واللہ تعالی اأعلم.*٠‏ 
قولە: ”مالك قال: بلغنی وقوله عن إبراھیم التیمی إلخ“: دلالمہما علی ال جزء الناثیٴمن 
الباب ظاھرة. قال ا حافظ فی ”الفتح“: قولہ: "ولا یسھم لأکٹر من فرس“ هو بقیة کلام مالكء _ 








[علاء السنن ا یل العراب والبراذین سواء ولا یسھم إلا لفرس واحد ۹٦‏ 
إلا لفرس واحد یوم حنین)ء ذکرہ فی ”السوط“ (٤:٦٥)ء‏ وقال: اسشدل بە ہو حنیفة 
اھر قول وو رہ وقال اللیث وآبر برسنت وأحمد ؤ|سحاق: یسهم لفرسین لا لاکٹر وفی ذلك 
. حدیث أخرجه الدارقطنی یاسناد ضعیف عن أبی عمرة قال: أُسھم لی رسول اللہ سك لفرسی 
أربعة أسھم ولی سھما فأخذتِ خمسة أسھم (قلت: قد مر ما فی ھذا الحدیث من الکلام فتذ ک؛ 
قال القرطبی: ولم یقلِ أحد: إنه یسھم لأکشر من فرمیین إلا ما روی عن سلیان بن موسی أنہ 
یسهم لکل فرس ضھمان بالغاما بلفت ولصباحبہ سھما ‏ غیر سھمی الفرس اھ ٦(‏ ۱))۔ 

۱ قلت: واختج أبو یوسف رحمة اللہ عليه فی ”کتاب الخراج“ لقوله بما حدثه یجبی بن سعید 

و مس ”فی الرجل یکون فی الغزو ومعه الأفراس قال: لا یقسم لہ من الغفیمة لأکٹر من 
فرسین ‏ قال: وحدثنا محمد بن إسحاق عن یزید بن جایر عن مکحول قال: ”لایفس ارم 
فرسین“ اھ. ٣٢(‏ و۲۳) ولا یخفی نہ لا حجة فی قول التابعی بعد ما ثبت عن رسول اللہ مہ ا ند 
لم یسھم یوم حنین إِلا لفرس واحد. قال ال جصاص فی ”اأحکام الفرآن“ لە: واختلف فی من بغزوٴ 
أأفراس فقال ابو حنیفة ومحمد ومالك والشافعی: لا یسهم إلا لفرس واحدہ وقال یو یوسف 
والشوری والاأوزاعی واللیث: یسهم لفرسینء والڈی یدل علی صخة القٰول الاول أنه معلوم اُن 
الجیش قد کانوا یغزون مع رسول اللہ مك بعد ما ظھر الإسلأم بفتحخ خیبر ومکة وحنین وغیرھا 
من امغازی ولم یکن یخلو الجضاعة منہم من ان یکون معہ فرسان او اکٹر ولم ینقل أن النبی مَُِّ 
ضرب لأکٹر من فرس واحد وأیضا فان الفرس آلة وکان القیاس اُن لا بیضرب لە بسھم کسائر 
الآلات فلما ثبت بالسنة والاتفاق سم الفرس الواحد أثبتناہ ولم نثبت الزیادة إذ کان القیاس بنعہ 
اھ (۳: می ھکس رج کس و شی اح س تا 
محمد بن الولید الزبیدی عن الزھری اُنِ عمر بن الخطاب کتب إلی أبی عبیدة بن ا جراح ان اأُسھم 
للفرس سھمین وللفرسین أریعة أسھم ولصاحبہا سھما فذلك خمسة اأسھم وما کان فوق الفرسین 
فھو جنائب:(زیلغی )۱۴٦:۲‏ وذکرہ الوفق فی ”الغنیٴ أیضا ڑ٠ )٥١۷:٤‏ وفیه فرج بن فضالة 
مختلف فیه وھو فی أحادیث الشامیین''' صالح وہذا منہا وھو مع ذلك مرسل ومراسیل الزھری 
ضعاف عند ا حدثین ومو عندنا محمول علی وقعة بعینہا تحارب فیہا السلمون والمش رکون لیالی 
7 قال آبو اوه عن:أحسد : إذا متا الشائین: فلیئٴیه بأشء ولکنہ خندث عن بحیی بن سید مناکیئر اہ (تہذیب 


تی ٤‏ قلت: اونحمد تن ألولي الربیندی ہوا حمعنی کان لم أ‌انشام بالفزیئٰ واناندیث: کما ٹی ”المہذیب“ 
(۹:٥۰۱٠أ)‏ أیضا۔ 











۴6 . ا حیل العراب والبراذین سواء ولا یسھم إلا لفرس واحد ٠.‏ ۱۹۷ 
ومحمد واحتجاج ا جتہد بحدیث تصحیح لە وأیدہ ما ذکرہ مالك بلاغاء وإبراھیم 


وأیاما متتابعة کوقعة الیرموك ونحوها فاحتاجوا إلی ال رکوب علی الفرسین فصاعدا وإذا انعدت 
ا حرب أیاما لا یکتفی الفارس بفرس واحد البتة کما ہو ظاہر وإذا کان کذلك وتحشقت ا حاجة 
إلی فرسین فللامام اُن یسهم لفرسین علی وجہ النفل کا ل ان یسھم للفرس سھسمین سوی سھم 
صاحب تفیلا کما فصل عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ فی ہذا الأثر مع ان مذھبه ان للفاری 
سھمین وللراجل سھما کما تقدم. وأما ما رواہ سعید بن منصور عن ابن عیاش عن الاوزاعی أن 
رسول الله کان یسهم للخیل وکان لا یسهم للرجل فوق فرسین وإن کان معہ عشرۃ أفراس 

”زیلعی ور سل رق رارق ہک شاآفر تپ قاش سای 
البیہقی عنه فی ” کتاب العرفةٴ ' قال: قال الشافعی: وروی مکحول أُن الزبیر حضر خیبر فأسهم لە 
عليه الصلاۃ والسلام خمسۃة أُسھم لە؛ وأربعة اأسھم لفرسیه فذھب الاوزاعی إلی قبول ھذاعن 
مکحول منقطعاء وہشام انت فی حصدیث أبیەہ وأحسرص لو زید أن یقول بەہ وأھل الضازی 
لم یرووا أنه عليه السلام أُسهم لفرسین ولم یخلفوا اه حضر خییر یفلائة أفراس لنفسه السکب؛ 

اقترا اس ول ما رون اح زا ٢‏ ۹۰ء وحدیث هشام الذی اشار إلیە 
رواہ البیہقی فی أبواب السیر من ”سننہٴ من جدیث الشافعی (أحبرنا ابن عیینة) عن هشام بن 

عروۃ عن یحیی بن عباد بن عبد الله بن الزبیر ان الزبیر کان بضرب لە بأریعة اُسھم سهم لہ 
: وسھمین لفرسه وسھم مه یعنی یوم خیبر؛ کذا فی ”اسجوھر النقی “ .)٦٦:٢[‏ وقال الإمام الشافعی 
' می اتی او اہی لاس استدرلان علاف سر سا سوا 
۔تعالی اأعلم. رت رر رر دو مر و ا 
مکان قوله وسھم امہ وسبھما فی ذی القربی قال الشافعی: وحدیث مککحول عن النبی يَلله مرسل 
فذکرہہ ثم قال: ولو کان کما حدث مکحول أن الزبیر حضر خیر بفرسین فأخخذ خمسة أسھم 
رت وچ ھت )ہے 
.. قال الشافعی: لکنا ذھبنا إلی (قول) اأعل المغازی فقلنا: إنہم لم یرووا أُنه عليه السلام أسھم 
لفرسین ذ کرہ البیہقی (ا جوھر النقی .)٦٦٦:٦‏ قال ا حقق فی ”الفتح‫ بعد حکایة کلام الإمام 
ٴالشافعی ما نصہ: وھذا أحسن إِلا اُن قولہ: اُھل الغازی لم یرووا أنە اأسھم لفرسین لیس کذلك. 
قال الواقدی فی امغازی: حدثا عبد الللك بن یحبی عن عیسی بن معمر قال: ”کان مع الزبیر یوم 
ہی سی ری وس نر رج حدثنی یعقوب بن محمد عن 








إعلاءِ السنن ٭ ا خیل العراب والبراذین سواء ولا یسھم إلا لفرس واحد ,0 


العیمی هو ابن یزید بن شريك بن طارق ثقة من رجال ا جماعة وکذا أبوہ وھو تابعی 
مخضرمء وإرسال مثله مقبول عندناء وعند الاأکٹرین۔ 


عبد الرحمن بح عبد اللہ بن بی صعصة عن ال حرث بن عبد اللہ بن کعمب ”ان النبی يِه قاد فی 
خیبر ثلائة أأفراس لزاز والضرب والسکب وقاد الزبیر بن العوام أفراسا وقاد خراش بن الصمة 
فرسینء وقاد البرا بن اوس فرسین وقاد ابو عمرة الأنصاری فرسین فأُسهم عليه السلام لکل من 
کان لە فرسان حمسة اُسھم أربعة لفرسيه وسھما لە وما کان اکٹر من فرسین لم یسھم لهٴ ویقال: 
إنہ لم یسھم إلا لفرس واحد وأثبت ذلك اأنه أسهم لفرس واحد ولم یسمع آنه ۔گه پا أسھم لنفسہ إلا 
لفرس واحد إِلی ھنا کلام الواقدی مع اختصارہ اھ .)۲۳۸:٥(‏ قلت: ‏ وکیف یرد علی الشافعی ما 
رواہ الواقدی وقد صرح هو بنفسےە ان أثیت ذلك أنه أسھم لفرس واحد ورد ما رواہ قبل من 
الإاسھام لفرسین: فافھم -واللہ تعالی اُعلم-. 

وبا جملة فما رواہ عبد الرزاق سس کو ٦ہ‏ ہشام بن عروۃ عن 
أبیە عنْ عبد اللہ بن الزبیر عن الزبیر ”أعطانی النبی ي یوم بدر اأربعة أسھم سھمین لفرسی وسھما 
لی وسھما لأمی “ أُخرجہ الدارقطنی ھکذا موصولا (٤٤٤۷)۔‏ وما رواہ الإمام الشافعی؛ وقد 
تقدم والحدیث مضطرب الاسناد کما أشار إلیهٴ الدارقطنی فرواہ إسحاق بن إدریس عن إسماعیل 
ان عیاش عن ہشام کما مرہ وخالفه ھیشم بن خارجة فرواہ عن [سماعیل بن عیاش عن ھشام عن 
یحبی بن عباد عن الزبیر بن العوام وخالفه سعید بن عبد الرحمن فرواہ عن هشام عن یحبی بن عباد 
عن عبد الله این الزبیر عن جدہ ورواہ محاضر عن ھشام عن یحبی بن عباد عن عبد الله بن بن الزبیر 
دان بی :ا إلخہ ورواہ محمد بن بشر عن ھشام عن یحبی بن عباد آن رسول اللہ لاہ 
لوہ ات ڑھو مضطرب ال أبضا فقی بعض آلفاظہ آنہلّ اعطاہ یم بدر أرحة اسهم وف 
عضھا آنہ كػلّ رب لە عام خبیر باربمة أسهم وروی مکحول آنه ضرب له خمسة أسھم آررمة 
لفرسیه وسھما له وھذا إضطراب شدید یقتضی ظرح الروایات کلھا لو لا ما حسن الشافعی طریق 
ہشام عن یحبی بن عباد مرسلا ”أن الزہیر کان یضرب لہ بأربعة أسهم إلخء وھو محمول عندنا 
علی ُنه أعطی سھمین له ولفرسە من الغنیمة وسھما لأمه وسھما لنفسہ من ا حمس من سھم ذی 
القربی کما وقع التصریح بە فی لفظ الشافعی. . وإن سلمنا أنە أعطی ثلاثة اُسھم من الغنیمة فکان 
السهمان لە علی وجہ الاستحقاق والٹالٹ علی وجه النفل کما اُشرنا إلی ذلك ساہقا. 

فائدة: :وم 2ت ایل من الإبل والبغال وا حمیر والفیلة لا یسھم لھا بغیر خلاف وإن عظم 








۹ ۱ ۱١ ج‎ 


إلأ فا باع فرسه قبل القتال ومن دخل واجلا فھو واجل 
۹۳۴- عن: عمر رضی اللہ عنه قال: ”إذا جاوز الفرس الدرب ٹم نفق اأسھم 


غناءھاء وقامت مقام الخیل لأن النبی يٌُ لم یسھم لھا ولا أحد من خلفاءہ وقال اأحمد: من غزا 
علی بعیر وھو لا یقدر علی غیرہ قسم لە ولبعیرہ سھمان نص أحمد علی ھذاء وظاھرہ أُنە لا یسھم 
للبعیر مع إمکان الخزو علی فرس وعنہ نہ یسھم للبعیر سهم؛ ولم یشترط عجز صاحبه عن غیرہء 
وحکی نحو ھذا عن الحسن واحتجا بقوله تعالی طإفما أوجفتم عليه من خیل'' ولا رکاب 4ء 
واختار ابو الخطاب من ا حخابلة اأنه لا یسھم لە بحال وھو قول آکٹر الفقھاء. قال ابن اللنذر: أجمع 
کل من أحفظ عنہ من ُھل العلم ان من غزا علی بعیر فله سهم راجل کذلك قال الحسن ومکحول 
والٹوری والشافعی وأصحاب الراًی وھذا هو الصحیح إن شاء اللہ تصالی لان النبی يہ لم ینقل 
عنه أنه اأسھم ب بیر الحیل من الیہائم وقد کان معہ یوم بدر سبعون بعیرا ولم تخل غزاۃ من الودل بل 
ھی کانت غالب دوابہم فلم بنقل عنہ أنه اسهم ولو اُسهم لیا لتقل وکمذلك من بعد ابی گگ 
من خلفاءہ وغیرھم مع کثرة غزواتہم لم ینقل عن أُحد منہم فیما علمناہ أنە أسھم لبعیر لم بخف 
ذلك ولأنہ لا یعمکن صاحبە من الکر والشر فلم یسهم له کالبضل والحمیسر اھ من الخنی 
ملخصا .)٥٦٥۸:۱۰(‏ ۱ 
باب من دخل دار ا خرب فارسا فھو فارس إِلا إذا باع فرسە قبل القتال 
ومن دحل راجلا فھو راجل : 

قوله: ”عن عمر إلخٴ قلت: : دلالعه علی ا جزء والاول من الباب ظامرة وقد اختلفت 
الروایات عن الإمام فی الجزء الغانی کما سنبینہ والدرب الطرمق ومن ادربنا آی دخلتا الدرب؛ 
وکل مدخل إلی الروم درب کذا فی اہر .)٤٤:۱(‏ وإذا جاوز الفرس الدرب؛ فقد 
دخل دار الحرب؛ کما لا یخفی وقوله: ”ئم نفق“ ای هلك وھو احدراز عما إذا باع فرسه بعد 
مجاوزۃ الدرب قال فی ”الھهدایةٴ ": ومن دخل دار ا حرب فارسا فنفق فرسە استحق سھم الفرسان 
ومن دخل راجلا فاشتری فرسا اننصحق سھم الراجل۔ وجواب الشافعی علی عکسە فی الفصلین 
وھکذا روی این امبارك عن أبی حنیفة فی الفصل الشانی (أی فیما إذا دخل راجلا فاشۃ شتری فرسا 


)١(‏ ووجه الاستدلال ان الله تعالی ذکر ال رکاب وھی الإبل مع الخیل وجعلھا صالحة للڑیجاف علی العدو کمٹلھا۔ 











إعلاء السنن من دخل دار ا حرب فارسا فھو فارس 0 


۳ کی ود ”السیر الکبیر " :٢(‏ ری رو چت 
تصحیح له. 


وقاتل عليه) أنە یستحق سھم الفرسان. 

والحاصل: ان العتبر عندنا حالة انجاوزۃ وعندہ حالة القضاء ا حرب. لە ان السبب هو القھر 
رالقتال فیععبر حال الشخص عندہ وانجاوزۃ وسیلة إلی السبب کال خروج من البیت؛ وتعلیق 
أحکام بالقتال بدل علی إمکان الوقوف عليه ولو تعذر او تعسر تعلق بشھود الوقعةلأنہ اقرب إلی 
_ لقتال۔ . ولنا ان ا نجاوزۃ نفسھا قتال لأنه یلحقھم ا حخوف بہا وا حال بعدھا حالة الدوام ولا معتبر بہا 
(لأن الفارس لا یمکنە ان یقاتل فارسا دائما فلا بد لە ا یزل فی بعض الضائق ق خصوصافی 
مشجرة أو فی الحصن أو فی ا ماء). ولان الوقوف علی خقیقة القتال متعذر وکذا علی شھود 
لوقعة لأنه حال التقاء الصفین (وأمیر العسکر وأُتباعه شتغلون بتعبیة ا حرب وتسویة الصقوف 
تحریض ا مؤمنین علی القتال لا یمکنہم کتابة الفرسان والرجالة فی ھذہ ا حالء کما لا یخفی)؛ 
نتقام ا جاوزة مقامہ إذ ھو السبب المفضی إليه ظاھرا إذا کان علی قصد القتال (احتراز عما إذا 
نخل دار الحرب بقصد التجارة او خدمة الغازی بأجر ولم یقاتل فلا سھم لہ کما مر وسیأتی). 
ولو دخل فارسا وقاتل راجلا لضیق الکان (ونحوہ) یستتحق سھم الفرسان بالاتفاق ولو دخل 
فارسا ٹم باع فرسہ أو وہب أُو آجر أو رهن ففیٰ روایة الحسن عن أٌيي حنیفة یستحق سُھم الفزسان 
اععبارا للمجاوزة وفی ظاہر الروایة یسصحق سھم الرجالة (وھو الحق) لأن الإقدام علی ھذہ 
التصرفات یدل علی أنه لم یکن من قصدہ با جاوزۃ القتال فارسا ولو باعه بعد القتال لم یسقط سھم 
الفرسان (وھو ظاص)ء وکذا إذا باعه فی حالة القتال عند البعضء والأصح أنە یسقط لأُن البیع یدل 
علٰی أنه غرضہ التجارۃ فیه إلا أنە ینتظر عزتہ اھ (ہ؛ ٦٢٢‏ و .)۲٢٢‏ وفی ”شرح السیر“: ”وبە أأی 
بأثر عمر (المذ کور فی التن) اُخذ علماءنا فقالوا: معنی إرھاب العدو یحصل بمجاوزۃ الدرب فارسا 
ٴ فان الدواوین لا تدون والاُسامی ما تکتب عند مجاوزۃ الدرب ٹم یندشر ا حبر فی دار ال شرب 
بأن جاوز کذا وکہذا فارس؛ وکٰذا وکذا راجلء فلحصول معنی الإرھاب بە یستمحق 
السھماھ (۱۸۰:۲)۔ 

وقال اللوفق فی ”المغنی “: قال أحمد: نا ری ا کل من شھد الوقعة علی ای حالة کان 
یعطی إِن کان فارسا ففارس وإن کان راجلا فراجل لن عمر قال: ”الغنیمة من شھد الوقعةٴ وبہذا 
قال الأوزاعی والشافعی وإسحاق وأٗبو ٹور ونحوہ قال ابن عمر (قلت: لم نقف عليه ولم یعزہ 








پ11 من دخل دار الحرب فارسا فھو فارس ٢٢٢٣‏ 


الموفق لی من خرجه مؤلف) قال: وقال ابو حنیفة: الاعتبار بدخول دار ا حرب (ومجاوزۃة الدرب 
وھو قول غمرء؛ کما جزم بە محمد فی ”البسوط“ .)٦٢:٤٤(‏ 

وفی ”السیر الکبیر“ لە کما فی التن وجزمه بشیء حجة لاٴسیما وقد احتج ب ولا یعارض 
هذا با روی عنه ان الغنیمة من شھد الوقعة لان عندنا من نفق فرسهە بعد مجاوزۃ الدرب, فإنغا یأخذ 
الغنیمة إذا شھد الوقعة صرح بە فی ”شرح السیرٴ (۱۸۰:۲). ولو جاوز الدرب فارسا ثم قعد فی 
خیمتہ بلا عذر ولم یشھد الوقعة فلا سھم لە لقول عمر رضی اللہ عنه ھذا قال: ”وعنہ روایة اُخری 
کقولنا“ (ای فیما إذا دخل راجلا ثم استفاد فرسا فقاتل عليه قال: ”ولنا أُن الفرس حیوان یسھم لە 
فاعتبر وجودہ حال القتال فیسهم لۂ مع الوجود فیه ولا یسھم لە مع العدم کالآدمی“ (قلنا: ھذا 
هو عین النزاعء فالسھم عندنا فی ا حقیقة للفارس دون الفرس والفرس ھا ہو آلة لإرهاب العدو 
فیعد الرجل فارسا من حین حصل لە وصف الإرهاب وهو مجاوزة الدرب کما مر وإذا ثبت لە 
وصف الرھاب فلا عبرۃ لوجود الفرس وعدمہ بعدہ ما دام فارسه حیا إلی قسمۃ الغنائم أو 
إحرازھا بدار الإسلام فافھم۔ 

قال: (والأصل فی ھذا أُن حالة استحقاق السهم حالة تقضی ا حرب بدلیل قول عمر: 
”الغنیمة من شھد الوقعة (قلنا: نعم بل نترقی ونقول: حالة استحقاق السھم حالة تمام الاستیلاء 
وھی حالة قسمة الغنائم أأو إ[حرازھا بدار الإسلام کما مر ولکن ثبوت وصف الفروسیة: 
وھو السبب لاستحقاق سھم الفارس لا یتوقف علی تقضی الحرب, ولا علی تمام الاستیلای 
کما لا یخفیء وإن کان الاستحقاق متوقفا عليهہ فإذا ثبت الوصف بمجاوزۃ الدرب فارسا وتحقق 
السبب استجق سھم الفازس فی وقت الاستحقاق؛ فافھم۔ ۔ مؤلف 

قال؛ ولأنه لو مات بعض المسلمین قبل الاستیلاء (والإحراز) لم یستحق شیغا (قلنا: نعمء 
ولا یستحق سھم الفارس أیضا لزوال الوصف بزوال الوصوف)ء ولو وجد مدد فی تلك ا حالء 
"و انفلت أسیر فلحق با مسلمین أو أسلم کافر فقاتلوا استحقوا السھم فدل علی أُن الاعتبار بحالة 
الإحراز فوجب اعتبارہ دون غیرہ اھ ٠(‏ ۰ء. قلنا: إِن راد أنه یجب اعتبارہ فی استحقاق 
السھم فمسل ء فإن الفارس والراجل کلاھما لا یستحق السھم إِلا بعد الإحراز عندنا۔ ۔ وأما إنه 
ایجب اعتبارہ فی إثبات وصف الفروسیة والرجلة فلا فان الوصف سبب الاستحقاق والسبب لا بد 
أن یتقدم السبب فلا یجب إِتحاد وقت السبب والمسبب کلیہما ومن ادعی فعليه البیانہ وقد بین اُن 








إعلاء السٹن ۲ 


٤-قال‏ اُحمد کان سلیمان بن موسی یعرضھم إٍذا اأُدربوا: ”الفارس فارس؛ 
والراجل راجلء فلا یتغیر سھمه بذھاب دابتہ او حمصول دابة له ٴٔ اھ. ذکرہ ا موفق فی 
”امغنی٭ .)٢٢٢:١(‏ وأحمد حجة فی النقل وسلیمان بن موسی أعلم أھل الشام بعد 
مکحسول: وقال عطاء بن ابی رباح: سید شباب أُھل الشام سلیمان بن موسی روی 
عن واثلة بن الاأسقع وأبی أمامة وأرسل عن جابر ومالك بن یخام وغیرھم (تہذیب 
التعہذیب ٢:٢۲۲)۔‏ 

باب لا پسھم لمملوك ولا امرأة ولا صبی ولا ذمی ولکن یرضخ لھم 
۹۵- عن این عباس وأن النبی يهُ کان یغزو بالنساء فیداوین ا جرحی 


الفارس إِنا یفضل الراجل لإرهابہ العدو بفرسه قال تعالی: غلومن رباط ا حیل ترھبؤن بە عدو الله 
ا تی کا سی مال مار ا ا ا سن 
الوقت. ومن تدبر فی کلامنا هذا وا معن النظر فیەء عرف أُن ما ُوردہ الإمام الشافعی فی الأُم“ علی 
خصومہ فی ھذا الباب لا یرد علی ا حنفیة أصلاء فانه جعل مدارسھم الفارس علی الؤنة وأورد علی 
ذلك إیرادات شتی وقد عرفت أُنه لیس عندنا کذلك بل مِنشأً فضیلة الفارس علی الراجل؛ نما ھو 
إرهاب العدو فحسب واللہ تعالی أعلم. 

قولە: ”قال أحمد إإلخٴ. دلالتہ علی ا جزء النانی من الباب ظاھرۃ وقول سلیمان وإن لم یکن 
حجة لکونە من صغار التابعین فی طبقة ابی حنیفة رضی اللہ عنه ولکن ذکرتە لیظھر عدم تفرد 
الإمام با قاله فی الباب وإن لە متابعا فیه من أأجلة الفقھاء ا حدثین الذین قد عاصروہ وانتہی إلیہم 
علم علماء الشامء فافھم. 

باب لا یسھم لمملوك ولا امرأۃ ولا صبی ولا ذمی ولکن یرضخ لھم 

قولہ: ”عن ابن عباس إلخٴ. قال الموفق فی ”الغنی “: ویرضخ للعبد وا لمرأة معناہ أنہم یعطون 
شیئا من الغنیمة دون السھم ولا یسھم لھم سھم کامل ولا تقدیر ما یعطونہ بل ذلك إلی الإمام فان 
رای التسویة بینہم سوی بینہم وإن رای التفضیل فضل. وھذا قول أکٹر أھل العلم: منہم سعید 
ابن اللسیب ومالك والٹوری واللیث والشافعی وإسحاق وروی ذلك عن این عباس وقال ابو ٹور 
ویسھم للعبدء وروی ذلك عن عمر بن عبد العزیز والحسن والنخعی ما روی عن الأسود بن یزید 
”أنه شھد فتح القادسیة عبید فضرب لھم سھامھم “ ولأن حرمة العبد فی الدین کحرمة ا حر وفیه 
من الغناء مل ما فیه فوجب ان یسهم لە کالحر وحکی عن الاوزاعی لیس للعبد سھم ولا رضخ 








ج - ١١‏ لا یسھم مملوك ولا امرأة ولا صبی ولا ذمی ولکن برضخ لھم ۳ 


: ویحذین من الغٹیمة وأُما بسھم فلم بضرب لھن؛ رواہ أحمد وأبو داود والترمذی 
وصححةف (نیل ۱۷۸۰:۷). 


إلا ان یجیشوا بغنیمة او یکون لھم غناء فیرضخ لھم قال: ویسھم للمرأۃ ما روی جریر''' بن 
عن جدته اُنہا حضرت فتح خیبرہ قالت: فأسھم لھا رسول الله کما اسم للرجال وأُسھم 
موسی فی غزوة تستر لنسوۃ معه “ وقال ابو بکر بن أبی مریم: ”أُسھمن النساء یوم الیرموك ‏ وروی 
سعید پإسنادہ عن ابن شبل ”ان النبی مه ضرب لسهلة بنت عاصم یوم خنین بسھم فقال رجل 
من القوم: اأعطیت سھلة مل سھمی“۔ ولنا ما روی عن ابن عباس فذ کر ما ذکرنا فی الع أولا۔ 

وعزاہ إلی مسلم ٹم ذکر ما اأجاب بہ ابن عباس ا حروری وعزاہ إلی سعید بلفظ ”ان نجحدة کتب إلی 
تر رت ےت کے : یحذیان ولیس لھما 

٭. وفی روایة ”قال: لیس لھما سھم وقد پرضخ لھما “ثم ذکر حدیث عمیر مولی أبی اللحم 
.8۲+2 داود وقال: احتج بە أحمد ثم قال: : ولأنہما لیسا من أأھل القعال فلم یسھم لھما 
کالصبی۔ قالت عائشة: یا رسول اللہ! ھل علی النساء جھاد؟ قال: نعم! جھاد لا قعال فيهہ الحج 
والعمرۃ. وقال عمر بن ابی ربیعة: 

کعب القتل والقتسال علیناا وعلی ا حصنات جر الذیول 

ولن الرأة ضعیفة یستولی علیہا الخورہ فلا تصلح للقتال. ولھذا لم تقتل إذا کانت حربیةء 
فأما ما روی فی إسہام النساء فیحتمل ان الراوی سمی الرضخ سھماء بدلیل أُْ فی حدیث 

حشرج أنہ جعل لھن نصیا تمرا ولو کان سھما ما اختص التمر؛ ویحتمل أنه أُسھم لھن مثل سهام 
ایال س اسر ساصت ارس الاع دون الأرض فان خیبر قسمت علی أھل اخدییة نفر 
معدودین فی غیر حدیٹھا ولم یڈکرن منہم. وأُما حدیث سھلۃ فان فی الحدیث اُنہا ولدت فأعطاھا 
ای لھا ولولدھا فبلغ رضخھسا سھم رجل ولفلك عح ری ای : اأعطیت سھلة 
مٹل سھمیء ولو کان ھذا مشھورا من فعل النبی ہت پل ما عجب منہ اھ" (٭ ٥٥٤٤٤٤‏ و٤٥٥).‏ 

قلت: : وحدیث حشرچ بن زیاد رجہ آبو داود والنسائی عنه عن جدتہ آم ای ہا 
خرجت مع رسول الله فی غروۃ غییر سادس ست نسوۃء فبلغ رسول اللہ عّه فبعث إلینا 


فجعناء فرأینا فی وجھه الغضب؛ فقال: مع من خرجتنە ویإذن من خرجتن؟ فقلنا: : یا رسول الله! 
3٥‏ 


(۱) ھکذا فی الأصل: وھو من سھو الکاتبء والصحیح حشرج بن زیاد کما ستعرفه۔ 











اعلاء الس ___ لایسھم لملوك ولا امرأۃ ولا صبی ولا ذمی ولکن برضخ لھم کا 

-٦‏ وعنه: أیضا أنه کتب إلی ند ا حروری ”سالت عن المرأة زالعبد ھل 
کان لھما سھم معلوم إذا حضروا البأس؟ وأنہ لم یکن لھم سھم معلوم إلا ان یحذیا من 
غنائم القومٴ رواہ مسلم (۱۱۷:۲)۔ 


خرجنا نغزل الشعر ونعین فی سبیل اللہ ومعنا دواء للجرحی؛ ونناول السهام ونسقی السویق۔ 
فقال: فقمن حتی إذا فتح اللہ عليه خییر اأسھم لنا کما أسھم للرجال. (یحمل التشبیه فی مطلق 
الإأسھام دون قدرہ. مؤلف) قال: فقلت لھا یا جدة! وما کان ذلك؟ قالت: قرااھ. 

وجدة حشرج هی أُم زیاد الاُشْجعیة وذکر الخطابی: أُن الاوزاعی قال: یسھم لھن قال: 
وأحسبه ذھب إلی ھذا الحدیث وإسنادہ ضعیف لا تقوم بە ا حجة. وقال ابن القطان: وحال رافع 
ابن سلمة لا پعرف. قال: وذکر ابن حزم ھذا الحدیث ثم قال: ورافع وحشرج مجھولان واصاب 
فی ذلكء کذا فی " نصب الرایة“ (۱۳۸:۲). قلت: وفی ” العقریب“ (ص٥۰۷):‏ رافع بن سلمة بن 
زیاد بن ابی الجعد الغطفانی مولاہم البصری ثقة من السابعة اھ. وفی ”التہذیب“: ذکرہ ابن 
حبان فی ”الثقات ' )۲۳۰٣:۳(‏ وقال فی حشرج: مقبول من الغالة ثق (ص٤٣٦).‏ وفی ”التہذیب“: 
ذکرہ ابن حبان فی ”الشقات ٭ (۳۷۷:۲). فالحدیث مقارب الإسناد ولا حجة فیه للاأوزاعی 
للاحتمال الذی ذکرہ الموفق وھو الظاھر من لفظ الحدیث ولا حجة لە أأیضا فیما رواہ ابو داود فی 
٠‏ ”امراسیل* عن محمد بن عبد اللہ بن مصاجر عن خالد بن معدان ”ان رسول اللہ مك أسھم للنساء 
ٴ والصبیان وا حیل” فإنه مع إرساله فیه محمد بن عبد الله بن مھاجر مختلف فیه قبال دحیم: کان 
ثقة وضعفہ ابو حاتمء وقال: لا یحتج بە (زیلعی ۱۳۸:۲)۔ 

قلت: ووثقه این حبان وقال النسائی: لا باُس بەہ فھذا مرسل حسن ولکنە لا یصلح معارضا 
للاأُحادیث المسندة الصحیحة التی أُودعناھا فی التنہ فلا بد من اویل الإسھام فی بالرضخ کیف 
وابن عباس رضی اللہ عنہما یقول: إن النبی یك لم یضرب لھن بسھم وکن یحذین وھذا مفسر : 
من القول لا حتمل الاُویلء فھو اللعول عليه۔ والصجب من ابن حزم أنە جعل ذلك من قول ابن 
عباسء ولم یجعله مسندا مرفوعا. ومن مارس ا حدیث لا یشك أُبدا ان ابن عباس إنھا یحکی عمل 
رسول اللہ عّ أنە کان یغزو بالنساء والعبید فلا بضرب لھم بسھمء و ما کانوا یحذون من غائم 
القوم ومٹل ذلك مرفوع حتما. ۲ ۱ 

قولہ: ”وعنہ أیضا إلخ٭ قلت: أخرجه مسلم وأبو داود والدرمذی بطرق عدیدة وأسانید 
مختلفة متصلة فلا یصلح مرسل خالد بن معدان ولا حدیث جدة حشرج بن زیاد معارضا لہ 








6ھ لا یسھم لمملوك ولا آمرأة ولا صبیٰ ولا ذمی ولکن برضخ لھم کا 


۷ - وعن ابن عباس قال: (کان النبی كه یعطی ارأة واللملوك من الغنائم 
دون ما یصیب ا جیش)ء رواہ أُحمد (نیل الاُوطار۱۷۸:۷)۔ 
اث ۹۸- عن: عمیر مولیآبی اللحم قال: (شھدت خیبر مع سادتیٰ فکلموا فی 
رسول اللہ که فأمر بی فقلدت سیفا فیاذا اُنا أجرہ فأخبر آنی ملوك فأمر لی بشیء من 
خرثی ا متاع4. زواہ أبو داود والترمذی وصححہ (نیل الاٌُوطار ۱۷۹:۷)۔ 


فلا بد من التعویل عليه والتاُویل فیہما بمٹل ما ذکرہ الموفق رحمہ الله تعالی. 

قوله: ”وعن ابن عباس ٹانیا إلخ٭ قلت: فيه تصریح بن النبی مه کان یعطی الرأۃ واللملوك 
دون ما یصیب ا جیش فقد نفی ان یکون للنساء والعبید سھم کسھم ا جیش وأُثبت ت الحذیة فما ورد 
ما فیہ شمار بآن النبی ُ أسھم لأحد من ہولاء ینبغی حملہ علی الرضخ؛ وھو العطیة القلیلة 
جنتفا بین الأحادیہ قافنهم وفی حدیث ابن عباس ھن زد لی ان نعز خیث:جعلء می قرلہ 
ولم یجعلہ حکایة عن ففعل رمضول اللہ له. وأی رفع صرح من قولہ: ”کان النبی عل یعطی 
الرأة والمملوك من الغائم دون ما یصیب ا جیش“ وفیه دلیل لن یقژل: لا ثبلغ بالرضخ السھم؛ قال 
فی ”الھصدایة والکفایة“: ولا یسھم مملوك ولا اَرأۃ ولا صبی ولا ذمی: ولکن برضخ لھم أی: 
یغطون قلیلا من کشیر فإن الرضخة ھی الإعطاء کذلك٠‏ فالرضخ لا لغ السھمء ولکن دونه علي 
حسب اہوزاہ الڑمام: وفی ”فتح القدیر: وإما لم ییلغ بھمژلاء الرجالة ولا بالفارزس سھم الفرسات 
لأنہم اتباع أصول فی الشبعیة حیث لم یفرض علی اأحد منہم فی غیر النفیر العام فی غیر الصبیء 
ویزید الذمی (مع ذلك) بأنە لیس أھلا لە لکون ا جہاد عبادة ولیس هو من اُملها ومن الأسور 
الامتحسانیة إظھار العفاوت بین الفروض علیہم وغیھم والأصل والتبع بخلاف السوقی ٴ 
والأجیں لأنہما من أھل فرضہ فلم یکونا تبعا فی حق الحکم بل فی السفر ؤتحوہ قال: ٹم الرضخ 
عندنا من الغضیمة قبل إخراج الحمس وو قول للشافعیٰ رحمه اللہ واحٰذۂ وفیٰ قول لە وعؤ روایة _ 
عن أحمد من أزبعة الأأخماس. وفی قول للشافعی رحمہ اللہ من خمس اھ )۳۲۷:٤(‏ قلت ویؤیدنا 
ما فی أحادیث ابن عباس رضی اللہ عنہما من فول: ”ویحذین من الغفیمة“ وم قولہ: ”إلا ان 
یحذیا من غنائم القوم“ ومن قولہ: ”کان النبی سله یعطی الرأۃ والململوك من الغنائم إلخٴ والغنیمة 
أسم لجمیع ما غدمہ السلمون۔ فالظاعر أنه یزضخ لھم منہا قبل [نحراج ا حمس واللہ تعالٰی اُعلم۔ 

قوله: ”عن عمیر مولی آبی اللخم إِلخٴ “فینه دلالة علی أُنْ العبد لا یسھم لە من الغنیمة: وإنما 
یرضخ له ظاھرة. وأخرجه أبو عبید فی ”کعاب الأموال' “ حدثا أبو الأسود عن ابن لیعة عن 








إعلاء السا لا یسھم لمملوك ولا امرأۃ ولا صبی ولا ذمی ولکن یرضخ لھم نی 
۹- عن عمرو بن شعیب عن سعید بن ایب عن عمر: ”لیس للعبد من 

الغنیمة شیءٴء اأخحرجه ابن حزم فی ا حلی (۳۳۲:۱۱) جازما بە فھو صحیح او حسن. 
۰- حدثنا حفص بن غیاث عن حجاج عن عطاء عن ابن عباس رضی الله 

عنه قال: لیس للعبد فی المغنم نصیب. أخرجە أبو عبید فی ”الأموال“ٴ )٥٣٤٣:٤(‏ 


محمد بن زید بن مھاجر عن عمیر مولی آبی اللحمہ قال: کنت مع رسول اللہ عق یوم خیبر وأُنا 
عبد فسألده ان یقسم لی فأبی وأعطانی من خرثی المصاع (ص٣٣۳).‏ قلت: أبو الأُسود ھذا هو 
النضر بن عبد البار المرادی أبو الاأسود اللصری؛ قال ابن معین: کان روایة عن ابن لھیعة وکان 
شیخ صدوق. وقال أبو حاتم: صدوق عابد شبیه بالقعنبی. وقال النسائی: لیس بە باُس ”تہذیب“ 
(١١:١ع4).‏ وابن لھیعة حسن ا حدیث کما مر غیر مرةء ومحمد بن زید بن ا لاجر من رجال 
مسلم ثقة (تہذیب ۱۷۳:۹ و٢۱۷)ء‏ وفیه تصریح بأنہ ٭ِّ ابی عن القسم لە لکونە عبداء وفیه 
رد علی ابن حزم حیث قال: إِنه ذکر أنه کان یجر السیف وہذا صفة من لم یبلغ وھکذا نقول: 
إِن من لم یبلغ لا یسھم لە (۳۳۲:۱۱ ا حلى)ء فقد رأیت أَنە لم یذکر جرہ السیف کل مرةء بل 
افتصر مرۃ علی ذکر کونە عبدا فدل أنە نما لم یسھم لە لکونە عبداء ودلیل ذلك أنە عَّ کان یرد 
الصبیان ولا یجیزھم فی القتال کما سیأتی. ویحتمل ان یکون عمیر قصیرا والسیف الڈی تقلدہ 
طویلا فلذا کان یجرہ لا لکونە صبیا. قال ابن حزم: فھذا لا حجة فیهە لان محمد بن زید غیر 
مشھور اف وھذا من إطلاقاته المردودق و یجھل ا معروفین, ومحمد بن زید هذا مشھور 
ثقة من رجال مسلم وترجمته مستوفاۃ فی ”التہذیبٴء فلیراجع. وأما احصجاجه بقوله تعالی: 
پفکلوا نما غنمتم)4 وبأنہ علیہ السلام قسم للفارس ثلائة اسهم وللراجل سھماء فلا یتم لأأن قوله 
تعالی یعم الذ کر والأنٹی وھو لا یقضول یاسہام امرأة من الغنیمة والاثر من جنس الاأفعال ولا عموم 
للفعلء فغبت انا لم نخصص قولە تعالی ”فکلوا ما غنمتم إلا بغشل ما خصصء ہو بالذ کو ر×ون 
الاناث۔ وأثر تمیم بن قرع الذی ذکرناہ فی التن دلیل عسلی إجساع الصحابة اُن لا یم 
للصبی؛ فافھم۔ ا 

قال ابو عبید: واھا هو رضخ یرضخ من الغنیمة والفیء للسملوك إذا أغنیء فأّما العطاء 
الجاری فلاحظ للماليك فیەء علی ھذا أُمر اسملین وجماعتہم أنە لا حق للمماليك فی بیت ا الء 
وذلك اُن سیدہ یأمخذ فریضتہہ فإن جعل للعملوك نصیب آخر صار ذلك مولاہ ایضا فیصیر لە 








چج - ۱١‏ لا یسھم لمملوك ولا امرأة ولا صبی ولا ذمی ولکن یرضخ لھم 0 


۱ - عن: ابن وہب عن حرملة بن عسران العجیبی أُن تمیم بن قرع الٰھری 
حدثه ”أُنه کان فی ا جیش الذی افتتحوا الإسکندریة فی امرة الآخرة قال: فلم یقسم لی 
عمرو بن العاص من الفیء شیغا. قال: وکنت غلاما لم اأحتلم حتی کاد أُن یکون بین 
قومی وبین ناس من قریش فی ذلك ثائرۃ. فقال بعض القوم: فیکم ناس من اأصحاب 


فریضتانء إلا الطعامء فإنه یروی عن عمر أنه قد کان اأجراہ علیہم اھ (ص٢٢۲)۔‏ 

قولە: ”عن ابن وہب إلخٴ قلت: دلالعه علی أنە لا یسھم للصبی من الغنیمة ظامرة. فیان 
عمرو بن العاص رضی اللہ عنه لم یقسم لتمیم ابن قرع لکونہ غلاما لم یحتلمء وأقرہ علی ذلك أٌبو 
بصرة الغفاری وعقبة بن عامر ا جھٹی؛ وأما قولھما: فان کان أنبت الشعر فاقسموا لە فمعناہ 
-وارضخوا لہ- لکون الإنبات علامة کون الصبی مراھقا مطیقا للقتالء لا لکونە علامة البلوغ. 
وقد تقدم منا أُن البلوغ لیس بشرط لدخول الصبی فی المقالة بل شرطه کون الصبی مطیقا 
للقتال. فمن اُنبت الشعر حرج من الذریة ودخل فی المقاتلة وإن لم ہبلغ فإذا قتل وأغنی رضخ لە من 
الغنیمة کما یرضخ للعبدہ قال فی ”امبسوط: ولکن یرضخ للصبی إذا قاتل فقد کان فی الصبیان 
من یقائل علی عھد رسول اللہ یُ کما روی ”انە عرض عليه صبی فردہ فقیل: إنه رام فأجازہ: 
وعرض عليه صبیان فرد أحدھما وأجاز الآخر فقال المردود: أجزته ورددتنی ولو صارعته 
اصرعته. فشال: صارعه فصارعه فصرع فأجازھما. والمراد الإجازۃ فی امقاتلین لیرضخ لھما 
لا لیسھم, فقد ث ثبت أنە لا یستحق السھم إلا بعد البلوغ اھ ١(‏ .۰ء 

قلت: ترما زی ترواش ”باب من لا یجوز قعله فی الجھادٴ وإن أحدھما 
الذی کان ردہ أولا سمرۃ بن جندب. وقال الوفق فی ”الغنی ٭ :)٥٤:٤٤(‏ والصبی برضخ 
ولا یسھم لہ وبە قال الٹوری واللیث وأٗبو حنیفة والشافعیء وأبو ور وعن القاسم وسالم فی 
الصبی یغزو بە لیس لە شیءء وقال مالك: یسھم لە إذا قاتل وأأطاق ذلك مشلهء قد بلغ التال لأنہ 
حر ذکر مقاتل فیسھم لە کالرجل. وقال الأُوزاعی: یسھم لە وقال: أسھم رسول اللہ تل للصبیان 
بخییر وأسھم أئمة السلمین لکل مولود ولد فی أُرض ا حرب. 

ولنا ما روی عن سعید بن السیب قال: ” کان الصبیان والعبید یحذون من الغنیحة إِذا 
جضروا الغزو فی صذر ھذہ الأٌمةۃٴ وروی ا جوزجانی پإسنادہ ان تمیم بن قرع ا ری فذ کر 
حدیث التن بنحوہ ثم قال: : ولأنہ لیس من اھل القتال (امفروض علیہم) فلم یسهم له کالعبد. ولم 

یضبت ان النبیٰ چک قسم لصہیء ء بل کان لا یجیزھم فی القدالء وما ذکروہ یحعمل ان الراوی 








إعلاء السان لا یسھم مملوك ولا امرأۃ ولا صبی ولا ذمی ولکن یرضخ لھم 27 
رسول اللہ يك فسلوہم فسألوا ابا بصرة الغفضاری وعقبة بن عامر ا جھنی صاحبی 
رسول اللہ هك . فقالا: انظروا فان کان أُنبت الشعر فاقسموا لە قال: فنظر إلی بعض 
القوم فإذا نا قد اُنبت فقسم لیٴٗ. رواہ سحنون فی ”الدونة (۳۹۳:۱))ء وسندہ 
صحیح وأخرجہ ا جوزجانی بإسنادہ وقال: ھذا من مشاھیر حدیث مصر وجیدہء کذا 
فی ٭المغنی ٴ )٥٥٤٤٤٢(‏ لابن قدامةء ولفظ ا جوزجانی ”قال: فلم یقسم لی عمرو من 
الفیء شیئاء وقال: غلام لم یحعلم -وفیە أیضا- فقالا: انظروا فان کان قد اُشعر 
فاقسموا لەٴ والباقی نحوہ: 


سمی الرضخ سھما بدلیل ما ذکرناہ اھ ملخصا۔ 
کون الأُشعار علما للبلوغ فی بعض الأقوام: ٠‏ 

قلت: والظاہر من أثز تمیم بن قرع المھری کون الإئبات علما ملبلوغ فی حق ا مسلم کما هو 
علم عليه فی حق الکافر بدلیل ما جاء عن عطیة القرظی قال: کنت من سبی قریظة فکانوا ینظرون 
غمن انت الشعر قتلء ومن لم ینبت لم یقتل فکنت فیمن لم ینبت. اُخرجہ الأثرم والترمذی؛ وقال: 
حدیث حسن صحیح وقد تقدم فی باب ”من لا یجوز قتل فی ال جھادٴء ولم یقل بە علماءنا 
لاختلاف أحوال الناس فیەء فنبات الشعر فی الھنود یسرع وفی الاٌتراك سطئ. وتاولوا الحدیث 
بأن النبی ػ عرف من طریق الوحی أٌن إنبات الشعر فی أوك القوم یکون عند البلوغ أو راد 
تنفیذ حکم سعد بن معاذ رضی الله عنہہ فانه کان من حکمە ان یقتل منہم من جرت عليه للوسی؛ 
لعلمه أنه کان من المقاتلة فیہمء کذا فی ”الب+سوطٴ (۲۷:۱۰). وقد تقدم ذلك کلە فی الباب 
الذی أشرنا إليه آنفا ولکن هذا التأُویل لا یتمشی فی أثر تمیم ہذاء فإِن ابا نضرة وعقبة بن عامر قالا: 
حین اختلف القوم فی بلوغہ: انظروا! فان کان قد أُشعر فاقسموا لە! فنظر إليه بعض القوم فإذا هو 
قد اُبت فقسموا لە (وتاویل القسم بالرضخ بعید جدا)؛ ولم یظھر مخلاف ھذا فکان إجماعا۔ 
فالحق أُن البلوغ وإن کان إِنما یحصل با حلم وہو الأصل فيه کما قاله غلماعءنا بدلیل قولە تعالی: 
یا ایہا الذین آمنوا لیستاأذنکم الذین ملکت أیمانکم والذین لم یبلغوا الحلم منکم ثلاث مرات؟4 ٹم 
قال: لإوإذا بلغ الأطضال منکم ا حلم فلیستاًذنوا کہا استاأذن الذین من قبلهمپ4. وقال النبی عُِّ: 
ولا یتم بعد احتلامء وقال لمعاذ: دخذ من کل حالم دیناراء رواهسا أبو داود وحسن العزیزی إسناد 
الأُول مدہما .)٤٢٤:٣(‏ وسیجیء تصحیح الشانی فی باب ا جزیة إن شاء اللہ تعالی. ولکن 
الإنبات علم علی البلوغ فی بعض الاُقوام ومقتضی الآثار الواردة فی بنی قریقلة وفی تمیم بن قرع 
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۲ -عن البراء قال: ("استصغرت أنا وابنحمر یوم بدر“. ا حدیث أخرجه 
+٣۳‏ عن نافع حدثنیٗ ابن عمر رضی اللہ عدہما د(أن رسول اللہ اہ عرضہ 


اھری نه علم البلوغ فی أقوام المرب وإن لم یکن علما عليه فی جمیع الاأقوام من العجم. فما 
روی عن بی حنیفة وصاحبیه أنہم لم یجعلوہ علما علی البلوغ معناہ لم یجعلوہ علما عاما جمیع 
الأقوام- ولیس معناہ أنه لیس بعبلم للبلوغ فی قوم أصلا۔ ولا یخفی أن حکمہ َلػه نی عطیة 
القرظیء وحکم أبی نضرۃ وعقبة فی تمیم بن قرعء واقعتا عین لا عموم لھماء فالاستدلال بہما 
علی کون الإنبات علمأ علی البلوغ فی الأُقوام کلھا عامة لیس ہشام بل غایة ما فیہما أنه علم عليه 
ئ۔ ۔ وذلك ما لا یتکرہ یو حنیفة وصاحباہ کما فھمت من کلامھم واللہ تعالی اأعلم. 

عن البراء وعن نافع إلخ” . قلت: دلالصہما علی ان الصبی لا یستتحق السهم من 
٣ے‏ لکونہ لا کان یرد الصببان ولا یجیزھم ولو ککانوا بستحقون السھم لم یردھم 
لأنہ لم یکن لیمنع أحدا حقه الذی یستحقہ قال الوفق فی " الغنی“ ولم یثبت یشبت أن النبی طَأهُ قسم 
لی بر کاؤ لا بعر تی الغالن تا مال کم ظا ھی او دموہ 6ل 
ا حافظ فی ٭الفتح“: ”وفی حدیث أبی واقد اللیٹی: رأیت رسول اللہ لُ بعرض الغلمان وھو - 
یحفر الحندق فأُجاز من أجاز ورد من رد إلی الذراری٭ٴ (۳۰۲:۷). وقال أیضا: واستدل بقصة ابن 
عمر علی ان من استکمل خحمس عشر سنة أجریت عليه أحکام البالغین؛ وإن لم یحتلم فیکلف 
بالعبادات وإقامة ا حدود ویستحق سھم الغنیمة ویقتل إن کان حربیا ویفك عنه ا حجر إِن أُونس 
رشدہہ وغیر ذلك من الأأحکام؛ وقد عمل بذلك عمر بن عبد العزیزہ وأقَرہ عليه راویە ناقع 
(فقد روی البخاری فی حدیٹہ المذکور فی التن قال نافع: ”فقدمت علی عمر بن عبذ العزیزہ وھو 
خلیفة فحدثتہ هذا ا حدیث فقال: إن هذا ا حدبین الصغیر والکبیر ‏ وکتب إلی عماله ان یفرضوا لمن 
بلغ محمس عشرۃ زاد مسلم فی روایتہ ومن کان دون ذلك فاجعلوہ فی العیال ای وکانوا یفرقون 
بین اللقاتلة وغیرھم فی العطاء قالہ ا حافظ .)۲۰٢٥٢:٢(‏ -وفیے أنه لیس فینه أنہ لگ أجازہ فی 
الحندق, لاجل ان من استکمل خحمس عشرۃ سنة أجریت عليه اُحکام البالغینء ویحتمل ان یکون 
اأجازہ لقوتہ لا لبلوغہ. قال ا حافظ فی ”الفتح“: ویرد علی ذلك ما أحرجه عبد الرزاق عن ابن 
جریج ورواہ ابو عوانة وابن حبان فی ”صحیحھماٴ من وجہ آخر عن ابن جریج اأخبرنی نافع 
فذ کر ھذا ا حدیث بلفظ ”عرضت علی النبی سم یوم الخندق فلم یجزنی ولم یرنی بلغت ٴ وھی 








إعلاء السان ‏ لا یسھم لمملوك ولا امرأۃ ولا صبی ولا ذمی ولکن یرضخ لھم ح 
یوم أحد وھو این اُربع عشرۃ سنة فلم یجزنیە ٹم عرضنی یوم ا حددق وأنا ابن خمس 


زیادۃ صحیحة لا مطعن فیہا لجلالة ابن جریج وتقدمه علی غیرہ فی حدیث نافع وقد صرح فیہا 
بالحدیث فانتفی ما یخشی من تدلیسەہ وقد نص فیہا لفظ ابن عمر بقولہ: ”ولم یرنی بلغت٭ 
وابن عمر أعلم با روی من غیرہ اھ (٢ہ:٢۲۰)‏ قلت: وفیه أنه واقعة عین لا عموم لسماء فلا یلزم 
من کون ابن عمر قد بلغ ا حلم فی خمس عشرۃ سنة ان یصیر کل صبی بالغا فی تلك امدة أُلا تری 
أنه مك رد عمیر بن أبی وقاص (أخا سعد) فی غزوۃ بدر واستصغرہ وھو ابن ست عشرة سنة 
أخرج الحاکم من طریق إسماعیل بن محمد بن سعد عن عمه عامر بن سعد عن أٔبيە قال: ”عرض 
رسول اللہ يلهُ جیش بدر فرد عمیر ابن أبی وقاص فبکی عمیر فأجازہ فعقد عليه حسائل سیف 
وھو عند البغوی کذلك وأخرجہ این سعد عن الواقدی من روایة ابی بکر بن إٌسماعیل بن محمد 
این سعد ع أُبه ”قال: رأیت اخی عمیر بن أبی وقاص قبل اُن یعرضنا رسول اللہ ٭ہ یوم بدر 
یتواری فقلت: مالك یا اأُمحی؟ قال: إنی أخاف ان یرانی رسول اللہ هن فیستصغرنی فیردنی وأُنا 
اأحب ا حروج لعل الله ان یرزقتی الشھادة طلوالذین آمنوا أشد حبا لل4: 
شاد باش اے عشق خوش سودائے ما اے طبسیب جصمله علصہ ای ما 
عشق آں شعله است کوچون بر فروخت - ہرچہ جز معشوق باقی جمله سوخت_ 
مساند إلا الله وباقی جسملەرفت مرحبااے عشق شرکت سوز رفت 
(مثٹنوی رومی) 
قال: فعصرض علی رسول اللہ يك فاستصغرہ فردہ فبکی فأُجازہ فکان سعد یقول: فکنت 
اُعقد حمائل سیفه من صغرہ فقتل وھو ابن ست عشرۃ سنة اھ کذا فی ”الإصابةٴ قال ا حافظ: 
شھد بدرا واستشھد بہا فی قول ا لجمیع ۳٥:٥(‏ و .)۳٣‏ وھذا یژید ما قلنا: إن استکمال خمس 
عشرة سنة لا یجعل کل صبی بالغا فھہذا عمیر لم یرہ رسول اللہ بالضا واستصغرہ وھو ابن 
ست عشرۃ سنة فافھم! وھذا ہو الڈی اشار إليه یو حدیفة رحمہ الله فی قصة حکاھا بن خس' 
وفی ”مسندہٴ الإمام یاسنادہ عن إسحاق بن خالد مولی جریر قال: سألت أبا حنیفة عن حد بلوغ 
الغلام قال: ثمانی عشرة سنة إلا أُن یحتلم قبل ذلك. قلت: والجاریة قال: سبع عشرة سنة إلا أُن 
تحیض قبل ذلك وتحعلم فسألت سفیان الغوری فقال: فی کلیہما مس عشرۃ سنة إلا ان یحتلم 
قبل ذلك أو تحیض ا جاریة أو تحبل فذدکرت لە قول ابی حنیفة فقال: حدثنی عبید الله بن عمر عن 
نافع: عن ابن عمر ”أنه عرض علیٰ رسول اللہ وھو ابن أربع عشرة سنة فلم یقبله وعرض عليه یوم 








ان ا لا یسھم مملوك ولا امرأۃ ولا صبی ولا ذمی ولکن یرضخ لھم ۲۱ 


عشرة فأُجازنی). ا لجدیث أخرجہ البخاری ومسلم (زیلعی ۱۳۷:۲))ء واللفظ للبخاری۔ 


الخندق وهو ابن خمس عشرۃ سنة فقبلهٴ فأحبرت بذلك أُبا حنیفة فقال: صدق“ کذا روی عبید 
الله بن عسر وغیرہ عن نافع وأخبرنی الھیٹم بن حبیب عن بعض آل سعد عن سعد بن ابی وقاص 
رضی اللہ عنہ ”ان النبی مك عرض عليه عمیر بن أبی وقاص وھو غلام لم یحتلم فأجازہ“ اع من 
”جامع مسانید الإمام ٦٤:٤(‏ و٤٦)‏ -یعنی- ان الإجازۃ فی القال لیس بدلیل للبلوغ لأُنہا 
منوطة بشجاعة القلب وقوتہ والجلدة والاطاقة, وأیضا فقد روی ابن سعد فی الطبقات حدیث نافع 
ھذا بطریق یزید بن ھارون عن أبی معشر عن نافع عن ابن عمر فزاد فیه ذکر بدر ولفظہ ”عرضت 
علی رسرل الگ یکر آنا ا یلال عفر رد وعرضت عليه یوم اأُحد ا حدیث قال ابن 
سعد: قال یزید بن ھارون: ینبغی أُن یکون فی ا حندق ابن ست عشرۃ سنة اھ. 

فل لاق ال ور ئن کو استشکل قول ابن عمر ھذا وإما بناہ علی قول 
ابن إسحاق وأکثر السیر: إن خندق کانت فی سنة خمس من الھجرۃ واتفقوا علی ان اأُحدا کانت 
فی شوال سنة ثلاث وإذا کان کذلكِ جاء ما قال یزید: إنه یکون حینئذ ابن ست عشرۃ سنة لکن 
البخاری جنح إلی قول موسی بن عقبة فی المغازی ان الخندق کانت فی شوال سنة أُربع وقد روی 
یعقوب بن سفیان فی ”تاریخ“ ومن طریقه البیہقی عن عروۃ نحو قول موسی بن عقبةء وعن 
مالك ا جبزم بذلك وعلی ھذا لا إشکال. لکن اتفق أُھل المغازی علی أُن اللشرکین ما توجھوا فی 
أحد نادواءالمسلمین موعمدکم العام للقبل بدرء وأنہ گل خرج إلییہا من السنة القبلة فی شوالء 
فلم یجد بہّا اُحدا. وھذہ ھی التی تسمی بدر الملوعد ولم یقع بہا قتال فتعین ما قال ابن إسحاق: إِن 
الحندق کانت فی سنة محمس فیحتاج حینعذ إلی ا جواب عن الإشکالء وقد اُجاب عنه البىہقی 
وغیرہ بأن قول ابن عمر: عرضت یوم أحد وأنا ابن أربع عشرة ای دخلت فیہاء وإن قوله: 
عرضت یوم الحندق وأنا بن خمس عشرق أی تجاوزتہا فألغی الکسر فی الاُولی وجبرہ فی الثانیة 
وھو شائع مسموع فی کلامھم وبہ یرتفع الإشکالء وھو اُولی من الدترجیح اھ .)۲٢ ٤:٤(‏ 
واأورد علیہ ابن الت رکمانی فی ”ال جوهر النقی“ بأنه إذا کان الحکم بخمس عشرة سنة تابعا محدیث 
ابن عمرہ وظھر أُنه تجوز با لحمس عشرة عن الدخول فی السادس عشرق وجب ان یکون حد 
البلوغ اکٹر من خمس عشرۃ. ولو سلم التحدید بخمس عشرۃ فالإجازۃ للقتال حکمپا منول 


حد, 











إعلاء السنن . لایسھم لمملوك ولا امرأۃ ولا صبی ولا ذمی ولکن یرضخ لھم ۲۲ 
بإطاقتہ والقدرة عليهء وأن إجازتہ عليه السلام له فی ال حمس عشرۃ لأنه رآہ مطیقا للقتالء ولم یکن 
مطیقا لە قبلھاء لا لأنہ ادار الحکم علی البلوغ وعدمه۔ ویدل عليه ما روی عن سمرة بن جندب 
(فذ کر ما ذکرناہ قبل) وفی الاستیعاب لابن عبد البر عن الواقدی: ”ٴأُنه عليه السلام استصغر عمیر 
ابن أبی وقاص وأراد ردہ فبکی: ثم اأجاز بعدہ فقتل یومشذء وو ابن ست عشرۃ سنةٴ اھ 
(۲۸:۳) -وأیضا- فقد:روی الطحاوی فی ”معانی الآثار“ چو بی ہہ 
عدی ٹنا عبد الله بن إدریس وعن مطرف عن أبی [إسحاق عن البراء بن عازبء قال: ”عرضنی 
رسول اللہ مل اُنا واین عمر یوم بدر فاستصغرنا ثم أجازنا یوم أحدٴ .)۱۲٦:١(‏ وھذا سند 
صحیح رجاله کلھم ثقات -وفیه- أُنہ يك اأجاز ابن عمر یوم اأُحد وھو یومغذ ابن أربع عشرة 
سنةء خلاف ما رواہ نافع والبراء بن عازب اُجل من نافع وأعرف منە بالوقت الذی أجاز فیه 
لنبی مك ابن عسر لکونہا قد عرضا معا۔ فتبین اُن مدار الإجازۃ فی التال لیس علی استکمال 
خمس غشرة سنة ولا علی البلوغ وعدمہ واما مدارہ علی الإطاقة فافھم وأما ان عمز بن عبد 
العزیز رضی اللہ عنه اُخذ بە وأقرہ عليه نافع ففیے أنە إنما اُخذ للفصل بین ا لمقاتلة وغیرھم لا للفصل 
بین البالغء والشزاع انما هو فی هذا دون ذلكء واللہ تعالی أعلم, : 

ویدل ما قالە ابو حنیفة رجمہ اللہ قول ابن عباس رضی اللہ عنہما فی جواب نجدة الحروری: 
”وکتبت تسألنی متی ینقضی یتم الیتیم؟ فلعمری ان الراجل لعبت لیت وأنه لضعیف الأخذ لنفسه 
ضعیف العطاء منہاء فإذا اأُخذ لنفسە ما یأخذ الناس فقد ذھب عنه الیٹیم ٴ أخرجه مسلم فی 
7صحییحہٴ (۱۱۷:۲) وفیە دلالة علی ان البلوغ لیس بالإنباتء فان إنبات اللحیة کإشعار العانة 
سواء وأصرح منه ما حرج الطحاوی: 

حدثتا روح بن الفرج قال: ثا یحبی بن عبد الله بن بکیر ٹنا عید الله بن لهیعة عن عطاء بن 
دیتار عن سبعید بن جبیر قال: ”ولا تقربوا مال الیتیم إلا بالتی ھی أحسن حتی یبلغ أشدہ٭ اأی 
ثمانی عشرة سنذہ ومٹلھا فی سورۃ بنی إسرائیل .)۱۲٦:١(‏ وھذا سند حسن صریح فی ان الإمام 
لیس بمتفرد با ذھب إليه فی البابء بل لە سلف فی ذلك من أُقوال اُجلة الأصحاب والابعین۔ 
وقول التابعی فیما لا یدرك بالری مرفوع مرسل ومحمول علی السماع کما ذکرناہ فی ”القدمة“ 
لا سیما وقد عضدہ ما أخرجه ابن ابی الدنیا فی ”کتاب المعمرین“ من طریق الکلبی عن ابی صالح 
عن ابن عباس رضی اللہ عنہما فی قوله تعالی: (ولا بلغ اُشدہ واستوی) قال: ”الأشند ما بین 
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الشمانی عشرۃ إلی الثلائین ” والاستواء“ ما بین الٹلاثین إلی الًربعینء فإذا زاد علی الاأربعین اُعذ فی 
النقص؛ کذا فی ”الدر المنشور“ )۲٢:٢(‏ والکلبی وإن کان ضعیفاء فقد قال ابن عدی: لە غیر ما 
ذکرت أأحادیث صالحة وخاصة عن أبی صالح وھو معروف بالتفسیر؛ وحدث عنہ ثقات من الناس 
ورضوہ فی التفسیر (تہذیب ۹ء.. ولا یعارضه ما روی عن ابن عباس فی معنی ”الأشد ٴ من 
عشرین سنة وثلائینء وثلائة وثلائین ونحوها فان ما رواہ الکلبی عن أأبی صالح عنه قول مفسر 
یدل علی ان مبدا الأُشد من ثمانی عشرۃ سنة فیىصح ان یطلق ویراد به عشرون؛ وخمسة 
وعشرون؛ وثلائونء ونحوھا فلا تمارض بین الروایاتء وبلوغ الأشد مفسر با حلم فسرہ بە 
الشعبی وغیرہء کما فی ”الدر ا ٹور أیضا فی سورة یوسف: فثبت ان مبدأ الأُشد هو مبدأ الحلم 
وھو من ثمائی عشرة سنة. وھذا ہو قول أُبی حنیفة. وقال ا جصاص فی ”٭أحکام القرآن لە: قوله 
تعالی: إوالذین لم یبلغوا الحلم منکم پچ یدل علی بطلان قول من جعل حد البلوغ خمس عشرةۃ 
سنة إذا لم یحتلم قبل ذلك؛ لان اللہ تعالی لم یفرق بین من بلغھاء وبین من قصر عنہاء بعد ان 
لا یکون قد بلغ الحلم وقند روی عن النبی يك من جھات کفیرۃ: ”رفع القلم عن ثلائة عن النائم 
حتی یستیقطء وعن ا جنون حتی یفیقء وعن الصبی حتی یحتلمٴ وھذا خبر منقول من طریق 
الاستفاضة قد استعمله السلف وال خلف فی رفع حکم القللم عن ا جنون والنائم والصبیء ولم یفرق 

وأُما حدیث ابن عمر: ”أنه رض علی النبی عَلهُ یوم اأحد ولە أریع عشرة سدة فلم یجز؛ 
وعرض عليه یوم الخندق وله خمس عشرۃ سنة فأجازہ“ فانه مضطرب لأن الخندق کانت فی سنة 
خمس: وأحد فی سنة ثلاث: فکیف یکون بینہما سنة؟ (واضطراب آخر اُن البراء بن عازب روی 
أنہ يك أجازہ وابن عمر فی غزوۃ أحد مؤلف) ٹم مع ذلكء فان الإاجازۃ فی القتال لا تعلق لھا 
بالبلو غ لأنہ قد یرد بالبالغ لضعفہ: ویجاز غیر البالغ لقوتہ علی القتال وإطاقتہ مل السلاح کما 
أُجاز رافع بن خدیج ورد سمرة بن جندب فلما قیل لە: إنه بصرعہء أمرھما فتصارعا فصرعه 
سمرة فأجازہ. ولم یسأله عن سنە؛ وأیضا فإن ١ك‏ لم یسأل ابن عمر عن مبلغ سنە فی 
الأُولء ولا فی الشانی ونما اعتبر حالہ فی قوته وضعفہہ فاعتبار السن لان النبی يك أُجازہ فی 
وقت؛ وردہ فی وقت ساقط۔ 

واختلف فی ”الإنبات ھل یکون بلوغا فلم یجعلە اأصحابنا بلوغا والشافعی یجعله بلوغا 
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(وقال الوفق فی ٭الغنی ”: حکی عن الشافعی ان ھذا بلوغ فی حق الکفار لأنہ لا بمکن الرجوع 
إلی قولھم: فی الاحتلامء وعدد السنین ولیس بعلامة عليه فی حق ال مسلمین لإمکان ذلك فیہم. 
مؤلف)ء وظاہر قولہ تعالی: لإوالذین لم یبلغوا الحلم منکمچ ینفی ان یکون بلوغا إذا لم یحعلم؛ 
کما نفی کون محمس عشرۃ سنة بلوضا وکذلك قولہ مك :ٍ دوعن الصبی حتی یحتلم؛ واحتج من 
جعله بلوغا بحدیث عبد الملك بن عمیر عن عطیة القرظی؛ وھذا حدیث لا یجوز إبات الشرع 
ىثل إذا کان عطیة ھذا مجھولا لا یعرف إِلا من ھذا ال حخبر (ومثله مجھول عند ا حنفیة وإن روی 
عنە إِنان فصاعدا کما مر فی ٭القدمة" ) لا سیما مع اعتراضہ علی الاّیة وا حبر فی نفی البلوغ؛ 
إلا باحتلام (وفیە أُنه لیس من الاعتراض فی شیء بل عن إقامة السبب مقام اللسبب: إذا تعذر 
الاطلاع عليه کالإیلاج للڑنزال والنوم للحدث مؤلف). ومع ذلك فھو مختلف الألفاظ ففی 
بعضھا نہ أمر بقتل من رت عليه المواسی. وفی بعضھا من أحضر [زارہ ومعلوم أنه لا یبلغ ھذہ 
ا حال إلا وقد تقدم بلوغه ولا یکون قد جربت عليه ا مواسی؛ إلا وھو رجل کبیر فجعل الإنبات 
وجری الموسی کنایة عن بلوغ القدر الذی ذکرنا فی السنە وھی ثمان عشرۃ واکٹر وروی عن 
عقبة بن عامرن ٴأنہما قسما الغئیمة لن أنبتٴء وھذا لا دلالة فیه علی أنہما رأیا الإنبات بلوغا؛ 
لأن القسمة جائزۃ للصبیان علی وجہ الرضخ اھ (۲۳۲:۳)ء وفیە ما فی فتذ کر. 

بقی أنه ما انسفی بقوله تعالی: 'ل(والذین لم یبلغوا الحلم منکم4ء وقولە عق : دوعن الصبی 
حتی یحتلم) اعتبار السن والإنبات جمیعا فی البلوغ فمن أین قدرہ ابو حنیفة بشمانی عشرة سنة؟ 
وھو من اعتبار السن أأیضا؟ 

وا جواب أُنهە قدرہ بذاك بالاجتہادہ قال ا جصاص: ولا ثبت مھا وصفنا ان ا خمس عشرة 
لیست ببلوغ وظاھر قولە تعالی: فل(والذین لم یبلغَوا الحلم منکم 4 ینفی أیضا ان تکون ا جمس 
عشرۃ بلوغا صار طریق إثبات حد البلوغ بعد ذلك الاجتہاد؛ لأنه (اأی البلوغ) حد بین الصغر 
والکبر الذین قد عرفنا طریقھما وو واسطة بینہما فکان طریقه الاجتہادء ولیس یتوجہ علی القاتل 
بما وصفنا سوال کا جتہد فی تقوم اللستہلکات: وروش الجنایات التی لا توقیف فی مقادیرھا 
ومھور الأأمٹال ونحوھها. فان قیل: فلا بد من ان یکون اعتبارہ لھذا للقدار دون غیرہ؛ بضرب من 
الترجیح علی غیرہ یوجب تغلیب ذلك فی رأيه دون ما عداہ من المقادیر. قلنا: قد علمنا ان العادۃ 
فی البلوغ خمس عشرة سنق وکل ما کان طریقه العَادات فقد تجوز الزیادة فيه والنقصان من 
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-۹۰٤‏ عن آأبی یوسف قال: اُخہرنا ا حجسن بن عمارة عن ا حکم عن مة معن 


وقد وجدنا من بلغ فی اثنتی عشرة سنةہ فجعل أبو حنیفة الزیادة علی المعتاد کالنقصان عنه. وھی 
ثلاث سنین. وقد حکی عن أبی حنیفة تسع عشرة سنة للغلام وھو محمول علی استکمال ثمانی 
عشرة والدخول فی التاسع عشرة اھ (۴۳۳۲:۳). 

والحؾ عسدی أن الإمام إِنھا قدرہ بشمانی عشرة سنة اذا بالمتیقن, والبلوغ بالاحتلام 
لا یعجاوز عن ھذا القدر عادة وإن کان قد یتقدم وقد وافقه فی ذلك سعید بن جبیر کما مرہ . 
وعضدہ قول ابن عباس فی تفسیر قوله: لإفلما بلغ اأشدہ واستوی4؛ فعذ کر ھذاء ولکن الشایخ 
نتوا بقول محمد وآپی یوسف أن حکم ابن مس عشرۃ سنة حکم البالغ فی اأُحکامه کلھاء ومن 
کان سنه دونہا فحکمە حکم غیر البالغ فی أحکامہ کلھاء إلا من ظھر بلوغہ قبل لك. لا رأیتا 
الاحتلام یجب بە للصبی حکم البالغین؛ فإذا عدم الاحتلام وأجمع علی ان مناك خلفا منه؛ فقال :٭ 
قوم: ہو بلوغ خحمس عشرۃ سقہ وقال قوم: بل هو آکٹر من دذلك من السنین جعل ذلك ا خلف . 
علی أغلب ما یکون فیه الاحتلام فھو حمس عشرۃ سنةہ لان أکٹر احتلام الصبیان وحیض النساء 
یکون فی ھذا الضدارہ ولا یجعل علی أقل ذلكء ولا علی اکٹ لن ذلك لھا یکون فی ا خاص؛ 
ولا نعتبر حکم ال خاص فی ذلكء ولکن نعتبر أمر العام کسا لم نعتبر أمر الخاص فیما جعل خلفا فی 
الحیضء واعتبرنا أمر العام فان اللہ تصالی جعل عدة امرأة إذا کانت ممن تحیض ثلاثة قرو وجعل 
عدتہا پذا کائت من لا تحیض ثلائة أشھرء فجعل بدلا من کل حیضة شھرا وقد تحیض الرأۃ فی : 
أول الشھر وقد تحیض فی آخرہہ فیجتمع لھا فی شھر واحد حیضتان: وقد تکون بین حیضتم' 
شھران وأشھر واکٹر لکن اکٹرھن تحیض فی کل شر حیضة واحدةء فجعل ا خلف فی الحیضة 
علی أغلب أمور النساء فكذلك ھھنا. قالە الإمام الطحاوی فی ” شرح معانی الآثار “ (١:٦٢۱)۔‏ 

وأیدہ حدیث ابن عسر رضی الله عنه بطریق نافع عنہ وأما ما ذکر فیه من الاضطراب 
ونحوہ فقد ارتفع بأمخذ عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنه با حمس عشرة سنة وجعلہ ذلك حدا بین 
اصغیر والکیرء وأمرہ عمالہ بالعمل بہ ولم پنکر ذلك عليه اأُحد فکان |[جماعا هذا! وقد ُطلتا 
الکلام فی اباب لکون السألة من معصرك الراء بین أولی الاہاب؛ ومع ذلك فلم بشیع جیب 
البحٹ فی تحقیق الحق والصواب فی باب حد البلوغ من تتمة ھذا الکتاب فاُردت بسط الکلام فیہ 
ھھنا مناسبته لھذا الباب ۔ ۱ 

قوله: ”عن أبی یوسف إلخ“ دلالتہ علی أن لا یسھم للذمی ظامرة. ویؤیدہ ما رواہ الواقدی 
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این عباس قال: : داستعان رسول اللہ ک بیسہود قینقاع: فرضخ لھم ولم یسھم+ء أخرجہ 
البیہقی من روایة الشافعی عنہء وقال: : تفرد بە ا حسن بن عمارۃء وھو متروك (زیلعی 
۲ قلت: : یا للصجب! یحتج بابن إسحاق ویترك ابن عمارۃ؟ مذا لا یکون؛ 
وقد مر غیر مرة أنه مختلف فیەء حسن ا حدیث. 


النازی فی زوۃ خمیرہ حدثنی ان أبی سبرۃ عن فطر المارٹی ن حزام بن سعد بن محیصۃ 
قال: وخرج رسول لق بعشرۃ من یہود الدیة خراہہم آمل خیر قامیم لیم کس یعاد 
السلمینء ویقبال: : اأحذاھم ولم یسھم لھم (زیلعی ۰۳۲,ء وأما ما رواہ العرمذی وأٗبو داود فی 
"الراسیل“ وابن ابی شییة کلھم عن الزھری وقال: أسھم النبی َ لقوم من الیہود قاتلواممہ“ 
لفظ الترمذی: وزاد ابو داود وابن أبی شیبة: : مثل سھمان ا مسلمین (زیلعی أیضا). فإن کان ھذا 
نی غزوۃ خیر فقاد عرفت أُٗ الواقدی روی فیہ قولین مختفین فلا حجة فی وقد صرح ابن عباس 
بأنہ ہك رضخ لھم ولم یسھم وھو أجل من الزھری وأعرف بسغازی النبی مل منہ ضیتسدم قولہ 
علی قولہہ وإن کمان فی غیرھا فیحدمل ان یکون ىك أسھم لھم حین انت الیہود ینضقون مع 
ااؤمنین فی محاربة الشرکینء فقد أخرج أبو عبید فی ”الاوال“ کكتاب رمسول اللہ ہل بین 
الڈؤمنین وأھل یشرب وموادعته یہودھا مقدمة الدینة -وفیے۔- ”ون الیہود ینفقون مع المؤمنین 
ما داموا محاربین“ قال أُبو عبید: نوس اسر ہفحت 
ونری أنە إِنھا کان یسھم للیہود إذا غزوا ود شع بی 
فی غنائم السلمین سھم اھ (ص .)۲۰٢‏ 

وقد عرف کل من لہ مارسة بالمغازی ان الیہود نقضوا شروط ھذا الکتاب ویہود بنی 
قنقاع کانوا ول یہود نقضوا ما بینہم وبین رسول الله مه وحاربوا بین بدر وأحد فحاصرہم 
رسول اللہ ع مس عشرۃ لیلق حتی نسزلوا علی حکمہہ ٹم وھبہم لعبد اللہ ب بن أبی این سلول 
حین اُمکن الله منہم؛ فاأطلقھم لە وأجلاھم من الدینة إ إلی آذرعات من أُرض الخام. فلم یلبٹوا إلا 
قلیلا حتی ھلکوا۔ کذا فی ”سیرة ابن ہشام“ ”والکامل“ لابن الاأئیر وغیرھما۔ 

ولعل ھؤلاء ألعشرۃ سن الیہود الذین استعمان بہم النبی ىك فی غزوة خیسر کانوا من بقایا 
بنی قینقاع من قوم عبد اللہ بن سلام وإخحوانە الذین لم یغدروا ولِن یفعلوا کما فعل سائر بنی 
قینقاع: ودلوا الدبی نگ علی عورات أھل خیب فرضخ لھم ولم یسھم: أو أسھم لھم کسھمان 
السلمین: لکونہم إجراء قد بلغت اأجرة دلالتہم مبلغ سھام اللسلمین؛ فافھم۔ 








۲۱۷ لایسھم مملوك ولا امرأۃ ولا صبی ولا ذمی ولکن یرضخ لھم‎ _ - ٤ 
“عن همام بن منبہ حدثا ابو ھریرۃ عن رسول اللہ عيكُّء فذ کر أحادیث‎ ٥ 


وقال ابن حزم: روینا من طریق ‏ وکیع نا سفیان الشوری عن ابن جریج عن الزھری ”ان 
رسول اللہ عَللل کان یغزو بالیہود فیسھم لھم کسھام المسلمین“ رویناہ عن الزھر من طرق کلھا 
صحاح عنہ وھو مرسل ولا حجة فی مرسل, ولقد کان یلزم ا حنفیین وا مالکیین القائلین بالرسل ان 
تقولوا بہذاء لأنه من أحسن اراسل لا سیما مع قول الشعبی أنه اُدرك الناس علی ھذاء ولا نعلم 
مخالفا فی ذلك من الصحابة (ا حلی .)۳۳٣:۱٣‏ ۱ 

قلت: القائلون با مرسل لم یقولوا: بترجیحہ علی المسند. وقد عرفت ان مرسل الزھری قد 
عارضە ما رواہ این عباس رضی اللہ عنہما مرفوعا (استعان رسول اللہ ِهُ بیہود قینقاع فرضخ 
لھم ولم یسھم لھم؛ وأما قول الشعبی فلیس ہو فی معنی مرسل الزھریء بل غایة ما فیە ان الاأئمة 
کانوا یغزون بأمل الذمة فیقسمون لھم (ای یرضخون۵) ویضعون عنہم من جزیتہم. فذلك لھم 
نفل حسن اھ. ولیس ھذا من الاسهام فی شیء وإنما هو ان اُھل الذمة لا یستنفرون فإذا استنفروا 
وضعت عنہم جزیة تلك السنة. أُلا تری ان عتبة بن فرقد قد عامل عمر بن الخطاب کتب لأھل 
آذربیجان فی کتاب صلحھم: ومن حشر منہم فی سنة وضع عنه جزاء تلك السنة إلخ. ‏ وكذلك 
قبل سراقة بن عمرو عامل أمیر اؤمنین عمر رضی اللہ عنه قول شھر براز ملك الباب حیث قال: إن 
جزیتنا إليکم النصر لکم والقیام بما تحبون فقال سراقة: ولا بد من الجزاء ممن یقیم ولا ینہض فقبل 
ذلك. وصار سنة فیمن کان یحارب العدو من اش ر کین وفیمن لم یکن عندہ ا جزاء إلا اُن 
یستنفروا فتوضع عنہم جزاء تلك السنة ذکرہ الطبری فی ”تاریخهٴ بسندہ )۲٥٢:٢(‏ وفیه دلالة 
صریحة علی أُن أُھل الذمة إذا قاتلوا مع السلمین ونصروعم علی عدوھم لم یکن بہم إلا وضع 
جزیة هذہ السنة عنہم لا غیر فان قسم لھم بعض الأٌئمة فھو محمول علی الرضخ دون الإسهام 
لھم؛ کسھام اللسلمین. ہہ رت ہ ان حزم من طریق وکیع نا الحسن بن حی عن 
الشیبانی هو أُبو إسحاق ”ان سعد بن مالك هو ابن ابی وقاص غز القوم من الیسہود فرضخ لھمٌُ ٦‏ 
فھو حجة صریحة ابی حنیفة ومن وافقہ اُن الذمی لا یسھم لە من الغنیمة ولکن برضخ لە؛ وھو 
مؤید مما رواہ این عباس رضی اللہ عدہما ان رسول اللہ عل رضخ لیہود بنی قینقاع حین استعان 
سام و 7 

قولہ: ”عن ہمام بن منبہ إلخ“ قلت: دلالة قولہ یه : ”فلم تل الغنائم لأأحد من قبلنا“ علی 
ال می مس وھ تی مھ 








إعلاءِ السنن لا یسھم لمملوك ولا امرأة ولا صبی ولا ذمی ولکن یرضخ لھم 20 


ومنہسا قسال رمسول اللہ ہل : دغزا نبی من الأنبیساء6)ء فذ کر ا حخدیث: وفیےه 


ظاھرۃ. قاله ابن حزم فی ”ا ‌حلیٴ .)۳۳٥:۱٣(‏ 

تتمسة قد شذ ابن حزم بأن العبد یسھم لە من الغنیمة کا حر سوا وھذا مما لم یقل یە اُحد 
بح تاد الأ فا بعط عفر لاس قال اللوفق فی ”الغنیٴ: ”لا نعلم خلافا بین أھل العلم الیوم 
ان العبید لا حق لھم فی الفیءٴ اھ (۳۰۷:۷)۔ 
الرد علی ابن حزم فی قولہ یاسھام العبد کا حر سواء: 

احتج بعسوم قوله تعالی: نظ(فکلوا ما غدمتم حلالا طیبا ہ4 ولم یدر أنه خطاب للغامین الذین 
ہم من أھل ا جھادء ولیس العبد منہم وإلا لزم سھام ا مرأة والصبی إذا حضرا القتال وھو لا یقول بە 
فکلھم لم یشملھم عموم ال خطاب بقولہ: ظفکلوا ما غدمتم 4 فإن قال: ثبت خروج النساء من هذا 
العموم با رواہ ابن عباس عند ممسلم وأن رمسول اللہ علك کان یغرو بالنساء فیداوین ا جرحی 
ویحذین من الغنیمة وأما بسھم فلم یضرب لھن)؛ قلنا: فکذلك ثبت خحروج العبید منە بدلیل 
ما رواہ ابن عباس: ”ما سغل عن امرأة والعبد ھل کان لھما سهم معلوم إذا حضروا الباُس؟ أُنه 
لم یکن لھم سھم معلوم إلا اُن یحذیا من غنائم القومٴ کما ذکرناہ فی التن ولیس هو من قول ابن 
عباس بالرأی کما توھمہ ابن حزمء بل هو من روایته ما کان العمل علیه فی زمان النبی عَيّگ 
وأصرح مه ما رواہ عند أحمد ” کان النبی شله یعطی امرأة والمملوك من الغنائم دون ما یصیب 
ا جیشٴء ویشھد لە حدیث عمیر مولی آبی اللحم. ٹم احتج بأنہ عق قسم للفارس والراجل؛ 
ول ود ہس رو سم سیا ۱ھء 

قلت: وھل یجوز لك تعمیم الفعل الڈی لا عموم لە عند اأحد من ٌھل اللغة ولا أھل الُصول والفقہ 
وا حدیث بالذم الکاذب؟ فان العموم وا خصوص من صفات الاقوال دون الأفعال۔ 

ٹم احتج با لا حجة لە فيه فقال: روینا من طریق آ أبی داود بسندہ عن عائشة أم الؤمنین 
”قالت: کان بی یقسم للحر والعبد اھ قلت: یا للعجب! ا تؤمن ببعض ال حدیث وتٹکر بعضہ؟ 
فقد صرحت عائشة رضی اللہ عدہا فی ھذا الحمدیث بمینہ أن البی کن آئی بظبیة (آی خربطۃ و 
کیس) فییہا خرز فقسمھا للحرۃ والأأمة (أبو داود مع ”العون“ ۹۷:۳). فدرکت فعل النبی عِّہُ 
وقلت: لا یسھم لامرأۃ وأعذت بفعل أبی بکر؛ وقلت : إِن العبد یسھم لە کالحر سواء وبٹل ھذا 
یبتلی من کذب ظبون الأأجلة من الفقھاء والعلماء ویصدق ظنه وحدہ. . ثم بین لنا رحمك اللہ ھل 
فی حدیث عائشة ئشة اُن ابا بکر کان یسوی بین العبد وا حر؟ فإن قلت: روی ابن أُبی شیبة نا وکیع نا 








ج - ١٢١‏ لا یسھم لمملوك ولا امرأة ولا صبی ولا ذمی ولکن یرضخ لھم 2 
(فاق, قبلت النار فاکلت فلم ة ل الغسائم لأحد من قہلنا. ذلك بأن اللہ رای ضعفنا 


ابن ابی ذئب عن خاله الحضرث بن عبد الرحمن عن أبی قرة قال: ”٭قسم لی أُبو بکر الصدیق کما 
قسم لسیدیٴ قلنا: لیس فی إلا التشبیه فی مطلق القسمة دون مقدارھاء ومن ادعی غیر ذلك فعليه 
البیان. وأیضا فمن أین علمت أن ابا قرة کان عبدا رقیقا. ولم یکن محررا عتیقا؟ وإذا جاء 
الاحتمال بطل الاستدلال. ونحن نقول: بالقسم للموالی من الغنیمة والفیء بدلیل ما رویناہ من 
طریق أبی داود بسندہ عن زید بن اُسلم ”ان عبد اللہ بن عمر دخل علی معاویة فقال: حاجتك یا أبا 
عبد الرحمن؟ فقاله عطاء ا حررین: فانی رأیت رسول اللہ لت اأول ما جاءہ شےء بدا با حررین اھ 
(: مع ”العونٴ). سکت عل أبو داود وا منذری وما أخرجە ابو عبید فی ”الأموال" حدثنا 
عبد الله بن صالح عن اللیث بن سعد عن یونس بن یزید عن ابن شھاب عن سعید ابن السیب ”ان 
عمر ابن الخطاب فرض لھل بدر اللھاجرین من العرب وا لموالی خمسۃ آلاف خمسسۃ آلاف 
وللأنصار وموالیہم أُربعة آلاف أُربعة آلاف اھ“ (ص٢٣۲۳).‏ وأخرجه أبو یوسف الإمام فی 
”کتاب الحراج“ لە بطرق عدیدة أُطول من ھذا (ص ٦٤۹‏ و٥٥٤).‏ 
احتجاج ابن حزم بأقوال التابعین وإ عراضه عن أقوال الصحابة: 

قال ابن حزم: روینا من طریق ابن أأبی شیبة نا حفص بن غیاث عن اُشعث عن ا حکم ابن 
عتیبة والحسن البصری ومحمد بن سیرین قالوا: ”من شھد الباأس من حر او عبد أو أجیر فله سھم٭ 
ومن طریق ابن بی شییة نا جریر عن المغیرة عن حماد عن إبراھیم النخعی فی الغنائم یصیبہا ا جیش 
قال: ٭ٴإن أُعانہم التاجر والعبد ضرب لە بسھامھم من ا جیشٴ وعنه ٭إذا شھد العاجر والعبد قسم 
له وقسم للعبدٴ اھ. 

قلت: وأُی حجة لك فی أقوالھم وأنت لا تمتج بقول ابن عباس ولا بقول عمر رضی الله 
عنہم؟ وهاك ما أُعرضه عليك روی سحنون فی المدونة عن ابن وھب عن ابن لھیعة عن خالد بن 
ابی عمران عن عمر بن عبد العزیز ”أنه کتب أُن یعزل العبید من أُن یقسم لھم شی" قال این 
وھب: وبلغنی عن یحي بن سعید أنه قال: ”ما نعلم للعبید قسما فی الغائم وإن قاتلوا وأعانوا اھ 
'(۳۹۳:۱). فھذا بذاك وقد ذکرنا فی ا تن عن عمر قال: ”لیس للعبد من الغنیمة شیء أحرجہ این 
حزم ولم یعله بشیء وعن ابن عباس ”لیس للعبد فی الغدم نصیبٴ أخرجہ ابو عبید بسند حسن 
وأخرج یحییٰ بن آدم فی ” کتاب ال خراج“ له (ص٤٣)‏ حدثنی وکیع وحمید بن عبد ألرحمن عن 
هشام بن سعد عن زید بن اُسلم عن أبيه عن عمر رضی اللہ عنہ ”نہ قال: اجتمعوا حتی ننظر من 








إعلاء السان لا یضھم مملوك ولا امرأۃ ولا صبی ولا ذمی ولکن یرضخ لھم کم 


وعجزنا فطیبہا لناءء رواہ مسلم (۸۵:۲). 


ہذا ا مال؟ حین أتی بالفیءہ فلما اجتمعوا قال: إنی قرأت آیات من کتاب اللہ فاکعضیت بہا ئم قر 
ڑوما أفاء اللہ علی رسولەه الآّیات ٹم قال: ما اأحد من اللسلمین إلا لە فی ھذا الفیء'؟ حق وی 
مل وکا“ ا وھذا سند صحیح علی شرط مسلم فإنہ اأخرج لسشام بن سعد فی الشواھد وأخرج 
أحمد عن مالك بن أُوس قال: ”کان عمر یحلف علی أیمان ثلاث واللہ ما اأحد اأحق بہذا ا مال من 
اأحد وما انا اأحق بە من اُحدہ وواللہ ما من اللسلمین أحد إلا وله فی ھذا ا مال نصیب إلا عہدا 
مل وکا ال حدیث (نیل الأُوطار ۲۸۲:۷)ء فھل کفاك او أأزیدك؟ وقد روی الٹوری عن ابن ابی لیلی 
عن فضالة بن عبید ”أنہم کانوا مع النبی مه فی غزوۃ وفینا مل وکون فلم یقسم لھم اُخرجه این 
حزم نفسہ فی ٭ا حلی ٴ (٣۳۳۲:۱)۔‏ 

وأعله بالانقطاعء ولیس هو بعلة عندنا وإذا تید للرسل بقول صحابی أو فتوی عالم من 
التابعین فھو حجة عند الکل کما ذکرناہ فی ”اللقدمة فکیف وہو متأید بمرفوع ابن عباس ومسند 
عمیر وقول عمر وفتوی أُجلة من فقھاء التابعین: منہم عمر بن عبد العزیز ا خلیفة الراشد خامس 
الخلفاء فافھم! ولا تعجل فی الإنکار علی الأئمة الفقھاء ولا تفر بتمویہات ابن حزم ودعاویه 
التجاوزۃ عن الحدء وأقوالہ للسرفة فی شأن العلماءء نسأل اللہ الاُدب معہ ومع نبیە مه وأولیاء 
أمتہء وعلماء شریعته آمین. 

قال أبو عبید: فأما حدیث النبی یَكك فی الخرز (الذی اأعطاہ ا حرۃ والمة) فانھا یوجه علی 
أنہ کان لہ یه خاصة ملك یمینه بہدیة أُعدیت إليه أُو کان فی غنیىمة فصار فی سھمہ من ا مس 
فھو یضنع بە ما یشاء ولیس یشبە ا رز أموال الفیء والصدقة أُلا تراہ قدمت إلیه جزیة ھمجر 
والبحرین وعدة بلاد فما بلغنا غنه أُنە أدخل الماليك فیما قسم من ذلكء وأما حدیث أبی بکر فی 
الرجل الذی قسم لە من الفیء مثل ما قسم لسیّدہ فانما هو عندی علی أنه کان محررا قد اعتقہ 
السید فھو بمدزلة غیرہ من الأحرار. وھذا مثل حدیث عمر أنه فرض لولی قریش والأنصار مثل 
ما فرض للصابیة منہم سوی بینہم فی العطاء اھ (ص .)۲٢٢‏ 
)١(‏ لا یقال: ھذا حکم الفیء دون الغضیمةہ لان نقول: إن الفیء اعم من الغنیمة مصرفا الا تری أن الذریة والنساء لا حق لھم فی 

الغفیمة ویززقون من الفیء فلما لم یکن للعبد حق فی الفیءہ فبالاولی أُن لا یکون لە حق فی الغنیحة اللھم إلا ان یرضخ لە؛ 
فافھم. 











۲۲٢ تی‎ 


باب لا یسھم للأجیر والتاجر إذا لم یقاتلا 

٦۰‏ عن عبد اللہ بن الدیلمی ان یعلی بن منیة قال: (أُذن رمسول اللہ حل 
بالغزو وأُنا شیخ کبیر لیس لی خادمء فالدعمست أجیرا یکفینی وأجری لە سھمه 
فوجدت رجلا. فلما دنا الرحیل أتانی فقال: ما اُدری ما السھمان وما یبلغ سھمی؟ فسم 
لی شیغا کان الیسھم أو لم یکن فسمیت لە ثلائثة دنانیر. فلما حضرت غلیمتہ اُردت اُن 
اُجری لہ سھمہ فذ کرت الندنانیرں فجعت النبی بٌكك فذکرت لە أمرہ. فقال: ما اأجد فی 
غزوتہ ھذہ فی الدنیا والآخرۃ إِلا دنانیرہ التی سمی))ء أنخرجہ أبو داود وسکت عنہ ہو 
والمنذری (عون ا معبود ٣-۳٣٣ :٣‏ ۳۲). قلت: ورجاله کلھم ثقات معروفونء وجھل 
این حزم بعضا منہمء ولکن العارف مقدم علی من لم یعرف. 


باب لا یسھم للأجیر والتاجر إذا لم یقاتلا 

قولە: ”عن عبد اللہ بن الدیلمی إلخ“. قلت: دلالته علی أُن الأجیر لا یسعحق السهم 
ظاھرة“ وانما لە أجرہ الذی سمی وفی ”ا حلی“ لابن حزم: قال الحسن وابن سیرین والاُوزاعی 
واللیث: لا یسھم للأجیر وقال ابو حنیفة ومالك: لا یسھم لھما إلا أُن یقاتلاء وقال سفیان الفوری: 
یسھم للتاجر وقال ا حسن بن حی: یسھم للاجیر اھ (۳۳۳:۱۱). 
جھل ابن حزم من ھو معروف من الرواق: 

وقد اُعل ابن حزم حدیث یعلی بن منیه هذا: بأن عاصم بن حکیم وعبد اللہ بن الدیلمی 
مجھولان اھ. قلت: لیت شعری ما معنی ا جھول عندہ؟ ومتی یکون الرجل معروفا حتی یعرفه 
العلامة فخر الأندلس این حزم؟ وعاصم بن حکیم أبو محمد هو ابن اُخحت عبد اللہ''' بن شوذب 
روی عن یحبی بن ابی عمرو الشیبانیء وموسی بن علی بن رباحء وعنه ضمرۃ بن ربیعة وابن 
وھب وأیوب بن سوید ورحل إٔلی مصر فروی عنه عبد العزیز بن منصور الحیصبی ویحبی بن 
سلامء قال ابو حاتم: ما اُری بحدیثه بأُسا۔ وذکرہ ابن حبان فی ”الٹقاتٴء وعرفه ابن یونس فذ کرہ 
فی ”تاریخ الغرباءٴء کما فی ”التہذیب“ (٤:٤٥)ء‏ وعبد الله بن الدیلمی هو ابن فیروز اُخو 
)١(‏ وابن شوذب ھذا من رجال الأٌربعة والہخاری فی الاُدب. محدث فقيه مصنف صاحب ” کتاب٭ٴ۔ قال سفیان: کان ابن 


شوذب من ثقات مشایخناء ووثقہ اأحمد وابن معین وأبو زرعة وابن عمار والنسائی وأبو حاتم وابن حبانء روی عن الأُجلة 


مثل ابن البارك وأبی إسحاق الفرازی اُجمع ذلك فقد جھلہ ابن حزم أأیضا تکرمك یرانی معرفة ابن اأختہء واللہ الستعان, 











إعلاء السنن لا یسھم للأجیر والتاجر إذا لم یقاتلا ۲۲ 
۷ - قال الولید: حدثنی ابن لھیعة عن ابن میسرۃ عن علی بن ابی طالب أنە 
قال فی جعلیة الغازی: إذا جعل رجل علی نفسه غزوا فجعل لە فیه جعل فلا باُس بب 
وإِن کان إنھا یغزو من أجل ا جعل فلیس لە أجر. وہ در تہ 
وسندہ حسن وابن میسرة فيه تصحیف ونھا هو این ھبیرة عبد اللہ ابو ھبیرة الصری ثقة 
من الثالثة (تقریب ١‏ ۱۱)ء وحدیثہ عن علی مرسلء وھو لا یضرنا فی القرون الفاضلة 
۸ - ابن وہب عن اللیث بن سعد ان قیس بن خالد الدلٰجچی یحدث عن عبد 


الضحاك بن فیروز وعم العریف بن عیاش بن فیروز -کان یسکن بیت اللقدس- روی عن أبيە 
نر یس تی کو نت رہہ 
ویعلی بن أٌمیة وغیرهم وعنه زیساان کید علی مساات فیہەہ وأبو إدریس ا خولانی وعروۃ بن 
روم ووهب بن خالد ا حمصی ویحبی بن ابی عمرو الشیبانی؛ وإبراھیم بن عبلة إن کان محفوظا 
وغیرھم قال ابن معین: ثقة, ۱ 

وقال العجلی: ٭شامی تابعی ثقةٴء وذکرہ ابن حبان فی ”الثقات ٠ء‏ وابن قانع فی ”معجم 
الصحابةٴء وأبو زرعة الدمشقی فی تابعی أُھل الشام؛ ومسلم والبخاری فی کتاب الکنی کذا فی 
”العہذیبٴ .)۳٥۸:٥(‏ فھل کفاك أُو أزیدك؟ ذکرہ الدولابی فی ”الکنیٴ قال: أخبرنی أحمد بن 
شعیب أنا أحمد بن الفرج -یعنی ابا عتبة- ثنا ضمرۃ بن ربیعة نا عبد الرحمن بن عبد الاأعلیء 
قال: خرج عمی عبد الله بن الدیلمی ابو بشر فشیعه وہب بن منبه اھ (۱۲۹:۱)ء وقد تبین با 
ذکرنا ان الذین قالوا: لا یسھم للأجیر لم بخصصوا النص بالظن الکاذب -کما زعمه ابن حزم- 
بل بالقیاس الصحیح وبقول النبی الصادق سك فان قولہ تعمالی: ظواعلموا اتا غدمتم من شی ء4 
سر سے ہہ ہے و کرت 
حدیث یعلی بن منیة ھذاء فافھم. 7 

قوله: قال الولیدء وقوله ابن وهھب عن اللیث إلخ” دلالہما علی أن الأجیر الذی یقاتل 
للدراھم لیس بمجاھد ظاھرة. والظاھر اُن من کان کذلك لا یستحق السھم. فان الغنیمة لأھل 
الجھاد وھم ا خاطبون لقوله تعالی: ظ(واعلموا اھا غنمتمچ4ء ویحصمل ان یراد نفی الأجر فی الآخرۃ 
دون نفی السھم فی العاجلة قال ا حافظ فی ”الفتح“: وأما الأأجیر إذا استؤجر لیقاتل فقال ا مالکیة 
وا حنفیة: لا یسهم لە؛ وقال الأکٹر: لە سھمہ. وقسال أحمد: لو استأجر الإمام قوما علی الغزو 
لم یسھم لھم سوی الأجرۃ اھ .)۸۸:٦(‏ قلت: وحدیث یعلی بن أمیة وظاھر قول علی وابن 








ج - ۱١‏ لا یسھم للأجیر والتاجر إذا لم یقاتلا ۲۲۳ 


الرحمن بن وعلة الشیبانی ”٭أُنه قال: قلت لعبد اللہ بن عمر: إِنا نتجاعل فی الغزو فکیف 
تری؟ قال عبد اللہ بن عسر: اما اأحد کم إِذا اأُجمع علی الغزو فعوضے اللہ رزفًا فلا بأس 
بذلك. وآما أحد کم إن أعطی درھما غزا وإن منع درھما مکٹئ: فلا خیر فی ذلكٴ. 
أُحرجه سحنون فی ٭المدونةٴ )۱١١(‏ أیضاء ورجاله کلھم ثقات معروفون إِلا ابن خالد 


عمر رضی الله عنہما حجة لابی حیفة ومالك رحمھما الله. وسیأتی ما احتج بہ الاأکٹرون وتبین 
اہ الا اض 

قال اللوفق فی ”الغنیٴ اوک سشھھاسش مافھرست 
ویشھد الوقعة فعن اأُحمد فیه روایتان اأحدھما لا سھم لە؛ وھو قول الاُوزاعی وإسحاقء وقالا: 
الستأجر علی خدمة القوم لا سھم لە ووجھە حدیث یعلی بن منیه والثائیة یسھم لھما إذا شھدا 
القتال مع الناس وھو قول مالك وابن المدذر وبە. قال اللیث: إذا قاتل (وھو قول أبی حنیفة 
والثوری کما مر) وإن اشتغل با حدمة (عن القتال) فلا سھم لە. وقال القاضی: یسھم لە إذا کان مع 
الجاهدینء وقصدہ الجھادہ فأّما لغیر ذلك فلا. وقال الثوری: یسھم لە إذا قاتل ویرفع عمن استأجرہ 
نفقة ما اشتغل عنہ. فأما التٛأجر والصانع کا حیاط وا حباز وا حداد والبیطار والاُسکاف فقال اأحمد: 
یسھم لھم إذا حضروا. قال أصحانا: قاتلوا او لم یقاتلوا۔ وبە قال فی التاجر ا حسن وابن سیرین 
والوری والاُوزاعی والشافعی. وقال مالك وأٗبو حنیفة: لا یسھم لھمء إلا ان یقاتلوا۔ وعن الشافعی 
کقولناء وعنہ لا یسھم لە بحال. وقال القاضی فی التاجر مثل قولە فی الأجیر إذا کان من قصدہ 
الجھاد وکان مستعدا لە ومعه السلاح. فمتی عرض اشتغل بە اسم لہ؛ لانه فی ا جھاد بمدزلة 
غیرہ؛ وإنھا یشتغل بغیرہ عند فراغه منه اھ .)٤٥۰:٥(‏ 

ثم اعلم ان ما عزاہ الحافظ فی ”الفتح“ إلی ا حنفیة من أُن الأجیر إذا اسصؤٌجر لیقساتل 
فلا یسھم لە خلاف ما ذکرہ محمد فی ”السیر الکبیر ٴٔ فإنه قال: ان رجلا لو خرج بآخر یجاہد 
فی سبیل الله بدلا عن إنسان لم یکن لە اُجرء لأُنه یعقرب إلی اللہ تعالیء فأجرہ علی اللہ تعالیء 
والمتقرب إلی اللہ تعالی عامل لنفسه فکیف یکون لە الأجر علی غیرہ. وعند إصابة الغنیمة السھم 
یکون لە دون من استأجرہ. ثم بین ان الاستعجار علی الجھاد بمنزلة الاستعجار علی الحج؛ وعلی 
الأُذان والاقامة. قال: وإن استأجر قوما من أھل الذمة علی ذلك جاز لان عملھم لیس بجھاد 
لانعدام الأُھلیة فیہم اھ (١:٦٦۱)۔‏ 

فالحق ان قول أأبی حنیفة فی ھذہ السألة موافق ما ذکرہ ا لحافظ من قول الشافعی ونصہ: 








إعلاء السٹن لا یسھم للاجیر والتاجر إذا لم یقاتلا و 
الد جی فلم اُر فیےە جرحا ولا تعدیلاء ذکرہ السمعانی فی ٭الأنساب“ (١٥١۱)؛‏ 
ولم یجرحه بشیء. 


”وقال الشافعی: ھذا ای استحقاق الأجرةۃ دونِ السھم فیمن لم یجب عليه الجھاد. اما ا حر البالغ 
السلم إذا حضر الصف فإنه تعین عليه الجھاد فیسھم لە ولا یستحق الأجرۃ اھ٠ .)۸۸:٦(‏ 

قلت: وکذا لو استأجر الأمیر عبیدا للمسلمین کفارا أو مسلمین للجھادہ فلا أجر لھم بل 
یرضخون لان ا معتبر فیه دین ا مولی لا دین العبد. والمسلم یکون مجامدا بعبیدہ کما یکون 
مجاھدا بفرسه. واستشجار ا مسلم علی.ا جہاد باطل صرح بە محمد فی ”السیر الکبیرٴ أیضا 
۱٦٢:١(‏ و )۱٦١‏ فما اشتہر عن ابی حنیفة من أُن الأجیر لا یسھم لە معناہ الأجیر لحدمة الغازیء 
إٰذا لم یقاتل بدلیل ما ذکرناہ من حدیث یعلی بن أمیة. وأما الأجیر الذی استؤجر لیقاتل فإنه یسھم 
لە إذا کان مسلما ولا یسھم لە إذا کان ذمیاء واإما لە الأجرۃ فقط فافھم. فقول علی بن طالب 
وابن عمر رضی اللہ عنہم محمول عندنا علی نفی الأجر فی الآخرۃ دون نفی الإسھام فی العاجلة. 
حکم من طلب علی الجھاد أجرا: 

وھذا کما رواہ ابو ھریرۃ رضی اللہ عنه (اُن رجلا سال النبی مك فقال رجل یرید ا لجھاد 
فی سبیل الله وھو یرید عرض الدنیا فقال عليه الصلاۃ والسلام: (لا أجر له؛ (أخ رجہ البخاری عن 
أبی موسی أبو داود والنسائی عن أبی أمامة بسند جید (فتح الباری )۲۲۰٢‏ قال السرخحسی فی 
”شرح السیر الکبیر: ٹم تأویله من وجھین أحدھما أُنه یرید الجھاد ومرادہ فی ا حقیقة االء فھذا 
کان حال ا منافقین: ولا أجر لە او یکون معظم مقصودہ ا ال وفی مثله قال عليه الصلاة والسلام 
للڈی اسعؤجر علی ا جہاد بدیتارین: إِنا لك دیناراك فی الدنیا والآخرةة وزما إذا کان معظم 
مقصودہ الجھاد ویرغب معہ فی الغنیمة (أو الأجرۃ أو ربح التجارة ونحوھما) فھو داخل فی قوله 
تعالی: طإلیس عليکم جتاح أن تبتغوا فضلا من ربکم پچ یعنی التجارة فی طریق الحج. فکما أنە 
لا یحرم ثواب الحج فکذا ا جھاد اھ من ”رد ا تار .)۳۳٣:٣(‏ قال ا حافظ فی ”الفتح” فی شرح 
قولہ ا : دمن قاتل لتکون کلمة اللہ ھی العلیاء فھو فی سبیل الله٤ء‏ یحتمل ان یکون امراد أُنە 
لا یکون فی سبیل اللہ إلا من کان سبب قاله إعلاء کلمة اللہ فقطء بمعنی أنه لو أُضاف إلی ذلك 
سببا من الأسباب ا مذ کورۃ (من طلب الذ کر والغنیمق اأحل بذلكء ویحتمل أُن لا یخل إذا حصل 
ضمنا لا أصلا ؤمقصودا. وبذلك صرح الطبری فقال: إِذا کان أصل الباعث هو الاُول لا یبضرہ ما 
عرض لە بعد ذلك وبذلك قال ا جمھور اھ مُلخصا .)۲۲:٢(‏ ثم ذکر ا حافظ تفصیلا حسنا 








ج۔۔ ا لا یسھم للاأجیر والتاجر إذا لم یقاتلا ۲٢‏ 


۹ - عن سلمة بن:الا کوع فی حدیث طویل قال: وکنت تبیعا لطلحة بن 
نو مویہ ات سو کو سدھ سی 
قال: فلما أُصبحنا قال رسول اللہ یلا گن : کان خیر فرسانا الیم أبو قتادةء وخیر رجالتنا 


سلمة, تی اسانی سر لا فو تنا کی آادر تو 
جمیعاٴ ا لحدیث أخرجه مسلم ۲:٥۱۱۔‏ 


للمسألة من شاء فلیراجعه, 

قولہ: ”عن سلمة بن الاأکوع إإلخ “: قلت: ا اوح ا سا قال 
الحافظ: فی ”الفتح“: للٗجیر فی الغرو حالان: إما ان یکون استؤجر للخدمة أو استؤجر لیقاتل؛ 
8 2 ا سلم سفآ نی اسمرلدام' ٦(‏ ۸۰). 
و یہ وہہ ب رومیت 
غلیمة ولا سھم۔ وأما غزوۃ ذی قرد فلم یکن سلمَة فیہا تبیعا لطلحة ولا سائسا لفرسہ بل کان 


غازیا وحدہ مجامدا مستبدا بنفسہ؛ فإنه قال: ”ٹم قدمنا للدینة فیث رسول اللہ گل ا بظھرہ مع 


رباح غلام رسول اللہ عه وأنا معہ وخرجت معہ بفرس طلحة أندیة مع الظھر فلما أصبحنا إذا عبد 
الرحمن الفرازی قد أغار علی ظھر رسول اللہ فاستاقہ اأجمع وقتل راعيه قال: فقلت: یا رباح! 


اخذ ہھذا الفرس فأبلضہ طلحة بن عبید الله وأحبر رسول الله أن الش کین قد أغاروا علی 


سرحہہ ٹم قمت علی أكمة فاستقبلت الدینة فادیت ثلانا یا صباحاہ! ٹم خصرجت فی آثار القوم 


.أرمیىہم بالنبل وأُرنجز اُشول: (ٛأُنا ابن اأُأکوع الیوم یوم الرضع)؛ . ا حدیث: وفیه دلالة صریحة 


ما قلنا: : نه لم یخرج فی غزوۃ ڈی قرد تبیعا لطلحة ولا سائسا لفرسء بل خرج فی آشار العدو 
وحدہ وطلحة فی الدینة وقد رد فرسے إليه فلا دلالة فيه علی الإسہام للٗجیر مطقا بل علی ان 
لئے کا غرا سم اسب مس کو عسمشرلااقامرتاہ لسم 
له۔ وھذا لا نزاع فیەہ ولھا الدزاع فی الأجیر؛ إذا رج مع القوم تبیعا لصاحیه مشدغلا بخدمتہہ 
از خدمة فرضہ فافھم! فإن قیل: فما دلیل أبی حنیفسة لإسھام الأجیر والعاجر إذا قاتلا؟ قلنا: 


حدیث عمر رضی الله عنه ”الغنیمة لن شھد الوقعة ٭“ کسا اُشرنا إلیے سابقا فی باب إذا ٣ق‏ 


العسکر مدد فی دار ا خرب؛ فتذ کر۔ 
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بب أومة ای الدیة لان وقسم الخ علی ثُلائة أسھم 
ویقدم فقراء ذی القربی علی غیرهم من الأُصناف الئلالۃ 
۰٥ہ‏ نا دعلج بن أحمد ثنا العباس بن الفضل ثنا أحمد بن یونس ٹا ابو 
شھاب عن ورقاء عن نہشل عن الضحاك عن این عباس رضی اللہ عنہما: : لاکان رسول 


باب أربعة أحماس الغنیمة للغانین ویقسم ا خمس علی ثلانة أسھم 
ویقدم فقراء ذی القربی علی غیرھم من الأصناف الثلاثۃ 
قوله: ”نا دعلج بن أحمد إلخ“ قلت: فيه نہشل والضحاك ضعیفان. ولکن للحدیث طرق 
عدیدة یقوی بعضھا بعضا ذ الاحتجاج بہ ودلالتہ علی الجزء الاُول من الباب ظاھرۃ. والأصل 










فیه قوله تعصالی طواعلموا نا خدستم من شیء فأن للہ خمسہ کچ فانہ یدل علی ان أریعة اأخماسه 
للفامین وھذا مجمع علیہ لا نعلم خلافا لأن قولہ: ”غدمتمٴ عبارة عن ملکھم لە سوی ما اسظز 
منہ وہو ا ٣مس.‏ 

قال الوفق فی *الغنی “: إن الغنیمة مخموسة ولا اختلاف فی ھذا بین أھل العلم بحمد اللہ 


وقد نطق بە الکتاب العزیز إلی أُن قال - اأجمع أھل العلم علی ان اُربعة أحماس الغٹیمة للغامین 
وقوله تعالی: طواعلموا انا دمتم من شیء فأن لل محمسہ پ4 یفھم منه ان أربعة اأخمامھا لھم لأأنہ 
أأضافھا إلیہم ٹم اُمخذ منہا لغیرہم فبقی سائرھا لھم کقولہ تعالی ڈوورثہ أبواہ فلامہ 
الئلث پچ اھ ٠(‏ ۳۱۲۰۱)۔ و ختلف فی قسمة ا مس فی مواقع اُحدھا ہل یقسم علی خمسة 
أسھم أو سعة آو ثلاثة؟ انیہا ہل الام فی قوله تعالی: ظإفأللہ خمسە وللرسول ولذی القربی)4 
مالآیة للا‌سصحقاق والملك أو لہیال الصرف؟ ٹالٹھا مل یجوز للإمام صرفہ إلی صنف واحد وإلی 
الضائھین إذا کانوا محتاجین أم بد من الصرف إلی جمیع الأُصناف؟ فنقول: تال ا موفق فی 
”الغنی “: إِن الحمس یقسم علی خحمسة أأسھ وبہذا قال عطاء ومجامد والشعبی والنخعی وقتادة 
وابن جریج والشافعی. وقیل: یقاسم علی ستقہ سھم للہ وسھم لرسولہ فعد ستة وجعل للہ تعالی 
سھما سادساء وہو مردود علی عباد اللہ اأُھل ا حاجة وقال ابو العالیة: ”سھم اللہ عز وجل هو أنه إذا 
وو ےکچوہ یھ دیوجت 
نصیبا فان لله الدنیا والآخرۃ ٹم یقسم بقیة السهم الذی عزله علی محمسة اأسھم. قال للوفق: 

'وما ذکرہ أبو المالیقہ فشیء لا بدل علیہ رایء ولا یقعضیه قیاسە ولا بصار یہ إلا بنص صریح 
یجب التسلیم له ولا نعلم قی ذلك أثرا صحیحا سوی قولہہ فلا یترك ظاھر النص؛ وقول رسول 
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الله مه إذا بعث سریة فغنموا محمس الغنیمة فضرب ذلك ال حمس فی حمسة ٹم قرأً 
لإواعلموا آنھا غدمتم من شی ء4 الیة. قال: فان للہ متاح کلام اللہ وما فی السماوات 
اللہ َء وفعلہ من اأجل قول ابی العالیة“ اھ (۰ ۳۰۱:۱)۔ 

قلت: لم یقل أبو العالیة ما قال بمحض الرأی بل إنه روی ذلك عن رسول اللہ ع مرسلا 
قال ابو عبید فی ”الاموال“: حدثتا حجاج عن أبی جعفر الرازی عن الربیع بن اُنس عن أبی العالیة 
قال: قہ موی سو عو چ ٹیہ 
سھم بیت الله عز وجل ٹم یقسم ما بقی علی خحمس فیکون للنبی عه سهم ولذی القربی سھم 
غاب شع رلکرس ای قد سے تل اہ سمل لوا وی 
لہ“ اھ (ص ١١)۔‏ ری تی کو و یہ 
وأحمد بن إسحاقء فرویاہ عن ابی جعفر الرازی نحوہ سواء عند الطبری فی ”تفسیرہٴ ..)٥٦٤٤(‏ 
وکان یلزم القائلین بالمرسل ومنہم مالك وأحمد ولکنہم لم یقولوا بە وکذلك نحن معشر ا حنفیة 
لکونە شاذا فیما تعہ بە البلوی قال ا جخصاص: ”وأما قول من قال: إن القسمة فی الأصل کانت 
علی ستةء وسھم اللہ کان مصروفا إلی الکعبة فلا معنی ل. لأُنہ لو کان ثابٹا لورود النقل بە متواترء 
ولکانت ا حلفاء بعد النبی يك اُولی الناس باستعمال ذلك فلما لم یثبت ذلك عنہم علم أنه غیر 
ثابت“ اھ .)٦٦:٣(‏ وقال الطبری: وأولی الاُقوال فی ذلك بالصواب قول من قال: قولە: ”فان الله 
مفتاح کلام“ وذلك لإاجماع ا حجة علی ان ا حمس غیر جائز قسمه علی ستة أسھم. ولو کان للہ 
فیه سھم کما قال أبو العالیة لوجب ان یکون خمس الغنییمة مقسوما علی ستة أسھم؛ وإنما اجتلف 
اُھل العلم فی قسمه علی خمسة فما دونە فأما علی أکٹر من ذلك فما لا نعلم قائلا غیر الڈی ذ کرنا 
من ا بر عن أبی العالیة اھ (ہ 7<۰ء) 

فان قیل: ى مساق ور اا ا علاف ان الماباافنا: : قد سبقه ابن 
عباس وابن عمر وجبیر بن مطعم وعلی بن ابی طالب وجابر رضی الله عنہم وغیرھم من الصحابة. 
فرووا اأن المس کان یقسم فی عھد رسول اللہ ہل علی حمسة اُسھم أو أربعة لم یقل اأحد علی 
ستق ولم یرف لھم فی الصحابة مخالف فکان إجماعا فلا َنتقض با رواہ ابو العالیة وحد 
بعدھم۔ ۔ فإِن الإجماع السابق لا یرتفع با خلا ف اللاخق کما تقرر فی الاأصول. 

ٹم اختلفوا فی قسمة ال حمس بعد ما توفی رسول اللہ ِء فذھب قوم إلی ان سھم رسول 
اللہ يلّ باق وأنہ یصرف فی مصالح المسلمین والإمام یقوم مقام النبی كت فی صرفہ وقالت 








1 ٰ ۱ 
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وما فی الأرض للہ فجعل سھم ماللہ وسھم رسولە واحدًا وسھم ذی القربی بینہم فجعل 
ھذین السھمین قوۃ فی 7 موم جوج اہ یو 


طائفة: هو للخلیفة بعدہ لأن ابا بکر روی عن النبی عّ أنه قال: ”اذا أُطعم الله نبیا طعمة ٹم 
قبضہ؛ فھو للذیٰ یقوم بہا من بعدہء وقد رأیت ان اُردہ علی السلمین“ٗ وإلی الاول ذھب الشافعی 
وأحمد ذکرہ الوفق فی ”الغنی“ ( ۲:٠‏ و سے ے72 
الطفیل قال: أرسلت فاطمة إلی أبی بکر: 0 أم أعله؟ قال: لا بل أھله 
قالت: فأین سھم رسول اللہ سا ؟ قال: سمعت رسول الله يك یقول: إن اللہ إذا اُطعم نبیا طعم 
اٹم قبضے جعلھا للذی یقوم من بعدہہ فرأیت ان اُردہ علی المسلمین قالت: فأنت وما سمعتہ ذکرہ 
لحافظ فی ”الفتحٴء وقال: فی لفظة منکرۃ وھی قول أبی بکر ”بل أُھلہ“ فإنه معارض للحدیث 
الصحیح: وأن النبی لا یورث) اھ (٦:۱۳۹)ء‏ قال النذری: فی إسنادہ الولیسد بن جمیع 
وقد أُخرج لە مسلم وفیه مقال اھ۔ 

قال العزیزی: قولہ: کے لی رف ری مان یل سام کافاض یم اق 
تکون لە ملکا اھ (عون امعبود )٠٠١٥:١‏ ویؤیدہ ما اأنمرجہ الطحاوی من طریق الکلبی عن ابی 
صالح عن ام ھانئ بلفظ: فقال (أبو بک: سمعت رسول اللہ مل بقول: إنما ھی طعمة اُطعمنیہا 
الله عز وجل؛ فإذا مت کانت بین المسلمین قال الطحاوی: أ فلا یری ان أبا بکر رضی الله عنہ قد 
اأُخبر فی ھذا الحدیث عن النبی يك ان ما کان یعطیه ذوی قرباہ فإانھا کان من طعمة اُطعمھا الله 
إباہ وملکہ [یاھا حیاتہ وقطعھا عن ذوی قرابتہ بموته اھ (۱۸۲:۲ و ۱۸۳)۔ 
ا قلت: وفیه تصریح بأن سھم اللبی يك وسہم ذی قرباہ لا یکونان للخلیفة بعدہ بل بین ' 
السلمین ویؤیدہ ما فی حدیث عائشة عند البخاریٰ قالت: ” وکانت فاطمة تسال ابا بکر نصییہا مما 
ترك رسول الله یه من خیبر وفدكہ وصدق باللدینة فأبی ابو بکر علیہا ذلك وقال: لست تا رکا 
شیٹا کان رسول اللہ هُ یعمل بە إلا عملت بے فإنی أخشی إن ترکت شیا من أمرہ أن أُزیغ اھہ۔ 
ووقع فی حدیث أبی سلمة عند الدرمذی: ”جاءت فاطمة إلی أبی بکر فقالت: من یرثك؟ قال: 
اُھلی وولدی قالت: فما لی لا اأرث أبی؟ قال أبو بکر: سمعت رسول اللہ مل یقول: (لا نورٹث٤ء‏ 
ولکنی أُ ول من کان رسول اللہ یعولے ذکرہ ا حافظ فی ”الفتحٴ .)۱٤٤١١(‏ فقولە: 
”ولکتی اأخول من بکان رسول الله حك یعولہ“ صریح فی أن القائم بعدہ لا پملك سھم النبی گل 
بل یعصسیل فی بمثل سا کمان بل یعمل بہہ وأم الله لو کان أبو بکسر قد ملك سہم النبی ئل 
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السبیل لا یعطيه غیرہم ٹم جعل الأربعة اسم الباقیةہ للفرس سھمانہ ا حدیث رواہ ابن 
مردویه فی ”تفسیرہ (زیلعی ۱۳۳:۲)ء وقال ا حافظ: رواہ الطبرانی فی ”الأُوسطٴء 


لآثر''' فاطمة بضعة الرسول علی نفسہ وعلی جمیع السلمین بەہ ووهبہا إباہ ولکنہ لم یکن مالکا 
لە بل عاملا محضاء فکان ینفق منە علی من کان رسول اللہ ِا یعموله ویرد ما بقی فی مصالح 
اللسلمین کما کان عق یفعل۔ 

قال اللوفق: ”وروی ابن عباس أن أبا بکر وعمر قسما ا خمس علی ثلاثة أسھم ونحوہ 
حکی عن ا حسن بن محمد بن ا حنفیةء وھو قول أُصحاب الرأی قالوا: یقسم ا حمس علی ثلائة: 
الیتامی وا مساکین وابن السبیل وأأسقطوا سھم رسول اللہ بوتہ وسھم قرابتہ أیضا وقال مالك: 
الفیء وا حمس واحد یجعلان فی بیت ا ال قال ابن القاسم: وبلغنی عمن أثق بە ان مالکا قال: 
یعطی الإمام اُقرباء رسول اللہ أهُ علی ما یریء وقال الثوری والحسن: یضعہ الإمام حیث أُراہ الله 
عزوجل (۳۰۱:۱۰). قال ابن حزم فی ”ا حلی“: وخمس الغنیمة یقسم علی خمسة أسھمم فسھم 
یضعہ الإمام حیث یری من کل ما فيه صلاح وبر للمسلمینء وسھم ثان لبنی ھاشم وبنی الطلب؛ 
غیہم وفقیرھم وذکرھم وأنشاهم وصغیرھم وکبیرھم وصا حھم وطا حھم فیە سواء - إلی ان 
قال: وھو قول الأُوزاعی والشوری والشافعی وأٗبی ٹور و|إسحاق وأبی سلیمان والنسائی وجمھور 
أصحاب الحدیث؛ وآخر قولی أبی یوسف القاضی الذی رجع إليه إلا اُن الشافعی قال: للذ کر من 
ذوی القربی مثل حظ الأشیین: وھذا خطاً لأنه لم یأت بە نص أصلا. ولیس میرائا فیقسم کذلك؛ 
وإنما ھی عطیة من اللہ تعالی فھم قیہا سواء. وقال مالك: یجعل ا حمس کلە فی بیت امالء ویعطی 
اُقرباء رسول اللہ یك علی ما یری الإمام لیس فی ذلك حد محدود. وقال اصبغ: أقرباءہ عليه 


)0 أخرج ابن شاھین فی ”کتاب ا مس" لە عن الشعبی أن ابا بکر قال لُفاطمة: یا بنت رسول الا ما خیر عیش حیاة اأعیشھا 
وأنت علی ساخطق فان کان عندك من رسول اللہ مه فی ذلك عھدہ فأنت الصادقة الصدقة الأمونة علی ما قلت. قال: نما 
قام أبو بکر حتی رضیت ورضی کذا فی ”عمدہ القاری“ (۱۲۲:۷)- وفیه أیضاء زروی البیہقی عن الشعبی قال: ما 
مرضت رضی اللہ عنہا أتاہ أبو بکر رضی اللہ عدہء فاستأذن علیسہا فقال علی رضی اللہ عنہ: یا فاطمة ھذا ابو بکر یستاؤن 
عليیك. فقالت: أ تحب أن آذن لە؟ وانما سألتہ عن ذلك لان من حق الزوج علی الروجة ان لا یدخل علیہا إلا من رضی بدخوله 
علیہا) فأذنت لہ فدخل علیہا یشراضاہاء فقال: واللہ ما ترکت الدار وامال والھل والعشیرة إلا ابتضاء مرضاۃ الله ومرضاۃ 
رسولە ومرضاتکم أھل البیت: ثم تراضاھا حتی رضیت وھذا قوی جید اھ.. وقال ا حافظ فی ”الفتحٴ: إسنادہ إلی الشعبی 
صحیح؛ وبە یزول الإشکال فی جواز تمادی فاطمة رضی اللہ عنہا علی ھجر أبی بکر (۲۳۹:۲)۔ 











اع السنن . بیان تقسیم الغضائم وسھامھا ٠‏ 


"000+ وروی ابو عبید فی”الأموال“ نحوہ (العلخیص ا حبیر 
٣٦۲‏ وسکت عله وسکوته فیه دلیل صحة ا حدیث او حسنه عندہ. 


السلام ھم جمیع قریشء وقال ابو حنیفة: یقسم ا حمس علی ثلائة اأُسھم الفقراء وللساکین وابن 
السبیلء قال: وھذہ أُقوال فی غایة الفساد لأنہا لاف القرآن نصاء وخلاف السنن الشابتة ولا 
یعرف قول ابی حنیفة عن أحد من اھل الإسلام قبله اھ“ (۳۲۹:۱۱ و ٣٣۳)۔‏ 

قلت: کبرت کلمة تخرج من أفواھھم؛ تکاد السموات یتفطرین منہا وتنشق الأرض وتخر 
الال ھداء فھل فی اھ الإسلام من یسامی أبا بکر وعمر وعشمان وعلیا رضی الله عنہم وھل 
۔۔تطلیع اأحد اُن یدعی أنہم کانوا یقسمون مخحمس الغدیمة بعد رسول اللہ يك علی أُزید من ثلانة 
أسھم؟ کلا لن یجدواإلی ذلك سبیلا وسیعرف الناظر فی کعابنا ھذا ان کل ما زعمه این حزم 
حجة ما ذھب إليه فھو حجة عليه لا لە۔ 

قال الموفق فی ٭الغنی : وما قاله أبو حنیفة فمصخالف لظاہر الیة فان اللہ تعالی سمی 
لرسولہ وقرابته شیئا وجعل لھما فی ال مس حقا کما سمی للثلائة الأصناف الباقیة فمن خالف 
ذلكء فقد خالف نص الکتاب۔ 

قلت: فان اللہ سمی لنفسه شیا أیضا وقال: فان لل خمسه کما سمی لرسولە ولذی القربی 
فما ذا تقول لن اأسقط سھم اللہ من ا خمس؟ ومنہم الشافعی وأحمد وجمھور أصحاب ا لحدیث 
ہل وافق نص الکتاب أُم خالفه؟ لا۔سبیل إلی الول فان اُسعد الناس بموافقة ھذا النص إنھا هو ابو 
العالیة وحدہ. فان قیل: إن سھم اللہ وسھم الرسول واحد. قلنا: ھذا خلاف ظاہر النص ومنطوق 
الکتاب فلا بد لە من دلیل. فإن قیل: دلیله قول ابن عباس: إِن اللہ مفتاح کلام وجعل سھم الله 
وسهم رسولە واحداء ونحوہ قول ا حسن بن محمد وقتادة وعطاء وإبراھیم وغیرھم قلنا: یا 
للعجب أُسقطتم سهم اللہ بقول ابن عباس. ومن وافقہ من التابعین ولم تسقطوا سھم الرسول وسھم 
ذی القربی بقول ابی بکر وعمر وعثمان وعلی رضی اللہ عنہم ء حیہٴ؛ قسموا محمس الغنیمة علی 
ثلاثة اُسھم وجعلوا سھم الرسول وسھم ڈی القربی فی الکراع والسلاح: 

قال اموفق: وأماحمل أبی بکر وعمر رضی اللہ عنہما سھم ذی القربی فی سبیل اللہ فقد 
ذکر لأحمد فسکت وحرك رأسه ولم یذھب إلیه. (قلت: وسکوتہ دلیل صحة الروایة عنہاء ولو 
لم تصح کما زعمه الموفق ومن وافقه کابن جزم وغیرہ لصاح وأفصح بالعلة فافھم) ورأی ان قول 
این عباس ومن وافقه اُولی لموافقتہ کتاب اللہ وسنة رمسول اللہ یك (قلت: یا للعجب أ یکون قول 








کے ا . بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ۲٣‏ 


۱ع قلت: قال أبو عبید: حدثا عبد اللہ بن صالح عن معاویة بن صالح عن 


ابن عباس موافقا لکتاب اللہ وسنة رسولە وقول أبی بکر وعمر مخالفا لھماء وھل بجتری علی 
القول بمٹل ذلك إلا من لم بصرف مدزلة الشیخین وغزارۂ علەه۔ا؟ وإنہما اأُعلم 
علما یکتاب اللہ بعد لبیھم علتڈ. زول کا ای ضا سر اس ای کاوزلا میا نیس ال 
والشیخان سیدا کھول أُھل ا جنة. وأیضا فکیف یکون قول ابن عباس موافقا لکتاب الله عند کم 
وھو یقول: إِن سھم اللہ وسھم رسوله وسھم ذی القربی واحداء ویقسم ال حمس عندہ علی أربعة 
أسھم. کما رواہ عنه الضحاك بن مزاحمء وعلی بن طلحة ذکرنا کل ذلك فی ا متنء وأنتم تجعلون 
للرسول سھما ولذیٰ القربی سھما آخر. وأیضا فان کان سھم الرسول باقیا فأسعد الناس بە اُھله 
وولدہ دون مصالح اللسلمینء بقولە تعالی: ظیوصیکم اللہ فی أولاد کم للذکر مثل حظ الأئٹیین )4ھ 
الأیة فان قلتم: إنھا جعلناہ فی مصالح المسلمین بقولہ ل: الا نورث ما ترکنا صدقة: قلنا: ھذا 
حدیث قد تفرد بروایته وإظھارہ للناس أبو بکر رضی اللہ عنه أُولاء کما قد عرفہ من لە مارسة 
بالحدیث فکیف ساغ لکم أن شت رکوا العمل بآیة الیراث من کتاب اللہ بحدیث أبی بکر ھذاء ولم 
یجز لکم الأخذ بقولہ وفعله فی سھم ذی القربی وقد نص ابن عباس رضی اللہ عدہما: ان ابا بکر 
نا رد نصیب القرابة فی للسلمینء فجعل یخمل بہ فی سبیل اللہ لان رسول اللہ يك قال: دلا 
نورث ما ت رکنا صدقة) اخ رجہ الطبری عنه بسند حسن وصرح قسادة بأن ابا بکر وعمر رضی اللہ 
عنہما جعلا سھم اللہ وسھم رسوله وسھم قرابتہ فی سبیل اللہ صدقة عن رمسول اللہ اأخرجه 
لطبری بسند صحیح ومشاً الاختلاف بین رأی ا لفاء ورآی ابن عباس رضی الله عنہما بعد 
اتفاقھم علی اُن سم اللك وسھم الرسولء وسھم ذی القربی واحد ان الأصل فیيه عندھم رسول 
اللہ یك وعندہ ذو القربی فان کان السہم فی الأصل والحقیقة لرسول اللہ يہ فسبیلہ بعد وفاتہ 
وہ و تو یئپ و 
بنی النضیر وفدك ونحوھا۔ 
ا کات ری وا ھت کسا کان و فی حیانہ لن کالاأسهم الفلاشة الباقیة۔ 





اس ء واصضسةے لم 


فذھب الشیخان وا حلفاء بعدھما وجمھور'الصحابة إِلی ان السھم فی الأصل کان لرسول اللہ عَللہُ 
دون ذی القضربی و ما کان رسول اللہ یه یعطیہم من سہمہ وطعمتہ التی اُطعمہ الله تعالیء 
فجعلوہ بعد وفاتہ فی سبیل اللہ فی الیتامی وامتاکین واین السبیلە وقدموا فقراء ذی القربی علی 
غیرھم من فقراء الصناف الثلائق وذھب ابن عباس إلی ان ھذا السھم فی الأأصل کان لذی القربی 








إعلاء السنن ٠‏ بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ۲۳۲۳۲ 
علی بن ابی طلحة عنه قال: ”کانت الغنیمة تقسم علی خمسة اأمحماس؛ قأربعة منہا من 


یدل عليه قولہ: ”فما کان للہ والرسول فھو لقرابة النسی يك ولم یأخ النبی سج من ا مس 
شیگا“ اُخرجه الطبری بسند حسن من روایة علی بن طلحة عنه فلم یکن عندہ سبیل ھذا السھم 
سبیل الصدقة بعد وفاتہ ِك بل هو لذی القربی غنیہم وفقیرھم۔ ۱ 

ولا یخفی علی من أمعن النظر فی الأأحادیث وأخبار النبی مگ اأن الحق قول الشیخین ومن 
وانقھم لأنہ أ کان یأخخذ من الخمس وینفق منه علی نفسے وأعلہ. وقد قال اه : دلا یحل لی 
من غضائمکم مسٹل ھذا إلا ال حجسمس والحسس مردود فیکم“ رواہ أبو داودٴوسکت غنه هو 
والمنذری .)۳٦:٣(‏ وقد کان للنبی ُ من الغدم الصفی یختارہ من امغدم قبل القسمة: وقد 
اُجمعوا علی أن ذلك سقط بموتہ َلهِ فکذلك سھمہے من الغٹیمة وسھم ذی قرباہ؛ فائہما فی 
الأأصل واحد فافھم! ولا تفتر بکلام ابن حزم فان فی لسانہ دھقاء یعکلم فی ابی حدیفة رضی الله 
عنه بما لا یلیق أُن یتکلم بە غالم فی عالم فضلا عن متأخر فی إسام مقدم اُذعنت الأمة لإمامته 
واعترفت الاأُجلة بجلالتھ. ولعمری أَنه لسیرد الأدلة لیرد یہا علی الإمامء وھو یشد بہا مذھیه ولا 
یشعر فإنه لا یعرف إِلا الروایة والإسناد وأما الدرایة وفقه ا حدیث فقد ألانہما اللہ ابی حنیىفة 
وأأصحابهہ کما ألان لذاود ا حدید (علی نبینا وعليه الصلاة والسلام) ھهذا. 

وقد دل حدیث ابن عباس الذی بدأنا بە الباب علی اُن سھم اللہ وسھم رسولە واحد۔ 
والسهم الشانی لذی القربی وأنە هّْهُ کان یجعل هذین السھمین قوۃ فی سبیل اللہ فی الیل 
والسلاح والثلائة الأأسهم الباقیة یجعلھا لأهلھا الذین سماہم اللہ لا یعطیہا غیرھم. وفیه دلیل لہی 
حنیفة اُن سھم ذی القربی لیس حقا مستحقا لھم؛ ولم یقسمہ رسول اللہ لّ فیہم من حیث أنہم 
بملکونہ بل من حیث أنہم مصارف لە وإلا لم یصرفه إلی غیرھم اُصلا. 

واعلم ان ما ذکرہ ابن حزم من آخر قولی أبی یوسف وادعی أنە الذی رجع هو إليه رواہ 
بشر بن الولید عن أبی یوسف عن أبی حنیفة قال: مخحمس اللہ والرسول واحد وخمس ذوی القربی 
لکل صنف سمےا الله تعالی فی هذہ الّیىة خمس ا حمس؛ ذکرہ ا جصاص فی ”أحکام 
القرآن“ لە (٣:٦٦٦)ء‏ والطحاوی فی ”معانی الآثار“ .)۱۸٤٣:٤(‏ وفی ”الحاوی القدسیٴ: وعن 
أبی یوسف ا خمس یصرف إلی ذوی القربی والیتامی والملساکین وابن السبیل وبە اذ اھ. قال 
الشامی: لکن انت خبیر بأن ھذہ روایة عن أبی یوسف؛ وھی خلاف الشھسور عنه والمون 
والشروح أیضا علی خلافھا. فالواجب اتباع اللذھب فی عذہ السألة الذی اعتنی الشراح وغیرھم 








ےا بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ۲۳ 
قاتل علیہا وخمس واحد یقسم علی أربعة فربع للہ وللرسول ولذی القربی یعنی قرابة 


بتأیید ادلع. والجواب: عما ینافيه فھذا اأقوی ترجیح ولا یعارضه ترجیح الحساوی ثم رأیت 
الصلامة الشیخ إسساعیل النابلسی نبە علی نحو ما قلتہ فی شرحه علی ”٭الدرر والغررّ اھ من 
”رد ا حتار“ .)۵۹٥:٥(‏ 
قلت: والمذھب ما ذکرہ فی ”الھدایة٭ عن ”ا جامع الصغیرء والقدوری٭ وأخذہ أُصحاب 
المتون اُن ال مس یقسم ثلاثة اأُسهم سھم للیتامی وسھم للمساکین وسھم لإبن السبیلء یدخل 
فقراء ذی القربی فیہم؛ ویقدمون ولا یدفع لأغنیاءھم شیءء کذا فی ”رد ا حتار أأیضاء وما روی 
٭ أنہ يك کان یعطی العباس رضی اللہ عنه والزبیر بن العوام وھما غنیان- فمحمول علی أُنه کان 
یعطیہما من الفی ءٗ او من سھمه الذی هو لہ. وسیأتی ما یدل علی ذلك إن شاء الله تعالی: أو 
أنہ ‏ کان یعطی ذوی القضربی فی حیانہہ لنصرتہم لە سواء کانوا فقراء أو أغنیاء وانقطع بموتہ 
سھم ذی القربی فلم یستحقوہ إِلا بالفقر فافھم. 
قلت: ودگنر الإمام ابو یوسف فی ”کتاب ال حراج* لە: ”وأما ا حمس الذی یخرج من 
الغنیمة فان محمد بن السائب الکلبی حدثنی فذکر ما ذکرناہ فی ا تن وفیە: ثم قسمه ابو بکر 
وعمر وعشمان علی ثلائة أسھم وسقط سم الرسول وسھم ذی القربی ثم قسمه علی بن أبی 
طالب علی ما قسمه عليه أبو بکر وعمر وعثمان رضی اللہ تعالی عنہم إلی انا قال أُبو یوسف: 
وکان ابو حنیفة رحمہ اللہ واکٹر فقھائنا یرون اُن یقسبمہ ا خلیفة علی ما قسمه عليه ابو بکر وعمر 
وعشمان وعلی رضی اللہ تعالی عنہمٴ اھ (ص۳٢‏ و٢۷).‏ فہذاھو قول ابی یوسف امشہور عنہ 
عندناء وأما ما ذکرہ ابن حزم فروایة عنه شاذقء ولیس ہو بآخحر قولیه الذی رجع إليه فان ا حنفیة 
أعرف منه بأقوال أبی حنیفة وأصحابہہ قال الطحاوی: فأما ابو حنیفة وأبو یوسف ومحمد بن 
الحسن رحمة اللہ علیہمء فان الشھور عنہم فی سھم ذوی القربی أنہ قد ارتفع بوفاۃ النبی َء 
وأن الحمس من الغنائم وجمیع الفیء یقسمان فی ثلائة اسم للیتامی واللساکین وابن السبیل؛ 
کذلك حدثنی محمد بن العباس بن الربیع اللؤاؤی ثنا محمد بن معبد ثنا محمد بن ا حسن أُخبرنا 
یعقوب بن إبراھیم عن أبی حنیفة وھکذا یعرف عن محمد بن ا حسن فی جمیع ما روی عنه فی 
ذذلكٰ من رأيهہ وا حکاہ عن أبی حنیفة وأُبی یوسف رحمة الله علیہماء فأما أصحاب الإملاء فان 
جعفر بن أحمد حدثا قال: ثنا بشر بن الولید قال: أأملاٌ علینا ابو یوسف فی رمضان سنة إحدی 
وثمائین ومائة فی قولہ تعالی: فلواعلموا آنھا غدمتم من شی 4ء وا حمس یقسم علی خمسة اُسهم 








إعلاء الستن 


النبی جن ال حدیث (کتاب الأموال ص٣٣۳۲)ء‏ وھذا سند کما تراہ حسن. 


امم اللہ والرسول واحد وخمس ذوی القربی لکل صنف سما اللہ عز وجل فی عذہ الّیۃ 
خمس ا حمس قالوا: وأملی علینا یو یوسف فی مسألة قال أبو حنیفة: ویقسم ا حمس علیٰ ثلاثة أسھم ٴ 
للفقراء وا مساکین وابن السبیل. قال الطحاوی: وھذا القول الشھور عنہم اھ ملخصا (٤:٣۱۸)۔‏ 
قلت: ولا منافاۃ بین الروایتین فان الاُّولی مفسرۃ للّیة ولقسمة ال حمس حین نزلت والغانیة 
ہیینة للمذھب وللقسمة التی أجمع علیہ ا خلفاء الراشدون بعد النبی مگ فافھم! وتبین بذلك ای 
بقول ابی یوسف فی ”ال حخراج“: إن مذھب ال حضیفة فی الباب علی وفق ما عمل به ا خلفاء 
الراشدونء وھو قول اُکٹر فقھاء الکوفة فبطل ما قاله ابن حزم: إن قول أُبی حنیفة لا بعرف عن 
اأُجد من أُھل الإسلام قبله۔ 
۱ فلیعلم هذا القائل اُن ابا حنیفة اأعلم منە بأعل الإسلام وأقوالھم وأزید معرفة منە ومن ألوف 
من أمثالہ بأقوال النبی ع وأصحابہ وجعانی کتاب اللہ ومقاصد سنة رسولہہ فانه کان فی عصر 
التابمین ولد فی زمن الصحابة رضی اللہ عنہمء وأنت ولدت فی القرن ا خامس بعد أُربعسائة سنة 
. من ھجرۃ النبی سك تأخذ العلم بوسائط کثیرةء ولیس بین أبی حنیفة وبین الڑلٰی علگه إلا واحد 
أو اثتان انی لك ان تذکرہ بألفاظ شنیعة وترد عليه بکلمات فظیعة؟ شتان ہین مشرق ومغرب. 
قال صاحب ”البدائعٴ: ولنا ما رواہ محمد فی ”کتاب السیر“ أن سیدنا أبا بکر وسیدنا عمر 
وسیدنا علیا رضی اللہ عنہم قسموا الغائمِ علی شلئة أسھم محضر من الصحابة الکرامء ولم ینکر “ 
علیہم اأُحدہ فیکون [جماعا منہم علی ذلك؛ ولم بخص عليه الصلاۃ والسلام القرابة بشیء من 
ا حمس بل عم المسلمین جمیعا بقولہ: (ما یحل لی من غنائمکم إِلا الحمس وا حمس مردود فیکم؛ 
فدل ان سبیلھم سبیل سائر فقراء اللسلمین (قلت: والحدیث أأخرجه أحمد وأبو داود والنسائی 
ومالك والشافعی وحسنہ ا حافظ فی ٭الفتح' (نیل ۱٦٠:۷‏ ولو أعطی (الإمام) ای فریق اتفق 
من سماھم اللہ تعالی جاز؛ لان ذکر ھؤلاء الاأصناف لبیان الصارف؛ لا لڑیجاب الصرف إلی کل 
صنف منہم شیاء بل لتعین للصرف حتی لا یجوز الصرف إلی غیرھمء کما فی الصدقات؛ 
والل تعالی اُعلم اھ ملخصا (۷:١٥٢۶۱١٢۱)۔‏ 
قلت: ولا یخفی أن اللام فی قولہ: طفان للہ حمسه ولذی القربی والیتامی 4 الایة کمٹلھا 
فی قولە تعالی: طلنما الصدقات للفقراء وا مٰساکین والعاملین علیہا ہ4 الایة وقد ثبت عن عمر وابن 
عباس وحذیفة وسعید بن جبیر وعطاء والنخعی وأبی العالیة عند ابن ابی شیبة والطیرانی والبیہقی 








نو 


0ت 


بیان تقسیم الغتائم وسھاتھا_ ۲٤‏ 


-٣۷٣‏ -حدثنا سعید بن عفیر لمصری عن عبد اللہ بن ن لھیعة عن عبید اللہ ب بن أبی 
جات ون کی نخان رأیت اس یراس رون یع فعا 
صار لرسول اللہ فھو لہ لا یختار. رواہ ابو عبید فی الاموال (ص۱۳) وسندہ حسن 
وسعید هو ابن کثیر بن عفیر من رجال الشیخین صدوق عالم بالأنساب وغیرهاء وعبید 
الله بن ابی جعفر اللصری ابو بکر الفقيه ثقة من رجال ا جماعة (تقریب ۷۳ و ١٣۱)۔‏ 

٣۳۰‏ ۹ سے بی یوعد سا شی سس رما : نان بش 


ابا اب قاران اقضات : فی ای صنف وضعت أُجزأك؛ کما مر فی الجزء التاسع من 
ھذا الکتاب (صن٥٥)‏ فلیکن ا خمس کذلك لو وضعہ الإمام فی ای صنف شاء أُجزأہ وسیْأتیيك ما 
یدل علی جواز ذلك فی ا خمس صریحاء إن شاء اللہ تعالی۔ 

. قولہ: حدثنا سعید بن عفیر إلخ“ فيه دلالة علی قسمة الغنائم علی خمسة اسھم وھو ال جزء 
الُول من الباب -وفیه- أنە لا ینبغی للامیر ان یتخیر إذا میز الحمس من الأریعة الأخماسء ولکنہ 
بھیز بالقرعة قاله محمد فی ”السیر الکبیرٴء واستدل بحدیث ابن عمر ہذاء ومما رواہ عن مالك 
ابن عبد اللہ ا حغعمی قال: ”کنت با مدینةء فقام عثمان بن عفان رضی اللہ عنه فقال: ھل هھنا من 
اُھل الشام اأحد؟ فقلت: نعم یا أمیر الؤمین! قال: فإذا اُثیت معاویة فأمرہ إن فتح اللہ عليه ان یأخذ 
خمسة أُسھمم ٹم یکتب فی أحدھا ”الله“ ثم یقرع فحیث ما وقع فلیأخذہ اھ فکان ا معنی فیه اُن 
کل أُمیر مندوب إلی مراعاۃ قلوب الرعیة وإلی نفی تہمة الیل والأئرۃ عنه. وذلك ِا ہبحصل 
باستعمال القرعة. والأصّل فیه ما روی ان النبی نگ کان إذا اراد سفرا افرع بین نساءہء وقد کان 
لەأن یسافر بن شاء منہم بغیر إقراۓ: فإنه لا حق للمرأۃ فی القسم عند سفر الزوج ومع ھذا کان 
یقرع تطییبا لقلبہن ونفیا لتہمة المیل عن نفسہ. فکذا ینبغی للامیر ان یفعله فی القسمة أیضاء واللہ 
اللموفق (۱۷۸:۲). وبا جملة فالقرعة لا تثب ہر سو شوت سو عو پت 
لتہمة امیلء والأثرۃ استحبابا لا وجوباء فافھم۔ 

قوله: ”عن قیس بن محمد إلخٴ. قد نبہناك علی ان الصحیح قیس بن مسلمء وقد وقع 


)١(‏ فیه تصحیف: والصحیح قیس بن مسلم کما ستعرفه وقال الزیلعی: حدیث الحسن بن محمد ابن ا حنفیةء رواہ الحاکم فی 
”الستدرك" عن سفیان الٹوری عن قیس بن مسلم ا جدلی قال: سألت الحسن إلخ .)۱٤٥٤٤١(‏ قال: وکذلك رواہ عبد الرزاق 
فی ”مصنفه حدثا سفیان الثوری بە. 











إعلاء السنن بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ۲۰۳۲۲ 


خمسے وللرسولچ الایة فقال: ھذا مفتاح کلام للہ تعالی ما فی الدنیا والآخرة. قال: 
اختلف الناس فی ھمذین السھمین بعد وفاۃ رسول اللہ َلك فقال قائلون: سم القربی 
لقرابة النبی ه وقال قائلون لقرابة الخلیفةء وقال قائلون: سم النبی مه للخلیفة من 
بعدہ. فاجتمع رأیہم علی ان یجعلوا ھذین السھمین فی ا خیل والعدة فی سبیل اللہ فکانا 
علی ذلك فی خلافۃة أبی بکر وعمر رضی اللہ عنہماٴ أخرجہ ا حاکم فی ”الستدركٴ 
(۱۲۸:۲)ء وسکت عنه هو والذھبی ورجاله ثقات. وقیس ھذا هو قیس بن مسلم 


هناك تصحیف فی الکتابة من الناسخین. وفی الأُثر دلالة صریحة علی ان الإأجماع قد قام علی 
سقوط سھم النبی ٌيَّ وسھم ذوی القربی بعد وفاۃ النبی سأ یدل عليه قول الحسن بن محمدہ: 
فاجتمع رأیہم علی اُن یجعلوا مذین السھمین فی ا حیل والعدة فی سبیل اللہ. 
ترجمة الحسن بن محمد بن التفیة: 

والحسن بن محمد ھذا من رجال ا جماعةق ثقة ثبت روی عن أبيە وابن عباس وسلمة بن 
الأکوع وأبی ھریرة وأبی سعید وعائشة وجابر بن عبد اللہ وعنه عمرو بن دینار والزھری وقیس 
ابن مسلم وعاصم بن عمًر بن قتادة. قال سفیان عن عمرو بن دینار: ما کات الزھری إلا من غلمان 
الحسن بن محمد وقال ابن حبان: کان من علماء الناس بالاختلاف قال ا حافظ: قد وقفت علی 
کتابة فی الإرجاء -وفیە- ونوالی ہا بکر وعمر رضی اللہ عنہماء ونجاھد فیہماء لأأنہما لم تقتل 
علیہما الأمةہ ولم تشك فی أأمرھماء ونرجئ من بعدھما من دخل فی الفتنة فنکل أمرھم إلی الله 
إلی آخرہ. ومعناہ أنه کان یری عدم القطع علی إحدی الطائفتین ا مقتتلتین فی الفتنةء بک ونہا مخطما 
او مصیبا وکان یری أنه یرجی الأمر فیہماء وأُما الڑرجاء الذی یتعلق بالإیمان فلم یعرج عليه فلا 
یلحقه بذلك عابء واللہ اأعلم؛ کذا فی ”التہذیب٭ ۳۲٣:٢(‏ و ۳۲۱). 

وبا لجملة فا حسن ھذا من اُجلة العلماء وأأفاضل التابعین ومن أئمة اُھل البیت فحکایته 
لالإجماع علی جعل السھمین سھم النبی یه وسھم ذوی القربی فی ا خیل والعدة فی سبیل الله 
حجة وتحمل علی أنه عرف ذلك بالسماع من الصحابق ومن أھل بیته رضی اللہ تعالی عنہمء 
ولا ریب أن أُھل بیت النبی اَعرف الناس بسھمه وسھم ذوی قرباہہ وقد ذکر ا لحسن بن محمد بن 
الحنفیة إجماع الناس علی جعلھما فی سہیل الله لم یسنٹن منہم اأُحدا فثبت إجماع أُھل البیت علی 
ذلك أیضاء ولا یقدح فیة ما روی عن این عباس رضی اللہ عدہما کما سنبینه فی موضعہ إن شاء 
الله تعالی۔ وبہذا الأأثر ظھر بطلان قول ابن حزم: إِن ما قاله ابو حدیفة لم یقل بە اأُحد من أھل 








ج _- ١١‏ بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ۲۲۷ 


.ا جدلی العدوانی من رجال ا جماعةق ثقة ثبت (تہذیب ۳۰۳:۸). والحدیث رواہ ابو 
یوسف الإمام فی ” کتاب الحراج" لەه )۲٢(‏ عن قیس بن مسلم قال: سأّلت ا حسن بن 


الإسلام قبله فماذا یقول ھذا القائل فی ا حسن.بن محمد ابن ا حنفیة؟ وھو یحکی إجماع الصحابة 
علی مثل ما قالہ ابو حنیفة رحمہ الله. ودل أثرہ هذا علی ان قولہ تعالی: :ف(واء ا ھا یں من 
شیء فأُن للہ محمسه وللرسول ولذی القربی 4 لیس بنص فی بقاء سھمہ ىك وسھم ذی قرباہ بعد 
وفاته وإنما هو نص فی اُن لە سھما فی ال حمس ولذی قرباہ فی حیاته وساکت عن بقاءھما بعد وفاتہ 
وإلا لم یختلف الناس فی حکمھا فی زمن أٌبی بکر وعمر رضی الله عنہماء فمن جعل النص ناطقا 
بیقاء ھذین السھمین للابد فكأنہ بعرض بجھل الصحابة بمعانی کتاب الله ویکونہ أُعرف بہا منہں 
ولا یخفی سخافة رأی من ادعی ذلكء واللہ المستعان. 

وأما قیاسھم إیاھما علی الاسهم الفلاثة الباقیة ففاسد لکون الیتامی والمساکین وأبناء السبیل 
غیر مختصة بأُقوام بعینہا وھذہ جھات لا تنقطع بل تبقی بیقاء الزمان بخلاف سهم الرسولء فإنه 
خاص بہ مه فییقی بسقائه وینقطع بوفاته وکذا سھم ذی القربی لأن ذا القربی لفظ مجمل مفتقر 
إلی البیانء ولیس بعموم ولا یختص لغة بقرابة النبی مه دون غیرہ من الناس ومعلوم أنه لم یرد بہا 
أُقرباء سائر الناس فصار مجملا مفتقرا إلی البیان وقد اتفق السلف علی أُنه قد أرید بە أُقرباء 
النبی َء فمنہم من قال: إِن اللستحقین لە من الأقرباءھم الذین کان لھم نصرةۃ وأن السھم کان 
مستحقا بالأمرین من القرابة والنصرۃ دون القرابة وحدھا۔ 

ویستدلون علی ذلك بحدیث الزھری عن سعید بن السیب عن جبیر بن مطعم ٭قال: ما 
قسم رسول اللہ لهُ سھم ذوی القربی بین بنی عاشم وبنی المطلب أٌتیتہ انا وعغمان فقلنا: یا رسول 
اللہ! ھؤلاءِ بنو ھاشم لا نکر فضلھم بمکانك الذی وضعك اللہ فیہم: ا رأیت بنی اللطلب أُعطیتہم 
ومنعتنا؟ وانغا ہم ونحن منك مسزلة فقال مه : إنہم لم یفارقونی فی جاھلیة ولا إسلامء ونھا بتو 
ھاشم وبنو الطلب شیء واحد: وشبك بین أُصابعه*٭ أخحرجه الشیخان وأُبو داود والنسائی 
> چیہ چوسو امس بھو متس ا ماق 
ذی القربیء وجمہ ہد یہ وت 
ألنصرۃ مع القرابة دل علی ان ذلك مراد اللہ تعالی. ولا یخفی ان امراد بالنصرۃ نصرة الاجتماع فی 








إعلاء السنن بیان تفسی الغنائم وسھامھا ۲۳۲۸ 


وف سی سس چو اف یسنہ 


ای لاجوراسرل وھ الس ید شبر ری نوفل سام ای قزہ 
رسول اللہ فی موطن قطہ فشبت ان قولہ یل : انا وبنی اللطلب لم نفترق فی جاھلیة ولا إسلامء 
إشارۃ إلی موازرة ؛ جم وو درو پیوس وت 
لرسول اللہ ٌهُ وحمایة لە وحمیة للعشیرۃ وأنفة وطاعة لابی طالبء عم رسول اللہ مك وأما بنو 
عبد شمس وبنو نوفل وإن کانو أٌبناء عمھم فلم یوافوھم علی ذلك غیر من کان قد اُسلم منہم بل 
حاربوھم ونابذوهمء وأمالوا بطون قریش علی حرب الرسولء ولھذا کان أبو طالب قد ذمھم فی 
قصیدته اللامیة قاله !بن کثیر (عمدة القاریئ ۹:۷٦۱)۔‏ 

ولا ریب أن ھصذہ النصرۃ التی کان منشأھا العصبیة وحميیة العشیرة مختصۃ بحیاۃ 
النبی يك غیر دائمة بعدہ. والنصرة الدائمة الباقیة إِنھا ھی نصرۃ ا جھاد فی سبیل اللہ ولیست ببرادۃ 
مھناء لأنہ لم یکن بمکة جھاد ولا قتالء ولو کان ا مراد نصرۃ القتال لکان سھم ذی القربی 
مختصا بالمقاتلة منہم؛ ولم یصرف للنساء ولا للڈراوی. وإذا ثبت أن النبی ىُ نا أعطاہم لنصرۃ 
العصہیة وا حمیة لا للقرابة ونصرۃ القتالء وقد انتہت النصرۃ ا مذ کورة بوفاۃ النبی عَنهُ انتہی 
الإعطاء لان الحکم ینتہی بانتہاء علته فلم یبق إلا الاسصحقاق بال حاجةء وبە نقول فبطل ما قاله 
اللوفق ووافقه عليه ابن حزم وغیرہ: إِن ما قالە ابو حنیفة مخالف لظاہر الایة. فان الله تعالی سمی 
لرسولەہ وقرابته وجعل لسما فی الخمس حقاء کما سمی للشلائة الأصناف الباقیة؛ لن ابا حنیفة 
لم یقل: إنہ لم یکن للنبی يك فی الحجمس قط بل قال: إنہ کان لہ فی حیاتہ وانقطع بموتہ یِّ. الا 
تری اُن من یوجب قسم ال زکاۃ بین جمیع الاصنافء یقول: إن فقد صنف منہا رد منھمه علی 
. الباقین: فکذلك یقول أبو حنیفة: یرد سہم النبی بل علی الاأصناف الثلاشة الباقیة وھذا لیس 
سب پور سی سو ہت مل فکیف لا یکون ناطقا 
بعدم خلود سھمە من الدنیا۔ 

وأما سھم ذی القربی فإِن خلینا الکتاب وظاھرہہ فلا وجھ ما یقوله الشافعی واُحمد وابن 
حزم وغیرہم: إنه مقسوم فی صلبیة“' بنی ھاشم وبنی الطلب خاصةء فھؤلاء اُول من خالف ظاھر 


)0 قال الطحاوی: وقد اُعطی رسول اللہ أیضا من سھم ذوی القربی من لیس من بشی ھاشم؛ ولا من بنی امطلب وھو الزبیر 
این العوام؛ ٹم اأسندہ بسند حسن عن عبد الله بن الزبیرہ أنه کان یقول: ضرب رسول اللہ مك للربیر بن العسوام عام یبر 











یی ا بیان ت تقسیم الغائمِ وسھامھاِ ۲۹ 


-٤‏ حدثنی: محمد بن السائب الکلبی عن أبی صالح عن عبد الله بن عباس 
آن ا حجمس کان فی عھد رسول الله طّه علی سمسة أسھم للہ وللرسول سھم ولڈی 
القربی سهم وللیتامی والمساکین واین السبیل ثلائة أسهم؛ ٹم قسمہ أبو بکر وعسر 
لی لکونہ عموما فی ساثر ڈی القربی وإن خصصناہ بہما لحدیث جبیر بن مطعمہ الڈی ذکرناہ 
فو بعینہ یدل علی استحقاق ہژلاء لھذا السہم ما دام النبی مك حیا فحسب کما فصاتاء لك 
آنفاء ولا دلالة فیہ علی اسصحقاقھم لہ دائما لکونہ معللا بعلة لا دوام لھاء والحکم ینتہی یانہاء 
علتدء وبالحملة فلو کان قولہ: ”ولڈی القربی ‏ عموما فی أقرباء ساثر الناس؛ أو فی أقرباء ابی هل 
کلھم من غیر تخصیص بطن دون بطن لصح قیاس سھمھم علی الأسھم الثلانة الباقیق وأما وھو 
مختص بصلبیة بنی اشم وبنی الطلب واخصص حدیث جبیر بن مطعم اللذکور: فلا بد من 
القول بأنہم ھا کانوا یستحقونہ فی حیاۃ النبی مه ویرد سھمھم إلی ال؟صناف الثلاة الباقیة بعد 
وفاتہ لانقطاع العلة التی بہا کانوا یستحقونه. 

ونظیرہ سھم الؤلفة قلوبہم فی الصدقات فالمشھور من مذہب مالك وہو قول أبی حنیفة 
وأحد قولی اأحمد والشافعی إن سهمھم قد انقطع ولیس الیوم مؤلفة لعزة الإسلام وعدم احتیاجہ 
إلی اُحد من الناسء ولم یولوا بذلك إلا لأجل انتہاء الحکم بانصہاء علتہ فاتھم. ولا تسجل نی 
الإنکار علی أأئسة الإسلام انجصہدین العظام باأقوال أھل الظاھر من العلماء فإنہم بالنسبة إلیہم 
کالعوام من الأُنام: واللہ ولی الھدایة وھو اأعلم من جاء بالھدی۔ 

قولہ: ٭حدثنی محمد بن الساشب إلخ“ قلت: دلالتہ علی معتی الباب وعلی ا جزء النانی منه 
۔بخصوصه ظاھرۃ. ولقد نعلم اُن اُھل الظاھر من ا حدثین یصّیحون علینا إذا عرضنا علیہم سندا فیه 

. محمد بن السائب الکلبی ونحوہ من تکلموا فیه. 


بأربعة أسھمء سهم الزبیر وسھم لذی القربی لأمه صفیة بنت عبد اللطلب؛ وسهمین لفرسه فان قیل: إن الزبیر وإِن لم یکن من 
بنی ہاشمء فإن امہ منہم؛ فقام عندہ مہ مقام غیرہ من بنی ھاشم۔ قیل لە: لو کان کما ذکرت إذا لاُعطی من سواہ من غیر 
بنی عاشم من امہ من بنی عاشمء وقد کان بحضرتہ من غییر بنی ہاشم من امھاشہم عاشمیات؛ ممن ہو مس برسول الل گلا 
بنسب أمه رحما من الزبیر منہمء أمامة ابنة بی العاص بن الربیع؛ وقد حرمھا رسول اللہ مک إذ حرم بنی أمیةء وھی من بنی 
أیة ولم یعطھا رسول اللہ بأمھا الھاشمیةہ وھی زینب بنت رسول الله مك ورضی عنہا من سھم ذوی القربی شبغا 
وحرم أیضا جعدة بن الزبیر ا خزومیء فلم یعطہ شیٹا وأمہ ام هانئ ابنة بی طالب بن عبد المطلبء فلم یعطہه بأمہ شیغا إذا کانت 
من بنی ہاشمە قدل ذلك نہ أعطی الربیر بن العوام من سھم ذوی القربی لعنی غیر ذلك لا لقرایتہ مہ اھہ (۷:۷٦)۔‏ 
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وعثمان رضی اللہ عنہم علی ثلاثة أُسھم وسقط سھم الرسول وسھم ذوی القربی 
وقسم علی الثلاثة الباقی؛ ثم قسمه علی بن أبی طالب کرم اللہ وجھه علی ما قسمه عليه 
لە (ص۳۳)ء وسندہ حسن فان الکلی لاحات صا حة وخاصة عن أُبی صالح حدث 
عنه ثقات من الناس ورضوہ فی ”الفسیر* 0ءء" ۶ئء) وحدیله 
ھذا شواہد کثیرۃ قد سبق بعضھاء ویأتی بعض۔ 


توثیق الرجال وتضعیفھم مہنی علی الظن: 

ولکنا نقول لھم: إن الذین تمتجون بأحادیئہم من الرواۃ ھل نزل علیکم وحی من السماء 
بأنہم ثقات أثبات؛ أو تعولون فی ذلك علی قول ابن معین والقطان وأٗبی حاتم والدہسائی وأمٹالھم؟ 
- لا سبیل إلی الاُول فلا بد من القول بن مدار الِوثیق والحضعیف اما هو علی اُقوال المعدلین 
والجارحینء وھی فہنیة علی الظنون دون القطع والیقین, فان کان من أخرج لە مالك فی ”الوطاٴء 
ومسلم والبخاری فی ٴ 'صحیحھما “حجة عندکم؛ وإن تکلم فیە غیرھم فکذلك من حدث عنہ 
مجتہد من الفقھاء واحتج تج بە هو حجة عندنا لکون ا جعہد اعلی درجة من انحدث بل فوقه 
بدرجاتء ھذا مع ما ذکرناہ من قول ابن عدیء ”إن الکلبی لە اأحادیث صالحة وخاصة عن أٌبی 
صالح حدث عنە ثقات من الناس ورضوہ فی التفسیر اھہٴ ٠‏ فھذامحدث منقد یعول عليه فی 
ا جرح والتعدیلء قد وافق ا جتہد فی الاحتجاج بحدیث الکلبی لا سیما فی التفسیر وا حدیث الذی 
ذکرناہ فی التن منه. ھذاء وکم من ثقة احتج بە الحدثون ضعفه وجھلە ابن حزمء ‏ وکم من ضعیف 
طرحہ بعض الذثین واحتج یہ غیزخم ڑھذا ا لا پنکرہ منکر ولا پجحدہ جاحد مکابر. . قال اللإمام 
الترمذی فی ”العلل“ لە: وقد اختلف الأئمة من أھل العلم فی تضعیف الرجال کما اختلفوا فیما _ 
سوی ذلك من العلم. ذکر عن شعبة أنه ضعف آبا الزبیر اللکی وعبند اللك بن أبی سلیمان؛ 
وحکیم بن جبیر وترك الزوایة عنہم ٹم حدث شعبة عمن دون ژلاء فی الحفظ والعدالق حدث 
عن جابر ا جعفی وإبراھیم بن مبسلم الیجری ومحمد بن عبید الله العرزمی وغیر واحد ممن 
یضعفون فی ا حدیث ثم أسند عن أمیة بن خالد قلت لشعبة: : تدع عسد الملك بن ابی سلیسان 
وتحدث عن العرزمی؟ قال: نعم قال ابو عیسی: وقد ثبت غیر واحد من الأمة وحدثوا عن ابی 
الزبیر وعبد الِلك بن أبی سلیمان وحکیم بن جبیر اھ .)۲٥٢٢:٢(‏ وقس علٰی شعبة غیرہ من 
الحدثین فلم یزالوا مختلفین فی توثیق ثیق الرجال وتضعیفھم لا یکادون یتفقون علی توثیق اُحد منہم؛ 
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-٥‏ حدثا محمد بن بشار ٹا عبد الأُعلی ثنا سعید عن قتادة فی قولە تعالی: 
ما أفاء الله علی رسوله من اُھل القری فللّه وللرسولہ الیة قال: کانت الغنیمة 
تخمس بخمسة اأُخماس فأریعة أُحماس لن قاتل علیہا ویخمس ا حمس الباقی علی 
خمسة اأُخماس فخمس للہ وللرسول ومحمس لقرابة رمسول اللہ ہلگ فی حیاتہ وخمس 
للیتامی وخحمس للمساکین وخمس لابن السبیل: فلما قبض رمسول اللہ یل جعل أبو 
بکر وعمر رضی اللہ عنہما ھذین السھمین سھم اللہ راروول وو را قحب ااعلیة 
ففی مسبیل اللہ صددقة عن رسول اللہ يك ء أ رجہ الطبری فی ” تفسیرہٴ ۲٢)‏ جعہ 
(زیلعی ١:۱۳۳).۔‏ قلت: رجاله کلھم ثقات وسندہ صحیح وھو شامد حسن ما رواہ 
الکلبی عن ابن عباس وا لحسن بن محمد ابن ا حنفیة من الإاجماع. 
أُو تضعیفہ. وإن اتفق المتقدمون علی توثیق أحد جاء ات أحرون یضعفونە. وھکذا شأن لامور 
الظنیة مدارھا علی الراأی والظن فلا یلحقھم بذلك عاب؛ ولکن لا یجوز لھم الطعن علی اأحد من 
ا جتہدین: إذا احتج بحدیث من ت رکە ھؤلاء او ترك حدییث من احتجوا بە؛ فان ا حدثین کلھم 
کذلك یفعلون. فکما أن للمحدثین أصولا فی قبول ا حدیث وردہ وتوثیق الرواۃ وجرحھمء کذلك 
انجتہدون لھم اأصول أیضا فی ذلك الباب. ومن أراد البسط فلیراجع مقدمة ھذا الکتاب۔ 

قال الحافظ فی ”التہذیب“ فی ترجمة الکلبی: روی عن ابنە ھشام والسفیان وحماد بن 
سلمة وابن البارك وابن جریج وابن إِسحاقء وأبو معاویة وھشیم وأٗبو عوانة ویزید بن زریع 
وإسماعیل بن عیاش ویعلی ومحمد ابنی عبید ومحمد بن فضیل بن غزوان ویزید بن ھارون 
وآخرون (۱۷۸:۹). وھژؤلاء اأجلة ا حدثین, فھل تراهم یروون عن رجل لا تحل الروایة عنہ؟ مذا 
لا یکوت؛ وإن سلمنا أنه ضعیف غیر صالح للاحتجاج بە فقد بینا أُن ما رواہ شواھد عدیدة. منہا 
ما رواہ الحسن بن محمد بن ا حنفیة من اجتماع آراء الصحابة فی زمن أبی بکر وعمر رضی الله 
عنہما علی إسقاط سهم النبی ٭لهُ وسھم ذی قرباہ بعد وفاتہ وجعلھما فی الخیل والعدة فی سبیل 
الله (أى التصدق بہما علی أھل الحاجة من ا نجاھدین فیحملون علی ا حیل ویسلحوت بالأسلحق 
بدلیل ما یاتی ان با بکر رضی اللہ عنہ جعلھما صدقة عن رسسول اللہ حا فا الصدقات للفقراء 
والمساکینچ الاّیة وإذا کان کكذلك فقد ردھما علی الاصناف الثلائة الباقیة وقسم ال جمس علی 
ثلانة اُسھم۔ کا زواہ اکا فائیں زسوا ما بای 

قوله: ”حدثا محمد بن بشار إلخٴ فیه دلالة علی اُن سھم الرسول وسہم ذی القربی انا 
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-۵٦‏ حدثا: ابن وکیع ثنا عمر بن عبید عن الأأعمش عن إبراھیم قال: کان 
أبو بکر وعمر رضی الله عنہما یجعلان سھم النبی ہك فی الکراع والسلاح فقلت 
لإبراھیم: ما کان علی رضی اللہ عنە یقول فیهە؟ قال: ”کان علی اُشدھم فی رواہ 


کان فی حیاتہ عك ولم یبق بعد وفاتەہ بل جع لھما ابو بکر وعمر رضی اللہ عنہما فی سبیل الله 
صدقة عن رسول اللہ نگ وہما ا مرءان یقصدی بہما فی تفسیر معانی الکتاب؛ ومعرفة مقاصد 
السنة النبویة, وھذا ما یقولە اہو حنیفة رحمہ اللهہ فأین من ادعی ان ما قاله ٌبو حنیفة لم یقله اأحد 

من أُھل الإسلام قبلە؟ وماذ! یقول فی قتادۃ؟ 

ولا یعارضہ نا رواہ عبد بن حمید أُخبرنا عبد الوهاب هو ابن عبد ا جید التقغی عن سعید 
می وت وس رہ چٹ ور ر0 
یقسم الباقی علی خحمسة اأخماس فخمس منہا للہ تعالی وللرسول وخمس لقرابة الرسول عَلّء 
وخمس للیتامی وحمس لاہن السبیل وخحمس للمساکین, ذکرہ این حزم فی ” ا حلی ٴ (۳۲۹:۱) 
فان عبد بن حمید قد اختصر الحدیث ولم یسقه تاما کما ساقه ابن جریرء وإنھا هو کان الغنائم 
تقسم بخمسة اُخحماس إلخ فحذف لفظة کانت وجعل الروایة من قبیل الراأی وعبد الوھاب بن عبد 
ا جید اختلط بآخرہ ختی کان لا یعقل قاله عمرو بن علیء کما فی ”التہذیبٴ .)٥٥٤٤:٤(‏ 
فالاعتماد علی ما رواہ عبد الأعلی بن عبد الاعلی وقد سمع سعید بن أبی عروبة قبل اختلاطه 
ولم یتہم بالاختلاطء فافھم. 

٠‏ قولہ: ”حدژا ابن وکیع إلخ٭ قلت: قد تظافرت الروایات بأن با بکر وعسر رضی الله 
عنہما لم یجعلا سم النبی ىلأنفسہما بل جعلاہ فی سبیل اللہ صدقة عن رسول اللہ کل 
یقرض للحاکم من بیت ا ال ما یکفیە: 

أخرج البخاری عن عائشة قالت: ”ما استخلف أبو بکر قال: لقد علم قومی إن حرفتی 
لم تکن تعجز عن مژؤنة اُھلیء وشغلت بأمر السلمین فسیأًکل آل ابی بکر فی ھذا ا مال ویحترف 
للمسلمین فیهٴء قال ا حافظ: وفی قصة أبی بکر أُن القدر الذی کان یتناوله فرض لە باتفاق من 
الصحابة فروی ابن سعد بإسناد مرسل رجاله ثقات قال: ما استخلف أبو بکر أأصبح غادیا إلی 
السوق علی رأسە أُثواب یتجر بہا فلقیه عمر بن الخطاب وأبو عبیدة بن ا جراح فقال: کیف تصنع 
ھذا وقد ولیت أمر اللسلمین؟ قال: فمن أین أأطعم عیالی؟ قالوا: نضرض لك. ففرضوا لە کل یوم 
شطر شاۃ اھ من ”الفتحٴ .)۲٥۸:٤(‏ وھذا لکل وأما للکسوۃ وغیرھا فقد روی ابن سعد بسند 
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الطبری )٦: ٠١(‏ ایض ورجاله کلھم ثقات؛,وفی ابن وکیع مقال وذکرناہ اعتضا٥ًا‏ 
ومرسل إبراھیم گالمسند کما مر غیر مرة. 


صحیح إلی میسو الجزری والد عمرو (بن میمون بن مھران) قال: ما استخلف وس 
أُلفین قال: : زیدونی فإِن لی عیالاً وقد شغلدمونی عن الصجارۃ فزادوہ مس مائة ثفآ کذافی 
”التلخیص البیر“ .)٦١٤٤:٤(‏ 

پر ہیں 'الفتم” أخرج این ابی شییة واین سعد من طریق حارئة بن مضرب'' قال: 
قال عمر: ”إنی أُثزلت نفسی من مال اللہ بمنزلة قی قیم الیتیمء إن استغنیت عنه ترکت؛ وإن افتعقرت 
إليه کلت بالمعروف“ ؛ وسندہ صحیح وأخرج الکرابیسی بسند صحیح عن الاحنف قال: کنا 
یاب عمرء فذکر قصة (وھی ما ذکرہ السیوطی فی ”التاریخ٭ عن ابن سعد عن الأأحنف بن قیس 
قال: فسرت جاریة فقالواِ*“سریة أمیر الؤمنین فقالت: ما ھی لأمیر اللؤمنین بسریة ولا تحل لہ إنہا 
من مال اللہ إلخ). وفیہا فقأل عمر: انا اب رکم با استحل ما أُحج عليه واعضمر وحلتی الشتاء 
والقیظ وقوتی وقوت عیالی کرجل من قریش لیس بأعلاھم ولا أسفلھم اھ (۱۳۳:۱۲)۔ 

قلو کان لأبی بکر وعمر رضی اللہ عنہما سهم فی ال حمس کسھم البی يُْ لم یفرضوا 
لھما من بیت ا مال شیئاء وقد مر قول الحسن بن محمد بن ا حنفیة: إن ما قد اأجمع اأُصحاب رسول 
للہ يلل أنہ (أی سم النبی م٭كّه) رجع إلی الکراع والسلاح الذی تکون عدة للمسلمین لقشال 
عدوھم وکذا سهم ذی القربی ولو کان ذلك للخلیفة بعد النبی ٹم أو لذی قرباہ ما منعوا منەء 
ولا صرفوھما إلی غیرھم ولا خفی ذلك:علی الحسن بن محمد مع علمه فی أھله وتقدمه فیہم 
(شرح معانی الآثار ٢‏ ۰٢)ء‏ وآیدہ أثر إراھیم ہذا فی ان سھم النبی يك سقط بموتہہ ورد علی 
اُھل الصدقة فی سبیل اللہ ولا یعارضه ما رواہ عبد ابن حمید أُخبرنا عمرو'ین عون عن هشیم عن 
الغیرۃ عن إبراھیم النخعی فواعلموا ھا غنمتم من شء فأن للہ خمسه وللرسول ولذی القربی4 
الایة قال: :کل شی للہ تعالیء وخمس اللہ تعالی ورسولہ یك واحدہ ویقسم ما سوی ذلك علی 


)١(‏ وفی "تاریخ ابن جریر“ )٤٤:٥٤٥(‏ وکان الذی فرضوا لە کل سنة ستة آلاف درھم اھ وأسندہ أبو عبید فی ”الأًموا|.٭ عن 
تزبة ین عاررت غی یفن فان ال ما حضرت أبا بکر الوفاةء قال لعائشة: : إنی لم اُرد ان أصیب من ھذا ا مال 
شیٹا فلم یدعنی عمر بن الخطاب حتی أصبت منە سنة آلاف اھ (ص .)۲٦۷‏ وھذا مجمل یکن إرجاعه إلی ووایتی او 
وابن جریز کلیہماۃ 

(۲)( کالفا وفس سان 
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۷ - عن ابن شھاب أنا یزید بن ہرمز ان نجدة ا حروری حین حج فی فتنة ابن 
او ری نے سا لوف سہرف قرو ذر7 ور ا1نال او مان 
لقربی رسول اللہ گن قسمہ لھم رسول اللہ ِء وقد کان عمر عوض علینا من ذلك 


أربعة أسھم. کذافی ”ا لی“ (۳۲۹:۱۱)۔ فإانه ذکر ذلك فی تفسیر الایة ولا نکر أُن ذلك هو 
تفسیرھاء وأنه کان کذلك فی حیاۃ النبی سك وإما الخلاف فی بقاء السهمین بعد وفاتہ علٌ 
ولم یتصرض النخعی لذلك فی ما أمرجہ عبد بن حمید لا نفیا ولا إثباتاء وصرح فی الاثر الذی 
أحرجه ابن جریر بأن ابا بکر وعمر جعلا سھم النبی مك فی الکراع والسلاخ فلا منافاۃ بینہما۔ 
وید أثر النخعی ھذا ما رواہ أبو داود وأحمد فی قصة ابی بکر مع فاطمة رضی الله عنہا قال أبو 
بکر: سمعت رسول اللہ كه یقول: إن اللہ إذا اُطعم نبیا طعمةء ثم قبضه جعلھا ای صرفھا للذی 
یقوم من بعدہہ فرأیت ان اُردہ علی الملسلمین؛ وقد مر ذکرہ فی ھذا الباب؛ فتذکر. 

قوله: ”عن ابن شھاب إلخ“. قلت: ھذا ما احتج بە ا جمھور علی ان سھم ذوی القربی باق 
بعد وفاتہ يك قالوا: فذا ابن عباس ما سعل عن سھم ذی القربی قال: هو لقربی رسول اللہ لگ 
وفی روایة: إنا کنا نقول: هو لنا بی علینا قومنا ذاكء اأُخرجه مسلم (۱۱۷:۲))ء وفی روایة: کنا 
نقول: نا نحن بنو ھاشم هم؛ فأٗبی ذلك علینا قومنا. وقالوا: قریش کلھا أخرجه أبو عبید فی 
”الأموال “(ص۳٣۳۳)‏ عن الحجاج عن ابی معشر عن سعنید بن ابی سعید قال: کتب نجدۃ إلی ابن 
عباس إلخ۔ وھذا سند حسن فأخبر ابن عباس أنہم رأوا فی ذلك ریا أباہ علیہم قومھم ای عمر 
ابن ا خطاب ومن وافقه من الصحابق وأن عمر دعاہع إلی ان یزوج منە أمھم ویکسو منه عاریہم. 
قال: فأًینا عليه إل اُن یسلمه لنا کلہ! فدل ذلك أُنہم قد کانوا علی ھذا القول فی خلافة عمر بعد 
أبی بکر وأنہم لم یکونوا نزعوا عما رأوا من ذلك لرأی أبی بکر؛ ولا ری عمر رضی الله عنہما. 
قدل ما ذکرنا ان حکم ذلك کان عند ابی بکر وعمر وعند سائر الصحابة کحکم الاُشیاء العی 
تختلف فیہا التی یسع فیہا اجتہاد الرأأی (طحاوی ٢‏ ۸۸ء 

سر تی سس سا و 
فی خلافة عمر رضی اللہ عنەہ وقد قام الإجماع علی سقوط سهم ذوی القربی بموت النبی طَكُّ 
فی زمن أبی بکر رضی اللہ عنه. فقد روی أبو داود من طریق این المبارك عن یونس بن یزید عن 
الڑھزی أُخبرنی سعید بن السیب أخبرنی جبیر بن مطعم ”فذکر الحدیث -وفي- قال: وکان ابو 
بکر یقسم الحمس نحو قسم رسول اللہ ِء غیر أُنه لم یکن یعطی قربی رسول اللہ ما کان 











ا بیان تقسیم الغنائم وسھامھا فک 
عوضا رآیناہ دون حقنا فرددناہ عليه وأٗبینا ان نقبله. رواہ ابو داود النسائی وزاد: وکان 


النبی ا یعطیسہم۔ قال: وکان عمر بن ال خطاب یعطیہم منه وعثمان بصدہٴ اھ (عون 
للعبود .)۱۰٦:٣‏ وسندہ صحیح وقد روی این عبباس أیضا ٭أن ابا بکر رد نصیب القرابة فی 
للسلمین فجعل یحمل بە فی سبیل الله ولم ینکر ذلك عليه منکر بل سکتوا واتفقوا معد ومن 
ادعی أنہم أنکروا عليهء فلیأت ببرھان. 

وإن عارضوہ با سیأتی عن علی رضی اللہ عنہ“ قال: ولأنی رسول اللہ َ محمس ا خمس؛ 
فوضعتہ مواضعہ فی حیاۃ رسول اللہ َه وحیاۃ ابی بکر وحیاۃ عمر إلخ ‏ وقالوا: فیە دلالة علی 
أُن ابا بکر کان یقسم ا لحمس فی ذوی القربی؛ زلم یجعله فی سبیل الله قلنا: حدیث جبیر بن 
مطعم أأصح إسنادًا منه وأیدہ ما رواہ ابن عباسء وحدیث علی ھذا فی إسٹادہ أبو جعفر الرازی. قال 
النذری: قد وثقہ ابن معین وعلی بن المدینی ونقل عنہما خلاف ذلكء وتکلم فیه غیر واحد (عون 
العبود ۱۰۷:۳)ء وحدیث جبیر بن مطعم اأخرجه أبو داود یإسٹاد رَجاله رجال الصحیح وقد جاء 
عن ابن عباس بأسانید مختلفة أُن ابا بکر رضی اللہ عنه رد سھم ذی القربی فی السلمین فجعل 
یحمل فی سبیل اللہ فلا بد سن التاًویل فی حدیث علی بأنه کان یقسم خحمس ا حمس علی ذوی 
القربی حسب ما رآہ أبو بکر وعلی ای قسمہه علی ذویٰ ا حاجة منہم لا علی الأغنیاء والفقراء 
شر رد کرت ور مر ھا 
رسول الله عَإك کما کان یعطیہم رمسول الله ءٗ له وإلا فحدیث جبیر أصح ولا یقاومہ حدیث 
علی فی الصحة ء فلا یصح المعارضة, قال الحافظ ا منذری: وفی حدیث جبیر بن مطعم أن أہا بکر 
روش اری ھرق رق سفوت ا اق و وحدیث جبیر صحیح وحدیث علی 
لا یصح اھ من ” 'فتح القدیر (ہ٢:٢٥٥٤٢).‏ 

وأما ما قاله البیہقی: وأًما روایة یونس عن الزھری: فلم أعلم بعد ان الذی فی آخرھا من 
لفظة ”قال: وکان أبو بکر یقسم ال حمس نحو قسم رسول اللہ یل غیر أنه لم یکن یعطی إلخ٭ من 
قول جبیر فیکون موصولا او من قول ابن اللسیب أُو الزھری فیکون مرسلا اھ فردہ العلامة ابن 
ال رکمانی فی ”ا جوھر النقیٴ بأنه قد تقدم قبل ذلك قال جبیر بن مطعم ثم قال: قال: وکان ابو 
بکر إلخء فالقسائل ثانیا: ھو جبیر القائل أولاء وھمذا ظاھرء فکیف لا یعلمه البیہقیء ویتردد 
فیه اھ .)٦٦:٦(‏ ویعکر عليه ما قالہ الحافظ فی ٭الفصحٴ: وھذہ الزیادة بین الذھبی فی جمع 
جدیث الزھری اُنہا مدرجة من کلام الزھمری؛ وأحرج ذلك مفصلا من روایة اللیٹ عن 








۰ 
إعلاء السنن بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ٢‏ 
الڈذی عرض علیہم أن یعین ناکحھم ویقضی عن غارمھم ویعطی فقیرھمء وأبی ان 


یونس اھ (٦:٣۱۷))ء‏ ولکن دعوی الإدراج لا تقبل إلا یسینة ومجرد ذکر اللیق مفصلا لیس 
بحجة فان ابن المبارك من أثبت الناس وقد ذکرہ موصولا فیحمل قول اللیث: قال الزھری علی أنە 
بہذا الإسناد الذی ذکرہہ ومٹل ذلك فی ا حدیث کثیر۔ 

فقد أخرج البخاری حدیث جبیر بن مطعم هذا عن عبد اللہ بن یوسف: ثنا اللیث عن عقیل 
عن ابن شھاب عن ابن السیب عنه ثم قال: قال اللیث: حدثنی یونس وزاد: قال جبیر: ”ولم یقسم 
النبی یه لبنی عبد شمس إلخٴ وقال الحافظ فی شرحہ: ”ای بہذا الإسناد وهو عندی من روایة 
عبد اللہ بن یوسف أیضا عن اللیث فھو متصل اھ“ . فکذلك قول اللیث: قال الزھری: وکان ابو 
بکر إلخ بہذا الإسناد أأیضاء وھو عندنا متصل یدل علی ذلك سکوت أٌبی داود ثم النذری عن 
الزیادۃ وعدم حکمھما یادراجھاء بل حکم ا منذری بصحتہا صریحا حیث رد بہا حدیث علی 
بروایة بی جعفر الرازی کما ذکرنا آنفا۔ فتذکر! وأیضا ققد جعل ابن حزم ھذا ا حدیكَ فی غایة 
الصحة والبیان مع الزیادة التی فیه۔ وأما ثانیا: فلان پا بکر رضی الله عنه إھا رد نصیب القرابة فی 
السلمین وجعل یحمل بە فی سبیل اللہ اقول النبی طَ گل دلا نورث ما ترکنا صدقة٭ کما رواہ ابن 
عباس نفہ. اأخرجہ الطبری بسند حسن کما سیأُتیء فلا یقدح خلاف ابن عباس فی ذلك 
ولا یکون قوله مسموعا کما لم یقدح خلاف سیدتنا فاطمة رضی اللہ عنہا فی ذلك أُصلاء فقد 
روی الشیخان وغیرھماعن عائشة رضی اللہ عنہا ”ان فاطمة بنت رسول اللہ علی أبیہا وعلیہا 
السلامء سألت أبا بکر الصدیق بعد وفاۃ رسول اللہ عيَهُء قال: ان یقسم لھا میراٹہا ما ترك رسول 
اللہ َله مما أفاء اللہ علیهء فقال لھا أبو بکر: إن رسول اللہ عق قال: ولا نورٹ ما ت رکنا صدقةہء 
فغضبت فاطمة بنت رسول اللہ فھجرت آبا بکر فلم تزل مھاجرتہ حتی توفیت ". الحدیثء 
قال ا حافظ فی ”الفتح“: وأما سیب غضبہا مع احتجاج أُبی بہر بالحدیث المذ کور فلاعتقادھا 
تاویل الحدیث علی خلاف ما تمسك بہ ابو بکر؛ وکأُنہا اعتقدت تخصیص العموم فی قولہ: 
ولا نورٹ+ء ورأت أُن نافع ضا خلفه من أرض وعقار لا تع ان پورث عدہء وتمسك أٗبو بکر 
بالعموم اختلفا فی أمر محتمل للتاویل اھ (١:١١٤۱)۔‏ 

قلت: : ومع فلك لم یکن خخلافھا رضی اللہ عنہا قادحا فی الإجماع علی ما رواہ یو بکر 
وعمل بە بە فلیکر: کكذلك خلاف ابن عباس أیضا ومن ادعی الفرق فلیاأت ببیان. وأما الثا: فان قول 
ابن عباس: : کتا نری ان لنا إخیار بأنہ قال ذلك من طریق الرًی (وقد اعترف بأن یا بکر رضی الله 











ج _ ۱١‏ بیان تقسیم الغنائم وسھامھا : ۰۷ 


یزیدھم علی ذلك؛ قال المنذری: یسپ )ء قلت: : حدیث صحیح 
رجاله کلھم ثقات. 


عنه؛ ما رد نصیب القرابة فی المسلمین لقسول رمسسول اللہ یه دلا نورث ما ترکنا صدقة)“ 
ولاحظ للرأی مع السنة واتفاق جل الصحابة من ا حلفاء الأٌربعةء قالہ ا جصاص فی ”أحکام 
القرآن“ لە .)٦٣۳:۳(‏ 

وأما ما قاله اللوفق فی ”الغنیٴ: ”ومتی اختلف الصحابة وکان قول بعضھم یوافق الکتاب 
والسنة کان أولیء وقول ابن عباس موافق للکتاب والسنة فان جبیر بن مطعم رويٴ إلخ. ففیه ان 
قول ابن عباس فی موافقة الکتاب لیس باأولی من قول من قال: إن ذوی قربی رمسول اللہ مه 
قریش کلھاء وھذا ابن عباس نفسه قد روی: ”أنہما نزلت فلوأنذر عشیرتك الأقربین 4 صعد 
اللبی سن علی الصفا فجعل ینادی یا بنی فھر! یا بنی عدی! لبطون قریش حتی اجتمعوا"۔ 
الحدیث أخرجه الشیخان والترمذی (جمع الفوائد ٠ )۱۰٦:٢‏ وا سل ابن عباس عن قولہ تعالی: 
ظإلا للودۃ فی القربی 4 قال ابن جبیر: قربی آل محمد. فتمال ابن عباس: عجلت: إن النبی علػہهُ 
لم یکن بطن من قریش إلا کان لە فیہم قرابة. فقال: إلا ان تصلوا ما بینی وبینکم من القرابة“ 
أ رج البخاری والترمذی (جمع الفوائد .)۱۱:١‏ فإذا اتفق ابن عباس مع القوم فی اُن امراد 
بالأقربین وبالقربی فی الایتین قریش کلھاء فما لە لا یوافقھم علی ذلك فی آیة الغنیمة؟ ویقول: إِن 
ذوی القربی ھھنا بنو ھاشم لا غیر. فان کان ھذا لأمر یؤخذ بموافقة الکتاب فقول من قال: :ان 
ذوی القربی ہم قریش کلھا ُولی من قول ابن عباس رضی اللہ عنہما۔ ۔ وأیضا فقد اختلف أبو بکر 
وفاطمة رضی اللہ عنہما فی میراث النبی طَّء وکان قولھا موافقا لکتاب اللہ لیة المیراث منه فھل 
لکم ان تقولوا: إن قول فاطمة رضی اللہ عنہا أولی من قوله لموافقده الکتاب؟ فإن لم تقولوا ولن 

تقولوا بذلكء فما هو جوابکم فھو جوابنا۔ ۱ 

رآ7 2ر آ1ا سان نراف سای ئن ساد کاا فان ابن عباس یقول: 
إن ذوی القربی هم بنو ھاشم لاغیر؛ کما مر فی أثر سعید بن أبی سعید. أخرجه أبو عبید فی 
”الأأموالٴء وفی ”الاستذکار“ (لابن عبد الیں: اُدخل بنی اللطلب مع بنی ھاشم الشافعی وأأحمد 
وأٗبو ٹور. وأما سائر الفقھاء فیقتصرون بسھم ذوی القربی لی بنی ھاشم وھو مذھب عمر بن 
عبد العزیز وروی عن ابن عباس ومحمد بن الحنفیة (ا جوھر التقی .)٢٦٦٦‏ وحدیث جبیر 
قد اُدخل بنی اللطلب مع بنی ہاشم فی سھم ذی القربی فثبت ان قول ابن عباس مخالف للکتاب 








امارلبت بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ۲۸ 
محمد بن إسحاق قال: سألت ایا جعفر فقلت: أ رأیت علی بن أبی طالب حیث ولی 
لعراق وما ولی من اُمور الناس؛ کیف صنع فی سهم ذوی القربی ؟ قال: سلك بە واللہ 


والسنة جمیعا. فلیس ما قاله اُولی ما قاله ابو بکر وعمر رضی اللہ عنہما۔ کیف وقد اعترف ہو 
نفسه أُن ابا بکر إِنما رد نصیب القرابة فی السلمین؛ لقول النبی َهُ دلا نورث ما ترکنا صدقةہ. 

ہہس شس ھی سی ےت 
أنہما فعلا ما فعلا اتباعا لقول النبی ملا سے سیر سس ہے جا 
عوض عاینا من ذلك عوضا رأہنہ دون حقتا إلع. قال فی "فتح الودود فی معناہ: لعله مبنی علی 
ان عمر رآھم مصارف وابن عباس رآھم مستحقین حمس ا حمس. کما قال الشافعی فقال: بناء 
علی ذلك أنه عوض دون حقھم: واللہ اأعلم انتہی (عون العبود ص۱۰۷). 

قلت: بل هو مبنی علی ان عمر رضی اللہ عنه رأی فقراءھم مصارف دون اُغنیاءھمء وابن 
عباس رای جمیعھم مستحقینء وبہذا لم یکن أبو بکر رضی اللہ عنه یعطی قربی رسول اللہ لہ 
لن رآعم أغنیاء فی وقده ورأی غیرهم اأحوج الصارف وأحقھا وأیضا کان عمر رضی اللہ عنہ لا 
یری لذوی القربی محمس ال خمس کاملاء بل کان یری أُن اللہ جعل ا حمس لأصناف سماہاء ولم 
یوجب قسمتہ علیہم بالسویة بل ذلك إلی رأی الإمام ان یقسمه علیہم أخماسا أُو اُرباعا أو اُثلاٹا 
حسب حاجتہم إليه. و کان ابن عباس یری ان لذوی القربی خحمس ا خمس کاملا لا ینقص من 
شیء یدل علی ذلك ما سیأتی من مرسل یحیی بن سعیدہ فانتظر. 

قولہ: ”حدثنا محمد بن حزیة إلخ٭ فی دلالة صریحة علی أُن علی بن أبی طالب رضی الله 
عله وکرم اللہ وجھەء سلك فی سھم ذوی القربی سبیل ابی بکر وعمر رضی اللہ عنہماء وعلی ان 
سبیل أٌبی بکر وعمر کان معلوما عندھم ومعروفا وھی خلاف ما کان عليه اأھل البیت بعد علی 
رضی اللہ عنه قال ا حقق فی ” الفتح“: ولنا اُن ا خلفاء الأربعة الراشدین قسموہ أی ا خمس علی 
ثلائة اسم علی نحو ما قلناہ. وکفی بہم قدوۃ ثم أنه لم ینکر علیہم ذلك أحد مع علم جمیع 
الصحابة بذلك وتوافرھم فکان إجماعاء إذ لا یظن لھم خلاف رسول اللہ ي. (وبقی) الکلام فی 
إثباتہ فروی أبو یوسف عن الکلبی فذکر ما ذکرناہ فی التن ٹم قال: وروی الطحاوی عن محمد 
ابن خزیمق فذ کر حدیث محمد بن علی ھذاء وقال: وکون ا خلفاء فعلوا ذلك لم یختلف فيهء وبە 
تصح روایة أبی یوسف عن الکلبی؛ فان الکلیی مضعف عند أھل ا حدیث إِلا أُنه وافق الناس؛ وزنما 








چ - ۱۲١‏ بیان تقسیم الغنائم وسھامھا_ _ . 


و ا ہو سے 


الشافعی یقول: ارس شال ایس تد ری سیا مود 
عنك)ء نا فعله لظھور أُنه الصواب لا أنه لم یکن یحل لە ان یخالف اجتہادہ اجتہادھما وقد علم 
أنه خالفھما فی أُشیاء لم توافق رأیه کبیع أمھات الاولاد وغیر ذلك فحین وافقھما علمنا أنه جع 
إلی رأیہما إن کان ثبت عنە أنه کان یری خلافھ. وبہذا یندفع ما استدل بە الشافعی عن أُبی جعفر 
محمد بن علی قال: کان رأًی علی فی ال حمس رأی أُھل بیتہہ ولکن کرہ اُن یخالف ابا بکر وعمر 
قال: ولا [جماع بدون أھل البیتء لانا نع ان فعله کان تقیة من ان ینسب إليه خلافھماء ‏ وکیف 
فیه منع الملستحقین من حقھم فی اعتقادہ فام یکن منعه إلا لرجوعە وظھور الدلیل لە. ‏ وکذا ما 
روی عن ابن عباس من أُنه کان یری ذلك محمولا علی أنہ کان فی الأول کذلكء ثم رجع ولئن 
لم یکن رجع فالاًمحذ بقول الراشدین مع اذترانہ بعدم النکیر من احد اأولی اھ (ہ:٣٣۳).‏ 

قلت: وقد مر غیر مرة أُن ہا بکر نما اأسقط سھم ذوی القربی رسول اللہ هك دلا نورث ما 
ترکنا صدقة). وقد خالفعه فی ذلك أولا فاطمة رضی اللہ عنہا من أھل البیت؛ ومعلوم ان 
الصحابة لم یعصدوا بخلاتھاء وأأجمعوا علی ان النبی لا پورٹ واجمع علی ذلك التابمونہ والأئمة 
ا لجتہدون من اھل السنة قاطبة فکذا لا یسمع خلاف أھل البیت لاہی بکر وعمر فی سھم ذوی ۱ 
القربی أأیضاء إن کان ثابتا لکونە مبینا علی ان النبی عٌلكه یورث؛ فافھم۔ 

فإن قیل: قال الشافعی بی: اُخبرفاعن جعفضر بن محمد عن أبیە ”ان حسنا وحسینا وعبد اللہ بن 
عباس وعبد اللہ بن جعذر سألو اعلیا رضی اللہ عنه وعنہم نصیبہم من ال خمس؛ فقال: هو لکم 
تو کی سوا رت وھ ت رکتم حقکم منه ٭ قال الشافعی: فأخبرت بہذا الحدیث 
عبد العزیز بن محمد فقال: صدق ھکذا کان جعفر یحدثه أفما حدثکم عن أبیە عن جدہ؟ 
قلت: لا! قال: ما أحسبہ إلا عن جدہہ قال الشافعی: فقلت لە ای خصمہ الذی کان یناظرہ فی 
سھم ذوی القربی:أٗ جعفر أوثق وأعرف بحدیث أبیە ام ابن إسحاق؟ قال: بل جعفر اھ من 
”کتاب کی [۷۲)۔ 

قلت: وقبل ا جواب عن١‏ لإیراد الذی یرد بہذا الأثر علیناء ری ان أُنبه الناظرین علی ان 

بہذا الأثر اندحض ما کان الخصم أوردہ علینا حین احتججنا بفعل أبی بکر وعمر وعشمانء 

قلنا: ٹم اُقضی الأمر إلی علی رضی اللہ عنه فلم یغیر شیٹا من ذلك عما کان وضعہ عليه ابو بکر 








إعلاء الین بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ۲٣‏ 


وعمر؛ اأخرجه الطحاوی )٢٣۳٦:٢(‏ وسندہ حسن وأخرجہ ابو عبید فی ”الڈموال“ 


وعمر رضی اللہ عدہما. فذلك دلیل علی أُنە کان قد رای فی ذلك أیضا مثل الذی رأیا. قالوا: 
فلیس ذلك کما ذ کرت لأنہ لم یکن بقی فی ید علی مما کان وقع فی ید ابی بکر وعمر من ذلك 
شی لأنہسا ما کان ذلك وقع فی أیدیہما أنفذاہ فی وجوہ التی رأباہ فی ذلك ٹم افضی الأمر 
إلی علی رضی اللہ عنہ فلم یعلم أنە سبی اأُحدا ولا ظھر علی اأحد من العدوء ولا غنم غنیمة یجب 
فیہا حمس لل لأأنه إنما کان شغله فی خلافتہ کلھا بقتال من خالفه من لا یسبی ولا یغدم. ونھا 
یحتج بقول علی رضی اللہ عنه فی ذلك لو سبی وغدم ففعل فی ذلك مل ما کان أبو بکر وعمر 
فی الأُحماس. وأما إذا لم یکن سبی ولا غنم فلا حجة لأحد فی عدم تغییر ما کان فذل تبلەہ ولو 
کان بقی فی یدہ من ذلك شیء ما کان غدمہ من قبلہ فحرمہ ذوی قرابة رسول اللہ مك ما کان فی 
ذلك أیضا حجة تدل علی مذھبه فی ذلك کیف کان لان ذلك اما صار إليه بعد ما نفذ فیە الحکم 
من الإمام الذی کان قبله فلم یکن لە إبطال ذلك ال حکم: وإن کان هو یری خلافہ لأُن ذلك الحکم 
ما یختلف فیه العلماء اھ من ٭معانی الآثارٴ للطحاوی (۱۳۸:۲)۔ 

فنقول: إن لم یکن علی رضی اللہ عنه غنم فی خلافته ولا سبی فلٔیش سآأله الحسنان 
والعبدان نصیبہم من ا حمس؟ فثبت أُنه کان غنم وسبی مما یجب فیه خمس للہ ٹم عمل فیە بمثل ما 
کان ابو بکر وعمر وعشمان رضی اللہ عنہم یفعلونه. وھذا ما قلناہ اُولا وأما أُن روایة جعفر ھذہ 
عن أبیە تخالف ما رواہ ابن إسحاق عن أبی جعفر فکلا, أ لا تری أُنە یقول: إن حسنا وحسینا 
وعبد اللہ بن عباس وعبد اللہ بن جعفر سألوا علیا نصیبہم من ال حمس ولو کان علی لم یکن یری 
فیه ما رآہ أبو بکر وعمر رضی اللہ عنہما لاُعطاہم نصیسہم قبل ان یسألوہ ولم یحوجھم إلی 
السوال. وأما قوله: ”ھو لکم حقٴ إلخ فلا یدل علی رؤیته خلاف ما رآہ الشیخان: فإنہما کانا 
یریان لفقراء ذوی القربی حقا فی ا حمس ویقدمانہم علی غی عم من الفقراء کما سیأتی؛ فلعل 
علیا رضی اللہ عنه کان قد أُطلع علی حاجتہم إليه حین سأًلوہ فقال: هو لکم حق۔ 
کان علی رضی اللہ عنە یسیر سیرۃ عمر: 

ویڑید ما رواہ ابن إِسحاق عن ابی جعفر ما أمخرجہ ابو عبید فی ”الأموال“: حدثا أبو _ 
معاویة عن حجاج عن الشعبی قال: قال علی: ما قدمت مھنا لأأحل عقدة شدھا عمر (وھذا سند 
حسن) قال: وحدثا ابو النضر عن شعبة عن اٗیوب عن ابن سیرین عن عبیدة عن علی ” اقضوا کما 
کنتم تقضون فاإنی أکرہ الاخعلاف حتی یکون للناس جماعة أو اُسوت علی ما مات عليه 








6 بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ۲٢‏ 


(ص۳۳۲) عن ابن المبارك؛ وأبو یوسف الإمسام فی ٭الخراج“ لە (ص۲۳) عن ابن 
إسحاقف تحوہ. : 


اأصحابی٭ وھذا سند صحیح (ص۳۳۲). رواہ البخاری فی ”صحیحہٴ أیضا وزاد ”فکان ابن 
سیرین یری اُن عامة ما یری عن علی الکذب اھ“ قال ال حافظ فی ”الفتح“: وا مراذ بذلك ما ترویه 
الرافضة عن علی من الاقوال ا مشتملة علی مخالفة الشیخین اھ .)٦٦:۷(‏ وقال: حدثا سفیان بن 

عیینة عن إسماعیل بن ابی خالد عن الشعبی ان علیا اتی برجل وجد فی خربة أُلفا وخمسمائة 
درم بالشواد قال: لأقضین قیہا قضاء نا إن کنت وجدتہا فی قریة خربةا'“ تحمل خراجھا قریة 
عامرۃ فھی لھمء وإن کانت لا تحمل فلك أربعة أخماسه ولنا خمسہء وساٗطیبه لك جمیعا وھذا 
سند صحیح (ص٣٣۳)‏ فتراہ قد غدم ما وجب فیە خمس الله وعمل فيە بمشل ما عمل بە ابو بکر 
وعمر رضی اللہ عنہما ولم یر لڈوی القربی سھما معلوما یجب قسمہ علیہم بل ردہ فی السلمین 
کما رداہ وطیيه کلە للذی وجد الکدزہ ولو کان رأيه علی ما رأیاہ کما زعمه الشافعی رحمة الله 
عليه ومن وافقه لقسم ا خمس علی خحمسة أُسھم وعزل خمس ا حمس لذوی القربی ولم یجزأن 
بطیيه کلە للرجل؛ فافھم۔ 

وقال یحبی بن آدم فی ”کتاب ا حراج لە: ”قال حسن (ھو ابن صالح): ولا نعلم علیا 
خالف عمر ولا غیر شیا مما صنع حین قدم الکوفة. قال یحبی: حدثنا ابن مبارك عن إسماعیل بن 
ابی خالد ان علیا رضی اللہ عنہ قال لھل نجران حین کلموہ'”: إن عمر کان رشید الأمر ولن أغیر 
شیٹا صنعه عمر (زاد أبو یوسف عن الاعمش عن سالم بن أبی ا جعد قال: وکانوا یرون ان علیا لو 
کان منخالفا لسیرۃ عسر لردھم اھ۔ٴ. لأنہ گت کان اأعطاہم جوار اللہ وذمة محمد النبی رسول 
اللہ علی أموالھم وأنفسھم وأُرضھم وماتہم وغائبہم وشاعدھم وعشیرتہم وبیعھم؛ ‏ وکل ما تحت 
أیدیہم من قلیل او کشیر. ذکرہ ابو یوسف فی ”الحراج لە عن محمد ابن إسحاق وأبو عبید فی 
”الأموال “ (ص۱۸۷) حدثنی أیوب الدمشقی ثئی سعدان بن ابی یحی عن عبید الله بن ابی حمید 
عن ابی الملیح الذھلی فذ کر کتاب رسول اللہ یه لڈھل نجران بطولہ وأقرھم أبو بکر علی ذلك ٹم 


)١(‏ قال ابن حزم: وھذا خلاف ا حنفین وا مالکین: لان السواد اُعذت عدوۃ لا صلحاء وکانت دار إسلام فی أیام علیہ وقبل ذلك 

بادھر اھ (ا حلی )۳۳٣:۱۱‏ قلت: لیس هو لاف الحنفینء بل یواققھمء ولکن ابن حزم لا یعرف مذھیہم فی ذلك؛ کما 
سیانی. ۱ 7 

(۲) لیردھم إلی نجران الیمنء وقد کان عمر أُجلاھم إلی نجران العراق کما فی ”ا راج" لابی یوسف (ص ۸۸). 











إعلاء السنن بیان تقسیم الغتائم وسھامھا . ۲۲ 


۹ -ص حدثنا عبد الله بن صالح عن اللیث بن سعد عن یحبی بن سعید ان ابن 
عباس قال ”کان عمر یعطینا من ا حمس نحوا مما کان یری أنە لا فرغبنا عن ذلك 
وقلنا: حق ذی القرپی محمس ا خمس, فقال عمر: إُنما جعل اللہ ال حمس لاصناف سماھا 
فأسعدھم بہا اکٹرھم عددا وأشدھم فاقة. قال: فأُخذ ذلك منا ناس وت رکە ناس“ 
اأخرجه أبو عبید فی ”الاُموال٭ٴ (ص٣۳۳)ء‏ ورجالە ثقاتء وو مرسلء ولکن یحبی 
یأخذ إلا عن ثقةء کما فی ”العہذیبٴ (۲۱۹:۱۱))ء وإرسالە مثله حجة۔ 


أجلاھم عمر لأأکلھم الرہا فلم یردھم علی إلی نجران الیمن ولم یجبہم إلی ما سألوا ووافق عمر _ 
علی رأیه وصوبع) قال یحبی: حدثنا شريك عن زبید (الیامی ثقة ثبت فی ا حدیث) قال: کان علی 
یشبە بعمر یعنی فی السیرة اھ (ص۲۳ و .)٤٢‏ 

فھذ وجوہ عدیدة وطرق مختلفة وآثار متدوعة تدل علی صحة ما رواہ ابن إسحاق عن ابی 
جعفر ولا یصلح ما رواہ الشافعی عن مجھول عن جعفر عن أبيە وتابعه عبد العزیز بن محمد 
معارضا لہ. فان خلاف ما تواترت الروایات بە عن علی أُنه کان یسیر سیرة عمر فی خلافتہ ویکرہ 
خلاف الشیخین. وإن سلمنا فیمکن إرجاعه إلی ما رواہ ابن إسحاق عن أبی جعفر من غیر 
تعسف؛ کما ذکرنا لك آنفاء والل تعالی أعلم. 

قال ا جصاص فی ”اُحکام القرآن“ لە: وأیضا فان ا خلفاء الأُربعة متفقون علی أُنە ای سھم 
ذی القربی لا یستحق إِلا بالفقر قال محمد بن إسحاق: سألت محمد بن علی (ھو الباقی) فقلت: 
ما فعل علی رضی اللہ عنه بسھم ذوی القربی حین ولی؟ فقال: سلك بە سبیل أبی بکر وعمر ‏ وکرہ 
أُن یدعی عليه خلافھما قال ا جصاص: لو لم یکن ھذا رأیه ما قضی بە لأنه قد خالفھما فی أشیاء 
مقل ا جدہ والتسویة فی العطایاء وأشیاء آخرء فثبت أن رأیهە ورایہما کان سواء فی ان سھم 
ذوی القربی إُنھا یستحقءے الفقراء منہمء و ما اأجمع ال حلفاء الأربعة عليه ثبتت حجتہ یإاجماعھمء 
لضولہ گ: دعليکم بسنتی وسنة ا خلفاء الراشدین من بعدی) اھ )٦۳:٦(‏ اأُخرجہ الترمذی؛ 
وقال: حسن صحیح وزاد: عضوا علیہا بالنواجذ (۹۲۰:۲)۔ ۱ 

قولہ: ” حدۂٴنا عبد اللہ بن صالح إلخ“. قلت: فیه دلالة صریحة علی ان عمر رضی الله عنه 
لم یقبل رای این عباس ومن وافقه فی سھم ذی القربی وردہ علیہم با لم یستطیعوا ردہ فلا یجوز 
لأُحد ان بمیل ویذھب إلی رأی ابن عباس إِلا بعد إقامة الدلیل علی أُن الله تعالی جعل ا مس 
لأُصناف سماھا علی طریقة ا ملك والاسصحقاق لھم؛ لا من حیث أنہم مصارف لہ وأن تقسیم 








مسر بیان نقسیم الغنائم وسھامھا ری 


۰ - حدی ا ثنی ثدا عبد بن صالح ثنی معاویة عن علی عن ابن عباس قوله: 
والمساکینچ الایۃ قال ابن عباس: فکانت الغنیمة تقسم علی خمسة أاخحماس أربعة بین 


ا حمس علی تلك الاصناف بالسویة واجب علی الإمام. ودون إثباته خرط القتاد. فالحق ما قاله عمر 
این الخطاب رضی اللہ عنہ ٭إن الله إنھا جعل ا حمس لأأصناف سماھا فأسعدھم بہا اُکٹرھم عددا 
وأشدھم فاقة“ وھذا هو قول أبی حنیفة رحمہ اللہ تعالی إن سھم ذوی القربی لیس حقا مسدحقا 
لم بعد النبی عّ وإنا یستحقونہ للحاجة والفقراء منہم یقدمون علی غیرھم من الفقراء فان من 
قال: إن ما قالە ابو حنیفة لم یقل بە اأُحد من أُھل الإسلام قبلە؟ فماذا یشول فی یحبی بن سعید؟ 
وفی عمر بن الخطاب رضی اللہ عنە؟ فان قال: إِن هذا مرسل قلنا: نعم ولکنە مرسل حسن قد تید 
بمراسیل وموصولات کثیرۃ قد تقدم اکٹرھا وسیآتی بعض منہا وا مرسل إذا تید بشواھد کثیرق 
ومراسیل وموصولات عدیدة ؛ فھو حجة عند الکل ولا ینکرہ إلا مکابر جاھد. 

قولہ: ”حدثنی الثنی إلخٴ قلت: قد مر غیر مرة ان روایة علی بن ابی طلحة عن ابن عباس 
فی التفسیر اعتمدھا کثیر من ا حدثین قال السیوطی فی ”الإتقان“: "ورد عن ابن عباس فی التفسیر : 
ما لا یحصی کثرۃ وفیە روایات وطرق مختلفة فمن جیدھا طریق علی بن أٌبی طلحة الہاشمیء 
عنہ قال أحمد بن حنبل: بمصر صحیفۃ فی التفسیر رواھا علی بن أبی طلحة أو رحل فیہا رجل إلی 
مصر قاصدا ما کان کثیرا۔ 

قال ابن حجر: ‏ ھذہ النسخة کانت عند ابی صالح (عبد اللہ بن صالح) کاتب اللیث رواھا 
عن مُعاویة بن صالح عن علی بن ابی طلحة عن ابن عباس وھی عند البخاری عن أُبی صالح؛ وقد 
اعتمد علیہا فی صحیحه کثیرا فیما یعلقه عن ابن عباس (۱۹۰۰۲) ومن راد البسط فی تصحیح 
ہذہ النسخة فلیراجعہ. وفیہ دلالة علی اُن الخمس کان یقسم فی عسد رسول اللہ هك علی أُربعة 
أسھم ولم یکن لرسول اللہ أّه منہ شی بل ما کان للہ وللرسول قھو لقرابة النبی سك فأین من 
کان یدعی ”ان قول ابن عباس موافق الکتاب والسنة ومتی اختلف الصحابة وکان قول بعضھم 
یوافق الکتاب والسنة کان أُولیٴ اھ. فھل قول ابن عباس ھذا موافق لظاہر الکتاب؟ وہل تاذ بە 
وتذھب إلیە؟ کلا لم یأخذ بە اأحد ولم یذھب إليه مجتہد. فما بالھم یرمون ابا حنیفة بمخالفة 
ظاھر الایةہ ولا یتأملون قول ابن عباس ھذا ویدعون تقلیدہہء وإتباعه فی حکم سھم ذوی القربی 








إعلاء السان بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ۲٥٤‏ 
من قاتل علیہا وخمس وأحد یقسم علی أُربعة للہ وللرسول ولذی القربی یعنی قرابة 


ولا یقلدونہ''' فی إِساط سھم رمسول اللہ ہك فشبت اُن ما ذہبوا إليہ من تخ عو سوہ 
رسول الله مہ لا یوائق رای ا خلضاء؛ ولا ری این عباس ولا ظاہر البة: لإسماطھم سم اللہ 
تعالی وتخصیصھم ذی القربی بینی ھاشم وبنی الطلب؛ ولا حدیث جبیر بن مطعمء فإنه لیس فیە 
أنہ ا قسم خمس الحمس علی أغنیاء بنی اللطلب وبنی هاشم وفقراءھم وذکرھم وأنفاھم 
وصغیرھم وکبیرھم وصا حھم وطالحمھم بالسویة أُو للذکر مغل حظ الانشیین أو أنه خص بە 
مسلمیہم؛ ولم یعط منە کافریہم شیا مع أُن قولہ: وٛأُنا وبٹو الطلب لم تفصرق فی جاھلیة 
ولا إسلام وانھا نحن وہم شیء واحد؛ یقتضی استحقاق کافرھم مع مسلمھم لکونہم دخلوا مع 
شعب أبی طالب مسلمھم وکافرھم سواء فمن أین یقول ابن حزمٴوغیرہ: لا حظ فیه موالیہم؛ 
ولا لکافر منہم؟ مع أنه یحتج بحدیث جببیر بن مطعم ھذا وبجعله بیانا جلیا وإسنادا فی غایة 
الصحة ولا یعمل بمقتضاہ. ۱ 

وأما نحن فنقول: کان ا حمس یقسم فی حیاۃ النبی سأ علی خمسة سھم وکان سھم ذی 
القربی موکولا إلی ریہ ُء یعطی من یشاء منہمء ویمنع من یشاء فلما کان ھذا السھم منضما 
لی سھم الرسول صح قول ابن عباس وخمس واحد یقسم علی أربعة. قال العینی فی ”العمدةٴ 
فقسم رسول اللہ تل لبنی اللطلب وبنی ھاشم وترك بنی نوفل وبنی عبد شمس فھذا یدل علی اُن 
ال حمس لە ولہ فیه ا خیار یضعه حیث یشاء اھ .)۱٦۷:٦١(‏ وعلق البخاری عن عمر بن عبد العزیز 
وساقه عمر بن شبه فی ”أخبار الدیدةٴ موصولا مطولاء وقسم لھم قسمالم یعم عامتہم 
ولم بخص بە قریبا دون من اأحوج منہہ ولقد کان یومئذ فیمن أأعطی من هو أبعد قرابة ای ممن 
وی سی جو سو سو و وت 
وحلفاءَھم: کذا فی ”فتح الباری٭ (٣:۱۷۳)۔‏ 

وسکوت ال حافظ عنە وتعلیق البخاری إیاہ یدل علی صحتہ أو حسنه عندھماء والأثر ذکرہ 


)١(‏ قال الحافظ فی ”الفتح“: وھذا (أی حدیث عائشۃ فی قصة فاطمة وأبی بکر رضی اللہ عنہما) تمسك بە ققال: إن سھم النبی 
یصرفہ ا خلیفة بعدہ لمن کان النبی مك یصرفہ لەہ وما بقی منه یصرف فی المصالح. وعن الشافعی یصرف فی وجه ھو 
للاإمام. وقال مالك والشوری: یجتہد فیە الإمامء وقال أحمد: یصرف فی ا یل والسلاحء وقال ابن جریر: ردہ إلی الأربعة۔ 
قال ابن المنذر: کان اأحق الناس بہذا القول من یوجب قسم الزکاۃ فی جسیع الأصناف فان فقد صنف رد علی الباقین یعنی 
الشافعیء وقال أبو حنیفة: یرد مع سھم ذی القربی إلی الثلائة اھ .)۱٤١:١(‏ 











ےچ بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ٥٢‏ 
لنبی کػه فما کان للہ وللرسول فھو لقرابة النبی مك ولم یأخذ النبی َك من ا مس 


الصحاوی أیضا موصولا مطولا واحتج به - وفی>- فأما قوله ”ولذی القربی“ فقد ظن جھلة من 
الناس ان لذی قربی محمد مه سہما مفروضا من الغدم قطع عنہم ولم یؤتہ إیاھم ولو کان 
کكذلك لبینه کما بین فرائض المواریث فی النصف والربع والسدس والشمن و ما نقص حظھم من 
ذلك غناء کان عند اُحدھم أو فقرء کما لا یقطع ذلك حظ الورثة من سھامھم. ولکن رسول 
اللہ قد نغل لھم فی ذلك شیعا من المغم من العقار والسبی وا مواشی والعروض والصامت: 
ولکنه لم یکن فی شیء من ذلك فرض یعلم ولا أثر یقندی بہ حتی قبض اللہ نبیە من إلا أئە قد 
قسم فیہم قسما یوم خیبر لم یعم بذلك یومذ عامتہم ولم بخصص قربا دون آخر أحوج من 
لقد أُعطی یومئذ من لیست لہ قرابة وذلك ما شکوا إليہ من ا حاجةء وما کان مسھم فی جنبه من 
قومھم وما خلص إلی حلفائھم من ذلك فلم یفضلھم علیہم لقرابتہم ولو کان لذی القربی حق 
کما ظن أُولعك لکان أُخواله ذوی قربی وأأخوال أبیه وجدہ وکل من ضربہ” برحمہ فإنہا القربی 
کلھاء ولو کان ذلك کما ظنوا لأعطاہم إیاہ ابو بکر وعمر بعد ما وسع الفیء وکٹر وعلی رضی 
اللہ عںہم حین ملك ما ملكء ولم یکن عليه فیه قائل. 

أُ فلا أُعلمهُم من ذلك أمرا یعمل بە فیہم ویعرف بعدہ ولو کان ذلك کما زعموا ما قال الله 
تعالی نلڑکیلا یکون دولة بین الأغنیاء منکمپہ فان من ذوی قرابة رمسول اللہ مك من کان غنیا 
وکان فی وسعة یوم ینزل القرآن وبعد ذلك فلو کان السھم ذلك السھم جائزا لە ولھم کانت تلك ٠‏ 
دولة بل کانت میراٹا لقرابتہ لا یحل لأحد قطعھا ولا نقضها. ولکنە یقول لذی قربی بحقھم 
وقرابتہم فی الحاجة وا حق اللازم کحق المسلمین فی مسکنتہ وحاجعہ فإذا استغنی فلا حق لە 
والیتیم فی یتمه وإن کان الیتیم ورث عن وارثه فلا حق لە وابن السبیل فی سفرہ وصیرورتہ إن 
کان کبیر ا مال موسعا عليه فلا حق لە فيه ورد ذلك ا حق إلی أھل ال حاجة کل ھؤلاء ھکذا لم یکن 
نبی اللہ یلگ ولا صالح من مضی لییدعوا حا فرضے اللہ عز وجل لذی رابة رسول الہ گگگ 
ویقومون لھم بحق اللہ فیه. وأما قول من یقول فی الحجمس: إن الله عز وجل فرضه فرائض معلومة 
فیہا حق من سمی۔ فان ا حمس فی ھذا الأمر بمدزلة اللغدم. ود آتی اللہ نبیہ يك سببا فأخذی منہ 
اُناسا وترك ابنته وقد أُرتە یدیہا من مجل الرحی ف وکلھا إلی ذ کر اللہ تعالی والتسبیح فھذہ ادعت 


)١(‏ لبنی أمیة وبنی نوفل۔ 











إعلاء السٹن بیان تقسی الغنائم وسھامھا ۲۵٢‏ 


شیغاء فلما قبض اللہ رسولہ سك رد ابو بکر رضی اللہ عنه نصیب القرابة فی ا مسلمین 


حقا لقرابتہ ولو کان ھذا ا حمس والفیء علی ما ظن من یقول ھذا القول کان ذنت حیغا علی 
السلمینء واحتراما ما أفاء اللہ علیہم. 

ولا عطل قسم ذلك فیمن یدعی فیه بالقرابة والنسب والوراثة ولدخلت فیه سھمان العصبة 
والنساء أمھات الاُولاد ویروی من تفقہ فی الدین ان ذلك غیر مڑافق لقسول اللہ عز وجل لنبیہ ياهُ 
ما سألتکم من أجر فھو لک م4 فغوما اُسألکم عليه من أجر وما اُنا من امتکلفین 4 وقول الابیاء 
لقومھم مثل ذلك ا حدیث (۱۷۳:۲) رجاله کلھم ثقات موثوقون غیر داود بن سعید بن ابی الزبیر 
فی أُصحاب مالك فلم اُجد من ترجمه ولکن تعلیق البخاری قطعة منه وسکوت ال حافظ عنه دلیل 
علی صحتہ أو حسنه. فمن ادعی ان سھم ذوی القربی یجب قسمہه علی بنی ھاشم وبنی الطلب 
غنیہم وفقیرھم وذکرھم وأُشاھم وصغیرھم وکبیرھم وصالحمھم وطا لحم لا حق فیە لأحد من 
خلق اللہ سواهمء کما ذکرہ ابن حزم فی ”ا حلی“ (۳۲۷:۱۱) فلیأت ببرھان. فان حدیث جبیر 
لیس بنص فیه وأثر عمر بن عبد العزیز صریح فی أنہ گ لم یعم عامتہم ولم بخص قریبا دون من 
أُحوج منە إلخ أی بل کان یقسم علی فقراء ذوی القربی قریسا کانوا او بعیدا لکنە لم یستوعب 
الصغیز والکبیر والذ کر والانٹی؛ کما ادعاہ الخصم۔ 

وفی أُثر عمر بن عبد العزیز هذا دلالة علی ان أبا بکر وعمر وعلیا رضی الله عنہم لم یجعلوا 
فی ا حمس لذوی القربی سھما مفروضإ بل أعطوھم ‏ حاجتہم فاإذا استغنوا عنہ لم یعطوعم منە. 
وھذا ھؤ قول أبی حنیفة وأصحابه رحمھم اللہ تعالیء فأین من قال: إن قول أبی حنیفة لم یعرف 
لأحد من أھل الإسلام قبلە؟ فما ذا یقول فی عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنه؟ وھو شاھد ما رواہ 
الکلبی عن ابی صالح عن ابن عباسء وا رواہ قیس بن مسلم عن ا حسن بن محمد ابن ا حتفیةء 
فدذکر. وفیە دلالة أأیضا ان قول أأبی حنیفة موافق نقولە تعالی فطإکیلا یکون دولة بین الاغنیاء 
منک مھ فبطل قول من قال: إن قول أبی حنیفة مخالف لظاھر الکتاب والسنة وأما ما روی عن عمر 
ابن عبد العزیز أنە رد سھم ذوی القربی إلی بنی ھاشم کما فی ”ا حراج“ لأبی یوسف حدثنی 
عطاء بن السائب ان عمر بن عبد العزیز بعث بسھم الرسول وسهم ذوی القربی إلی بنی ھاشم اھ 
(ص٢۲)ء‏ فمعناہ: أنە أعطی ذوی ا حاجات منہم قدر الکفایة علی ما رأی لا أنه ردہ إلیہم علی أُنه 
سھم مفروض لھم. 

وأُما قول ابن عباس: فما کان للہ والرسول فھو لضرابة النبی لله ولم یأخذ النبی نگ من 








ج - ۱١‏ بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ۷ 
فجعل یحمل بہ فی سبسیل الل۔ لأن رسول اللہ چُ قسال: (لا نورث ما ٹ رکا 


ا لجمس شیۂا فمعناہ: 2آ کاو بسردوٗمة یہ لاوس لم ای وقوله: فلما قبجض 
رسول اللہ مه رد ابو بکر نصیب القرابة فی السلمین فجعل یحمل بە فی سبیل اللہ لأن رسول 
اللہ ما قال: : (لا نورث ما ترکنا صدقة6ہ صریح فی أن سھم القرابة کان للنبی یلا ولذا جعلہ ابو 
بکر فی اللسلمین؛ ولو کان لذری القربی لم یردہ فی السلمینء لأن قولہ مل : : الا نورٹ ما ترکناہ 
تو رن کل اش لات کے متا مار سے یں دای انز 
فی قول ابن عباس ”فما کان للہ والرسول فھو لقرابة النبی یك کیلا یتضاد اُول الکلام آخرہ. 

ویؤید ما أولنا به کلامه ما روی ابن أبی حاتم من حدیث عبد اللہ ابن بریدة فی قولہ: 
لإواعلموا اھا غنمتم من شیء فأن للہ خمسے وللرسول 4 قال: الذی للہ فلنبیه والذی, للرسول 
فلاُزواجه ”عمدۃ القاری٭ .)۱٤٤٤۷(‏ ولا یخفی أُن نفقة الاُرواج کانت واجبة علی النبی یه 
فما کان لھنە فھو فی الأصل لء وإنما هن مصارفء وقد تظافرت الروایات بأنه کان لرسول 
الله اه فی الغنائم خمس ا حمس فروی عبد بن حمید أنا أبو نعیم عن زیر عن الحسن بن ا حرنا 
الحکم عن عمرو بن شعیب عن أبیە ”قال خمس ال حمس سھم اللہ تعالی وہ ہم رسولہ پل 
(ا حلی ۳۲۹:۱۱). وھذا سند رجاله ثقاتء وروی أُبو عبید فی ٭الأموالٴ: حدثنا جریر بن عبد 
الحمید عن موسی بن أبی عائشة قال: سألت یحیی بن ال جزار عن سھم النبی علك فقسال: خمس 
الحمس قال: وحدثنا عبد الرحمن عن سفضیان عن موسٌی بن أبی عائشة عن یحبی بن ا جزار مٹل 
ذلك. قال: وحدثا محمد بن کثیر عن زائدة بن قدامة عن عبد الملك عن عطاء قال: خمس الله 
وخمس رسول واحد کان رسول اللہ یه یحمل منہ ویعسطی ویضعہ حیث شاء ویصنع بە ما شاء 
(ضص٣۳۲).‏ وھذا سند رجاله کلھم ثقات وأثر یحیی الجزار وعطاء أخرجھما النسائی فی ”ا جتبی “ 
(۱۷۸:۲). وآجرج البخاری فی المغازی عن عائشة رضی اللہ عنہا ان فاطمة رضی اللہ عنہا نت 
النبی سك أرسلت إلی أبی بکر تسألهٴمیراٹھا من رسول اللہ شَلك نما آفاء اللہ عليه بالمدینة وفدكء 
وما بقی من خمس خییر الحدیث بطوله (فتح الباری ۳۷۷:۷). 

ا جواب عرع٢حتجاج‏ ابن حزم بحدیث بریدة علی ان خحمس ا حمس لذوی القربی 

واحتج این حزم علی ان سهم ذوی القربی حمس ا حمس, وأنه لھم لیس لأأحد سواهم 
ما أخحرجە البخاری عن عبد اللہ بن بریدة عن أبنه ”قال: بعث النبی یلا علیا إلی خالد لیقبض 
الجمسء وکنت أُبغض علیا وقد اغعسل فقلت طحالد: أ لا تری إلی ہذا؟ فلما قدمنا علی النبی طََُِّ 








إعلاء السٹن 


متھو مو رما ۸ 
صدقة کک"۰‌"8""ھئ0۵+" ک جار ضا ید 


کرٹ ذلك له. فقال: یا بریدة! ا تبغض علیا؟ قلت: نعم! قال: لا تبغضے فان لە فی۔ ا حجمس. 
اکٹر من ذلكٴٴ ورواہ ابن زم فزاد: فاصطفی علی منہا سبیة فاأصبح یقطر راُسے. ٹم قال: 
وھنڈا إسساد في غایة الصحةة وفی ”غایة الییِان٭ فی ان نصیب کل امرئ من ذوی القضربیٰ 
و ےت ۳۸) : 
قلت: ولا حجة لە فیه فیحتمل ان یکون رسول اللہ ہچ أذن لە أن یأخذ سن ال حمس قدرا 
معلوما فأخذِ وصیفة کانت أقل مما أُذن لە فیه ویؤید ما قلنا ما رواہ أحمد من طریق عبد ا جلیل عن 
عبد اللہ بن بریدة عن أبیہ ”اُبغضت علیا بغضا لم اُبغض اُحدا وأحبیت رجلا من قریش لم أُحبه إلا 
علی بغضہ علیا. قال: فأأصہبنا سبیا فکٹب أی الرجل إلی النبی يك اُبعث إلینا من یخمسة قال: 
فبعث إلینا علییا وفی السبی وصیفة ھی أأفضل السبی قال: فخمس وقسم فخرج ورأسه یقطر 
فقلت: یا ابا الحسن ما هذا؟ فقال: أ لم تر إلی الوصیفة فإانہا صارت فی ا حمس ثم صارت فی آل 
محمد ثم صارت فی آل علی فوقعت بہا. ذکرہ ا حافظ فی الفتحء وسکت عنه ٢٤٢:۸(‏ ر ٥٣۵)۔‏ 
ولا یخفی ان ما صار فی آل محمد لا یصیر فی آل علی إلا یاذنه عَكّه وإذا جاء الاحتمال 
خیسو وس یر یہ یکو ریہ ویفرک 
الترم٘ذی رواہ فی ”جامعهہ ٭ بطریق یونس بن ابی إسحاق عن أبی إسحاق عن البراء ان النبی مه 
بعث جینشین, وأمر علی اأحدھما علی ب لو وس یب جو : إذا کان, 
القعال فعلی. قال: ہے سس سر اوھ تو وت 
فقدمت علی البی يِهُ فقراً الکتاب فتغیر لونہ ثم قال: ما تری فی رجل یحب اللہ ورسولە ویحبہ 
الله ورسولە. قلت: تس و لود اھ وس قال 
الترمڈذی: حدیث حسن غریب )۲۰٢:٢(‏ -وفی٭۔ ان خالدا کتب الکتاب مع البراء وعند اأحمد 
سو یہت ۔ وفیه: أنە کعب مع بریدة,الاسلمی “ (ہ:٣٢٥۳).‏ 
وفی الروایتین جصیعا أنہ هِأّ ِلله بعث خالدا وعلیا علی بعثین معا علی أحدھما خالد وعلی 
الآخر علی رضی الله عنہما. وفی روایة علی بن سوید بن منجوف عند البخاری؛ وطریق عبد 
الجلیل عن عبد اللہ بن بریدقٴ ”أنہ يك نما بعث علیا إلی خالدء لیقبض ا خمس* وفی ‏ حدیث 
لزان بن جسین رضی الد عند عند الاک وصحصه علی شرط میلم وسکت عنه الّبی ”قال: 
بعث رسول اللہ سریة واستعمل علیہم علی بن أبی طالب رضی الله عدء فمسضی علی فی 








ج - ۱۲ بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ۹ 


السریة فاصاب جاریة فأنکروا ذلك عليهء فتعاقد أربعة من أُصحاب رسول اللہ عكّء إذا یأتینا 
النبی يَِه أخبرناہ بما صنع علىء فلما قدمت السریة سلموا علی رسول اللہ كهِ فقام أحد الاربعق 
۔فقال: یا رسول الل! الم تر ان علیا صنع کذا ‏ وکذاء فأعرض عنہ ٹم قام الثانیء فأعرض عنه ثم قام 
ہب رر رو ےو سٹ وت فاُقبل عليه 
رسول اللہ عِء والغضب فی وجھہه فقال: ما تریدون من علی؟ إن علیا منیە وأنا منه. وولی کل 
مؤمنٴ اھ .)١١٣ ٣(‏ 

ولیس فیە ذکر الکتاب؛ ولا ذکر من کتبه ومن جاء بە ویبعد حمّله علیٰ تعدد الواقعة فان 
الصتحابة لم یکوتوا لیعترضوا علی علی رضی اللہ عنہ بعد ما سمعوا النبیٰ يك مرة ان لە حقا فی 
ا مس أو أنہ منہ. وہو بل منہ. فھی لا مسحالة قصة واحدة اختلفت الرواۃ فی حکایتہا اختلافا 
منکراء وأیضا فالقصة اُخرجھا ا حاکم فی باب قسم الفیء بطریق أبی عوانة عن الاأعمش عن سعد 
این عبیدةء ثنی عید الله بن بریدة الأسلمی عن أبیە بطولھاء ولیس فیە ما رواہعلی بن سوید بن 
منجوف من قولہ: فان لە فی الحمس آکٹر من ہذا وانھا فيه قوله ه: من کنت وليه فان علیا ولیہ۔ 
قال بریدة: فذہب الٰذی فی نفسی عليه. قال ا حاکم: ھذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین 
ولم یخرجاہ بہڈا السیاقة. وإنما أخرجہ البخاری من حدیث علی بن سویدہ بن منجوف عن عبد الله 
ابن بریدة مختصرا. ولیس فی ھذا الباب أصح من حدیث أُبی عوانة ھذاعن الأّعمش عن سعد بن 
عبیدة اھ .)۱۳۰٣۰:۲(‏ : 

وفیه إشارۃ إلی اطلاع الحاکم علی اضطراب الحدیث متتا وسنداء وارتفاعه بصرجیح طریق 
الأُعمش عن سعد بن عبیدة عن عبد اللہ بن بریدة عن أبيه علی بقیة الطرق: وإذا کان كذلكء 
فلا حجة فیما سواہ. لکونە مرجوحا معللاہ وقولہ إن لە فی ال حمس کر من ھذاٌ لم یروہ عن عبد 
الل بن بریدة إلا علی :بن مسوید بن منجوف۔ ولیس لە فی البخاری إلا ھذا ال حدیث الواحد کما 
صرح به فی ”الدعہذیبٴً وإلا عبد الجلیل عند أحمد. قال البخاری: یہم فی :الشیء بعد الشیء 
وقال أبو أحمد ا حاکم: لیس حدیفه بالقائم. ووثقه ابن معین (التہذیب .)۱۰۷:١‏ والحدیث رواہ 
عن بریدة ابن عباس عند أحمد, وعن ابن بریدۃ سعد بن عبیدة عندہ وعند ا ح اکم والأجلح 
الکنذی عند أحمد .)۳٥٣:٥(‏ فلم یذکروا إلا قولہ ٌ: ؛إنه منی وأُنا من وٰحوہہ ولم یذکروا 
ما ذکرہ علی بن سوید وعبد ا جلیل وسعد بن عبیدة ابو ضمرۃ فوق علی بن سنویدہ فإنه من رجال 
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ا جماعة ولم یخرج لعلی بن سوید غیر البخاری. وکان ثقة کشیر ا حدیثء والأجلح فوق عبد 
ا جلیل. فقد روی عنہ أُجلة ا حدثین -شعبة وسفیان الٹوری وابن المبارك وأبو أسامة ویحبی القطان 
وجعفر بن عون وغیرہم” وثقه این معین والعجلی؛ واین عدی وعمرو بن علی ویعشوب بن 
سفیان. وتکلم فیه آخرون روی لە اأُصحاب السنن والبخاری فی الاُدب. وابن عباس اُجل من ابن 
۔پریدةء کما لا یخفیء وإن سلمنا صحة هذہ الزیادة العی اتی بہا علی بن سویدہ وتابعہ عبد ال جلیل 
فھو معارض للحدیث الصحیح الذی أُخرجہ امحمسة عن علی رضی اللہ عنه ء ”ان فاطمة جاەت 
إلی النبی عَقل علی أُبیہا وعلیہا فسألتہ خادما فلم یعطھا وفی روایة لأحمد برجال ثقات ”ان علیا 
وفاطمة کلاھما سألاہ فقال ك: دواللہ لا اأعطیکمء وأدع أُھل الصفةء تطوی بطونہم من ا جوع) 
ولا أُجد ما أنفق علییہم؛ کما سیأتی کل ذلك مفصلا. فلو کان لعلی فی ا حجمس حق محدود 
.کما زغمبہ ابن حزم- ما منعہ حقہ ولم یقدم عليه أصحاب الصفة فی حقہ فثبت أن قولہ گا 
لبریدة۔غی قصة الجاریة: دإن لہ فی الخمس اکٹر من ہذاء. محخول علی أنہ یلت قد کان أُذن لە اُن 
یأُعذ من ا حمس شیاء فأُخذ الوصیفة وکانت دون ما أُذن لە فیە فافھمء وا حدیث رواہ الطحاوی 
فی مشکله حدثا اأحمد بن شعیب (ھو النسائیٰ صاحب السئن) ثنا إسحاق بن إبراھیم یعنی ابن 
'راهؤیه أُنا النضربن شمیل ثنا عبد ا جلیل بن عطیة ثنا عبد اللہ بن بریدة شنی أبی فذکر اإلحدیث 
”وفیە: فبعث إلینا علیا وفی السبی وص غة من أفضل السبی؛ فلما حمسه صارت الوصیغة فی 
الحمس ٹم خمس فصارت فی أھل بیت النبی يُء ٹم خمس فصارت فی آل علی؛ فأتانا ورأسہ 
یقطر ا حدیث :)۱٦١١١(‏ جو اق 
فإن کان لعلی فی ا مس حق محدود- کما زعمه ابن حزم ومن وافقه - فعلیہم اُن 
یقولوا: بأن لە خمس خمس ا حمس ای سھم من خمسة وعشرین ومائة سھمء ولا نعرف اأحدا 
قال بذلك من السلف؛ ولا من الخلف ولا أظن ابن حزم قائلا بذلك أیضا. فلا بد من القول 
بآنہ ‏ کان قد ان لە بشیء معلوم من خمس ھذہ الغتییمة. وأم وطی علی رضی اللہ عه 
الوصیقة اذ کورة بل استبراء کان منە فیہا فلعلھا کانت قد حاضت قبل السبی وطھرت فی الیوم 
الذی وقعت فیة فی ال خمش. ویجتڑئ بہذہ الحیضة عند ابی یوسف فی الاستبراء للتیقن بفراغ 
'الرحم) ذکرہ فی ”الھدایة“ )٥٤٥٤:٤(‏ أو کانت عذراء لم تحض بعد وعلی لم یکن یری الاستبراء 
-واجبا قی مثلھاء کما هو مذھب ابن عمر ذکرہ الطحاوی فی ٭مشکلەٴ .)۱٥۹:١(‏ 
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۹۱3- حدثنا ابن بشار ثنا عبد الأعلی ثٹنا سعید عن قتادة أنه سثل عن سھم 
ذی القربی فقال: "کان طعمة لرسول اللہ ُء فلما توفی حمل عليه اہو بکر وعمر 
فی سبیل الله صدقة عن رسول اللہ ُء وفی لفظ: کان طعمة لرسول الله ما کان حیا 
فلما توفی جعل لولی الأمر من بعدہ“ أخرجه الطیری ٠(:‏ ٤7ء‏ ایض وسندہ صحیح. 


قولہ: ”حدثا ابن بشار إلخ. قال الحافظ فی ”الفیح' ٴ قال إسماعیل القاضی: هذا ا حدیث 
یدل علی أن للمام ان یقسم ا مس حیث یری؛ لان الاأربعة الٗأُحماس استحقاق للغافین والذی 
یخعص بالإمام بھی وقد منع النبی سك ابنتہ وأغر الناس عليه من أُقربیہ وصرفه إلی غیرھم. 
وقال نحوہ الطبری لو کان سھم ذوی القربی حقا مفروضا لأخدم ابنته ولم یکن لیدع شیٹا اختارہ 
اللہ لصا وامتن بە علی ذوی القربی ‏ وکذا قال الطحاویء وزاد: وإن ابا کر وعسز أُخذا بذلك 
وقسما جمیع ا حمس: ولم یجعلا لذوی القربی منە حقا مخصوصا بە بل بحسب ما یراہ الإمام 
وکذلك فعل علی اھ. قال ا حافظ: وفی الاستدلال بحدیث علی ھذا نظرہ لأنه یحتمل أن یکون 
ذلك من الفیء اھ )٥٠٥ ٦(‏ 
قلت: احتمال غیر ناشئ عن دلیل۔ فان الفیء الذی آفاء اللہ علی رسولہ یگ ھا کانت تخل 
بنی النضیر فاأعطی اکٹرها للمَھاجرین, وبقی منہا صدقة رسول اللہ ٭َهُ التی فی أیدی بنی 
فاطمة. رواہ ابو داود کما فی ”فتح الباریٴ )٥٤٤٤١(‏ وقدك رواہ ابو داود أأیضا من طریق ابن 
إسحاق عن الزھری وغیرہ قالوا: بقیت بقیة من یبر تحصنواء فسألوا النبی ٭ل اُن یحقن دماءھم 
ویسیرھم ففعل. فسمع بذلك أُھل فدك فسزلوا علی مثل ذلك وکانت لرسول اللہ عكأ خاصة 
(فتح الباری .)۱٤٤٣١‏ وروی أبو داود عن مالك بن اُوس بن الحدثان قال: فیما احتج بە عمر ” إنہه 
قال: کانت لرمسول اللہ چک ثلاث صفایا۔ بنو النضیر وخیبر ؤفدك“ ا حدیث؛ سکت عنهہ ھو 
والنذری (عون اللعبود ۱۰۳:۳)۔ ولم یکن فی بنی النضیر وفدك سبی؛ فإنه لِّه حقن دمامھم 
. وسیرھم ولم یسب منہم أحدا۔ وأما خییر فقذ فتحت عنوۃ وغنمھا اللسلمونء وسبوا منہا سبایا۔ 
واُعطی رسول اللہ ك علی بن ابی طالب رضی اللہ عنه غلاما من سبیہا کما زواہ أحمد ثنا:حسن 
این موسی وعفانٍ: قالا: شا حماد بن سلمةةہ قال عفان نا اُبو طالب عن أبی أمامة فذکرہ 
(ہ٠٢٥۲).‏ فان کان عند ا حافظ فیء سوی بنی النضیر وفدك فلا بد من بیانہه وإلا فاظامر ان هذا 
السبی کان من الغئیمةء وو التبادر من سیناق حدیث الفضل بن الحسن الضمری الذی يأتی بعد 
ھذاء وأیضا فان الفیء مخموس أیضا عند الشافعیة مثل الغنیمة ولذوی القربی سم معلوم فی 
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۲-- عن علی رضی اللہ عنه ”ان فاطمة علیہا السلام اشکتت ما تلقی من 
الرحی ما تطحن فبلغھا ان رسول اللہ َلكه آنی بسبی فأنته تسأله خادماٴ ا حدیث 
-وفیه- ”لا أدلکما علی خیر مما سألعمانی؟ إذا اُخذتما مضاجعکما فکبر الله أربعا 
وثلائین ٭ ا حدیث رواہ البخاری (فتح الباری .)۱٥٥١١‏ قال ا حافظ: وأخرجہە اأحمد من 
وجه آخر عن علی ؤفیهء ٭ واللہ لا اأعطیکم وأدع اأُھل الصفة تطوی بطونہم من الجوع 
لا اُجد ما أنفق علیہم؛ ولکن أبیعھم وأنفق علیہم أثمانہمٴ اھ۔ 


وھو ا حمس؛ کماتقدم. فلعل ا حافظ نسی مذھبه ھھنا حیث تخلص یابداء احتمال الفیء 
ولم یدر نہ لم یتخلص. 

قال للوفق فی ”الغنی “: خمس الفیء والمة مقسوم علی خمسة أُسھم؛ وھو مذھب 
الشافعی (۲۹۹:۷). قال ا جصاص فی ”أحکام القرآن٭ له: وقد سألعه فاطمة رضی اللہ عنہما 
خادما من الخمس ف وکلھا إلی التکبیر والتحمیدہ ولم یعطھا فان قیل: إما لم یعطھا أُنہا لیست من 
ذوی قرباہ لأُنہا اأقرب إليه من ذوی قرباہ؛ (أ لا تری إلی قولە تعالی طلاقل ما اُنفقتہ من خیر 
فللوالدین والاأفربین )4 فجعل الوالدین غیر الأقربین فکذلك الولد بخرج من قرابة والدہ. وقالِ 
محمد بن الحسن فی رجل: قال: قد أأوصیت بئلث مالی لقرابة فلان ان والدیه وولدہ لا ۔خلون 
فی ذلك لأأنہم اأقرب من القرابة ولیسوا بقرابة. واحتج فی ذلك بہذہ الّیق کذا فی ” شرح معانی 
الأثار “ للطحاوی (۳۷:۲) قیل لە: فقد خاطب علیا بمٹل ذلك وھو من ذوی القربیء وقال لبعض 
بنات عم حین ذھبت مع فاطمة إليه تستخدمہ: سبقکن یتامی بدرہ اما خطابه لعلی فظاہر من قوله 
فی حدیث البخاری: أ لا اأدلکما علی خبر مما سألتمانی إلخ أصرح منە لفظ أحمد فاتیاہ جمیعا 
_فقال علی: یا رسول اللہ! والله لقد سنوت حتی اشتکیت صدری؛ وقالت فاطمة: قد طحنت حتی 
مجلت یدای؛ وقد جاءك الله بسببی وسعة فأُخدمنا الحدیث. قال المنذری: إسنادہ جیدہ ورواته 
ثشات: وعطاء بن السائب ثقة سمع منه حماد بن سلمة قبل الاختلاط :٢(‏ :۰ ء. وأما خطابہ 
لبنات عمه فظاھز من حدیث الفضل بن الحسن الاّتیء فإِن أُم ال حکم وضباعة ابنتی الزبیر بن اللطلب 
ہما ابنتا عم النبی شِكء قاله عیاش بن عقبة عند أبی داود ۱١۰:١(‏ مع ”العون٥)ء‏ فان الجصاص: 
”فی یتامی بدر من لم یکن من بنی ھاشے, لأن اکٹرھم من الأنصارء ولو استحقنا بالقرابة شیئاء 
لا یجوز منعھما إیاہ ما منعھما حقھما ولا عدل یہما إلی غیرھماء وفی ھذا دلیل لی معنیین: 
أحدھما: ان سھمھم من الحمس أُترہ کان م وکولا إلی رأی النبی مه فی أُن یعطيه من شاء منہمء 











2 ۲ ۔۔ ۱ بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ۳ 


-٣۳‏ حدثا ابن بی داود ثنا محمد بن عبد اللہ بن نمیر ثنا زید بن ا حباب ثنی 
عیاش بن عقبة ثنی الفضل بن حسن بن عمرو بن ال حکم: ”ان أُمه حدثتہ اُنہا ذھبت ھی 
وآمھا تی دخان علیٴفاظنقہ فخرجن نمیا فانین رمسول اللہ ڑگ قد اقبل من بعض 
مغازیه ومعهە رقیقء فسَألنه ات یخدمھنء فقال رسول اللہ ٌُِّ: سبقکن یتامی بدر“ 
أخرجه الطحاوی )۱۳٣:٢(‏ ؤسندہ حسٰن وذکرہ الحافظ فی الفتح )٥٥١١١(‏ مختصرا 
یس سرت ور تہ جھو یی ست 


والفانی ان إعطاءھم بی اس اوس لا قاو ہکم الصدقة اھ (٣:٥؛‏ لأأنہم لو کانوا 
یعطون من الحمس ‏ حرمة الصدقة علیہم لم یؤثر النبی عك یتامی بدر علیہم؛ لإمکان إعطاءھم من 
الصدقة دون ذوی القربیء فافھم. 
قوله: ”حدثا ابن أبی داود إلخٴ. دلالتہ علی ما دل عليه ما قبله ظاھرۃ. قال ا حافظ فی 
”الفم“: : ”فیحتمل ان تکون قصة فاطمة وقعت قبل فرض ا خمس, وھو بعید لأن قولە تعالی: 
واعلسوا آتھا غحمتم من شیء فأن للہ مہ الایة نزلت فی غزوۃ بدرہ وقد مضی قریا ان 
الصحابة أخرجوا ا حمس من أول غنیمة غنموھا من الشرکین؛ فیحتمل ان حصة خمس ا خمس 
وھو حق ذی القربی من الفیء ا مذ کور لم یبلغ قدر الراأس الذی طلبته فاطمةء فکان حقھا من 
ذلك یسیرا جدا یلزم مدە اُن لو أعطاها الراأس أثر فی حق بقیة ا مستحقین من ذکر اھ .)۱٥١:١(‏ 
قلت: ھذا کلە تمشیة للمذھب وإلا فألفاظ ال حدیث تاأًبی عن ھذہ الاحتمالات التی ابداھا 
الحافظ بلا دلیل۔ فإن سوال علی وفاطمة یدل بظارہ علی اُن ا حمس کان یسع ما سألاہہ ولو لم 
یکن یسعہ لأخبرہما النبی یه واعتذر إلیہما بذلكء وأعطاھما قدر ماکان یسعہہ ولم یقل: :الا 
اأُعطیکم وأدع أھل الصفق أُو سمقکن بە یعامی بدرہ ولم یکلھما إلی العسبیح والتحمید. فان 
۱ الظاھر البادر منہ أنە لم یسطھم شیتا ولستم قائلین بجواز ذلك فی ا حمس؛ ء بل یجب عند کم علی 
الإمام ان یقسم علی جمیع الأصناف؛ وخمس الحمس علی ذوی القربی صغیرعم ‏ وکبیرھم 
وذکرھم وأنشاھم بالاستیعاب: فلو کان الأسر علیی ہذا لقسم النبی عّه خمس ا حمس منہ علی 
ذوی قرباہہ ولاًعطی علیا وقاطمة رضی اللہ عنہما بقدر حقھما منه قلیلا کان او کثیرا ولم یکلھما 
إلی التسبیح والتحمید والتکبیر ولم یق یقسم ا حمس کلە علی أھل الصفة او یتامی بدرہ فثبت ما قاله 
الطبری والطحاوی: راد کے ارت ار سر فررت اسر سررح کیل 
شیا اختار اللہ لھاء وامتن بە علی ذوی القربی: فتذ کر.. 








إعلاء السنن بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ٤‏ 
٤‏ ععن جبیر بن مطعم أُن رسول اللہ ع لم یقسم لبنی عبسد شمس؛ 
ولا لبنی نوفل من ا خمس شیخا کما قسم لبنی ھاشم وبنی الطلب؛ قال: وکان أبو بکر 
یقسم ال مس نحو قسم رسول اللہ ككّ غیر أنہ لم یکن یعطی قربی رسول اللہ لہ 
کما کان بعلیہم رسول للع وکان عمر بن اخطاب یعطلیہم من وضمان دو 
أخرجه ابو داود وقال ابن حزم فی ٴ لی“ (۳۲۸:۱۱): هذا إسٹلائی غایة الصحة 
وقال النذری: اخرجه البخاری والنسائی وابن ماجه مختصرا (عون العبود ۳:١۱۰)۔‏ 


وھذا الحدیث من إحدی الدلائل علی اُن أمر الخمس م وکول إلی رأی الإمام یجوز لە صرفه 

إلی واحد من الصنافہ ولا یجب عليه استیعابہاء وسیأتيیك ما یدل علی ذلك من بقیة الدلائل. 
۲ قولہ: ”عن جبیر بن مطعم إلخ: قلت: اعووای طل اہی فی لان نت 
علی بنی ھاشم وبنی الملطلب ولا بد منهء قال این حمزم: وھذا بیان جلی وإسناد فی غایة الصحۃة 
(ا حلی ۳۲۷:۱۱). ولم یدر أنە حجة عليه وعلی من وافقه لا لہ. أما أُولا: فلن لفظة ذی القربی 
عامة لقرابتہ مل کلھاء وا حدیث یخصعھا بینی ھاشم وبنی اللطلب بعلة أنہم لم یفارقوة یك 
فی الجاھلیة والإسلامء وسقتضاہا ان یکون لکافریہم سھم فی ال حمس أیضا لوجود العلق وھی 
لا بقاء لهذہ النصرة التی ھی نصرة العصبیة وا حمیة إلا بیقاءہ عَه. وأُما ٹانیا: فلأنه کما یجوز 
أُن یکون بیانا للمراد بذی القربی فی الأّیة یجوز أُن یکوت بیانا لکون القسمۃة م وکولة إلی رأی 
النبی ِء فإنہ ما أعطی ذلك السہم ب بعض القرابق وحرم من قرابتہ منه کقرابتہم ثبت بذلك ان 
اللہ لم یرد یما جعل لذوی القربی کل قرابتہ ہق وإنا راد به خاصا منہمء وجعل الراأی فی ذلك 

لی رسول اللہ یك یضعہ فیمن شاء منہمء وإذا مات فانقطع رأیە انقطع ما جعل لھم من ذلك۔ 
ولا یرد علی هذا استخقاق الکافر بہذا السہم قولہ ہاه: إنہم لم یفارقونی فی جاعلیق 
ولا إسلامء علة للترجیح لا للعخصیص لن الدرجیح مو کول إلی رأی النبی لا غیر واجب عليه 
استیعاب ا جمیع منہم بالقسمة بخلاف الاأول حیث لم یکن للنبی ط حق الترجیح بل یجب 
عليه إعطاء کل ذی حق حق وأن یقسم علی کل من وجدث فيه علة الاستحقاق ویؤید ما اُبدینا 
من الاحتمال قول جبیر: وکان ابو بکر یقسم الحمس نحو قسم رسول اللہ یك غیر أنە لم یکن 
یعطی قربی رسول اللہ یه ما کان یعطیہم رسول اللہ ىك ولا یظن بأبی بکر مخالفة کتاب اللہ 
تعالی ومخالفة رسولہ َ فی فعلهء ومنع الحق عن السصحق, وکذا لا یظن بمن حضرہ من 








ج - ۱١‏ بیان تقسیم الغنائم وسھامھا سن 


۵٥‏ - عن عبد الرحمن بن أأبی لیلی قال: سمعت علیا یقول: ”ولانی رسول 
اللہ مار خمسر امس ٤‏ فوضعتہ مواضعه حیاۃ رسول اللہ ِء وحیاۃ أبی بکر وحیاۃ 


عمر؛ فأتی بمال فدعانی فقال: خذہ! فقلت: لا أریدہ. فقال: خذہ! قأنتم أحق بہ. قلت: 


الصحابة رضی الله عدہم السکوت عما لا یحل لە مع ما وصفھم اللہ تعالی بأنہم: ”خیر أمة 
أخرجت للناس یأمرون بالمعروف وینہون عن ا نکر ٴء ولا یخافون فی اللہ لومة لائم. وأما ما قاله 
ابن حزم: و[ ما کان الذی لم یعطھم أبو بکر کما کان النبی لگ یعطیىہم فھو ما کان عليه السلام 
یعود بەہ علیہم من سھمہ؛ وکانت حاجة اللسلمین أیام أبی بکر أشد. وأما ان یمنعھم ا حق المفروض 
الذی سماہ الله ورسولھم؛ فیعیذ اللہ ابا بکر رضی اللہ عنه من ذلك اھ من ”ا حلى ٠‏ (۳۲۸:۱۱)۔ 
فتاُویل الفعل ما لا یرضی بە فاعلہء فقد ثبت عن ا لحسن بن محمد بن ا حتفیة وعن ابن 
نیت وا شی اد اماسریس موہ کس سھم الرسول: وسھم ذی 
القربی فی السلاح والکراع؛ یحملون علیہما فی سبیل اللہ وثبت عن ابن عباس اُن عمر رضی الله 
عنه لم یقسم خمس ا حمس کلە فی ذوی القربی بل عرض علیہم ما رأوہ دون حقھم ان یزوج 
أُمھم ویقضی عن غارمھم وھذا ما قد تواترت بە الروایات ولا ینکرہ إلا جاحد مکابرء فلیس معنی 
قول جبیر إلا ما و الظاہر ا مصبادر منہ اُن ایا بکر رضی اللہ عنہ لم یعطھم ما .کان رسول اللہ لہ 
یعطیہم؛ وھو خمس ال حمس: وذلك لانقطاع سھمھم ھذا بانقطاع رأی النبی ئقُ بوتھ وھو 
م وکول إلی ریہ فافھم. وقولہ: ”وأُما أُن یمنعهم ال حق الفروض الذی سماہ اللہ ورسولە إلخ“ فبناء 
فا فان اللہ لم یسم لبنی ھاشم وبنی اللطلب شیٹاء وانھا سمی لذی القربی ورسول 
اللہ گل لم یقل إن المراد بذی القربی ھؤلاء دون غیرهھمء وغایة ماروی عنە أُنه اأعطی بعض القرابة 
وحرم بعضھاء وھذا محتمل للمرین الذین مر ذکرھماء فلا یصح الاستدلال بە ما بقی الاحتمال۔ 
قولہ: ”عن عبد الرحمن بن أبی لیلی إلخ“ هذا أکبر شیء احتج بە ا خصم علی ان حخمس 
الغنیمة یقسم علی حمسة أسہم بعد النبی کل کما کان یقسم كذلك فی حیاتہ لقول 
علی: ولانی رسول اللہ مگ خمس ا حمس فوضعتہ مواضعہ فی حیاتہ وحیاة أبی بکر وعمر 
إلخ. ولم یدر أُن آخر ا حدیث یخالف مذھبە: رھو قولہ: تی بمال فدعانی فقال: خذہ فقلت: 
لا أریدہ فقال: خذہ فأنتم أحق بە قلت: قد استغنینا غنه: فجعله فی بیت ا ال. فلو کان سھم ذوی 
القربی قسما مفروضا لا حق لأحد فیه سواھم لم یجز لعلی رضی الله عنە ان یردہ عنہم إلی 
غیرھم ولا لعمر أن یدخله فی بیت الال فثبت بذلك ان ذوی القربی إُھا یسصحقونه بعلة الفقر 








إعلاء السنن بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ٦‏ 
قد استغنینا عنهء فجعله فی بیت ا مال . أحرجه أبو داود وسکت عنھ. قال ا منذری: فی 
إسنادہ أبوجعفر الرازی وثقه ابن المدینی وابن معین ونقل عنہما خلاف ذلكء وتکلم فیه 
غیر واحد (عون المعبود ۱۰۷:۳). واحتج بە ابن حزم فی ٭ ا حلى ٠‏ (۳۲۹:۱۱) وقال: 


0ی 0 گا فی اکا 
ولعمران یجعله فی بیست امال. قال فی فتح الودود: ہذا دلیل علی موافقة علی لعمر بن الخطاب 
علی ان ذوی القربی مصارف للخمس لا مستحقوہ کمالا یخفی اھ من ”عون العبودُ 
(۰۷۰۳٣)۔‏ وأما أنه یدل علی قسمة ا حمس علی خمسة أسھم بعد النبی يلهُ فکلا! لأنہ قد یذکر 
الشیء باسم کان لە من قبلء وإن کان قد تغیر عن حاله فلا یلزم من عطف حیاة ابی بکر وعمر 
علی حیاۃ ر۔سول اللہ بقاء خمس ا خمس علی حاله فی حیاتہم جمیعاء بل یحتمل ان یکون 
علی رضی اللہ عنه قد سمی ما کانا اأعطیاہ لفقراء ذی القربی خمس ا حمس تسمیة للشیء با کان 
لہ لکونە مغله ونحوہ وقائما مقامہ بدل علی ذلك آخر الحدیث؛ حیث رد علی رضی الله عنه 
سھم ذوی القربی إلی بیت ا مال حین رآھم قد استغتواء ولو کان خمس ا حمس قسما مفروضالم 
یکن لیفعل ذلكء ولا یجوز لە ان یفعلە فافھم. قال العلامة ابن القیم فی زاد العاد: وقد یستدل بھ 
ای بحدیث علی ھذا علی أأنه کان یصرف فی مصارفه ال خمسة ولا یقوی ھذا الاستدلال إذ غایة 
ما فیه نه صرفہ فی مصارفة التی کان رسول اللہ هِه بصرفه فیہا ولم یعدہ إلی سواھاء فأین تعمیم 
لاف اك متا راللی ملعال عدی نسول ال کا را امہ اه کان پضمل مسارف 
ال حمس کمصارف 'رە' وا یخرج بابلا زالکری االاىيتسی عتب 
الیراثہ ومن مل سیرتھ وعدیہ حق المل لم یشك فی ذلكء وفی الصحیحین عن عمر رضی الله عنه: 
کانت أموال بنی النضیر مما أفاء الله علی رسولہ وکانت لرسول اللہ يك ینفق منه علی أُھله نفقة سن 
وفی لفظ: یحیس لأھله قوت سنة ویجعل ما بقی فی الکراع والسلاح عدة فی سبیل اللہ اھ 
)٣۰٤٤٢(‏ ۔ ای ولم یکن یقسمہ علی الاأصناف الذکورة کقسمۃة الیراث ہذاء وقد سبق منافی ا حاشیة 
مفصلا وفی الان مجملا ان حدیث علی ھذا لا یقاوم حدیث جبیر صحة واستقامة فی الإسناد. 
. وقال المنذری: ”وفی حدیث جبیر بن مطعم أن ابا بکر لم یقسم لذوی القربی؛ وفی حدیث علی أنه 
قسم لھم وحدیث جبیر صحیح وحدیث علی لا یصح “ انتہی ذکرہ ا حقق فی ٴالفتحٴ (٭:٣٣٣٤٤).‏ 

قلت: وت رھ تم ات رھ سی سو 








ج- ۱١‏ بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ۷ 


٦۹٦‏ حدثا عفان عن عبد الواحد بن زیاد عن حجاج عن أبی الزبیر عن جابر 
نہ سثل ما کان رسول اللہ مم یفعل با خمس؟ فقال: ہلل سم ال 


ورجل لم یسمە؛ کلاھما عن ا حکم بن عتیبة عن عبد الرحمن بن أٌبی لیلیء ال: لقیت علیا عند 
أحجار الزیتء فقلت لە: بأبی وأمی ما فعل أبو بکر وعمر فی حقکم أُھل البیت من ال حمسس؟ فقال 
علی: أما أبو بکر فلم یکن فی زمائه أخماس. وما کان فقد أوفاناء وأما عمر فلم ینزل یعطیناہ ختی 
جاءہ مال السوس والأأھواز او قال فارس. قال الربیع: انا اشك فقال فی حدیث مطر. أو حدیث 
الآخر: فقال: فی السلمین خلة فان أجبتم ت رکتم حقکم فجعلناہ فی خلة للسلمینء حتی يأتینا'مال 
فأوفیکم حقکم منہ, فقال العّاس لعلی: لا تطمعہ فی حقناء نقلت لە: یا ا الفض ل١‏ لسنا اُحق من 
اأُجاب أمیر ا لمؤمنین۔ ورفع خلة السلمین فتوفی عمر قبل ان یأيه مال فیقضیناہ. وقال الحکم فی 
حدیث مطر أو الآخر: إن عمر قال لکم حق ولا یبلغ علمی وکثر ان یکون لکم کلە فان شنتم 
اُعطیتکم منە بقدر ما اُری لکم؛ فأبیناہ عليه إلا کله فأبی اُن یعطینا کلە اھ .)۷۲۰:٤٢(‏ فإنه من روایة 
إبرامیم بن محمدء وھو مکشوف ا حال وأضعف من أبی جعفر الرازی بالمرۃ. وأیضا فقد اختلف 
فیه علی الحکم فروی مرة ان عمر أعطاہم حتی جاءھم مال السوس؛ ثم استسلفه منہم للمسلمین؛ 
وفیە دلالة علی إعطائہم القلیل والکٹیر منە ویشول مرة أاُعطاھم بعضه دون بعض وعرض علیہم 
حین کثر ان یعطیہم ما رأوا دون حقھم. ‏ وکل ذلك دائر بین مطر وہین آخر مجھول لا یدری أیہم 
یروی الکلام الاُول وأیہم الثانیء ومٹل ذلك لا یصح بە الاحتجاج عند ا حدثین, ولا معارضة الآثار 
الصحیحة ثله فبطل استدلال من استدل بە علی مخالفة رأی علی رای عمر رضی اللہ عنہما فی 
سھم ذوی القربی فافھم: وفی قول عمر رضی اللہ عنه لعلی خذہ فأنتم اأحق بەہ دلیل علی ما قلنا: 
إِن فقراء ذوی القربی وأیتامھم یقدمون علی غیرھم من فقراء السلمین. 
: قوله: ”حدثا عفان إلخ“ قلت: : ولفظه عند أبی یوسف فی کتاب ا خراج ج لە حدثنی أُشعث 
ان سوار عن ای الزبیر عن جابر بن عبد الله أنە کأن یحمل من الحمس فی سبیل اللہ ویعطی منه 
نائبة القوم فلما کٹر ا مال جعل فی الیتامی وا مساکین وابن السبیل اھ (ص۳۴٢).‏ ۔ وقوله: یحمل فی 
سبیل الله نص فی أنه کان یحمل منقطع الغزاۃ وفوی الحاجات منہم؛ لان الإنقاق فی سبیل الله 
متعارف فی ہذا للعنی شرعا کما فی آیة الصدقات والؤلفة قلوبہم وفی سبیل الله وابن بن السبیل 
فافھم. قال فی ”رد اختار“ عن ”شرح ال لتقی ٴ: ”وا حمس الباقی (بعد الأٌربعة الأأخماس) من المغدم 
کا لمعدان وال رکاز یکون مصرفھا للیتامی ہے رس تہ وت أٹلاثا مذہ 








فا لیت ے بیان تقسیم الغنائم وسھامھا 2 


ژ ٹم الرجلء رواہ ابو عبید فی الاموال (ص۳۲۱) وسندہ حسن. قال ا جصاص فی 
٭أحکام القرآن“ )٦٦:٦(‏ لە: روی أُہو یوسف (القاضی الإمام) عن اُشعث بن سوار عن 
أبی الربیر عن جابر قال: کان یحمل ا مس فی سبیل الله تعالی ویعطی منہ نائبة القوم 
فلما کثر ا مال جعله فی غیر ذلكٴ وھذا سند حسن أیضا. وأشعث وا حجاج فیىہما 
مقالء ولکن متابعة اُحدھما ملآخر رفعت ا حدیث من درجة الحسن إلی الصحیح۔. 


الأموال الثلائة لھؤلاء الأأصناف الشلالة خاصة غیر متجاوز عنہم إلی غیرھم؛ فتصرف لکلھ 
و لبعضهھم فسبب استحقاقھم احتیاجھم یتم او مسکتة او کونه ابن السبیلء فلا یجوز لغیرھ 
ولا لغنیہم کما فی الشرنبلالیة والتھستانی. قلت: ونقلت فیما علقتہ علی التنویر عن ا لمنیة أُنە لو 
صرف للغانمین لحاجتہم جاز اھ ولعله باعتبار ا حاجة فلا تنافی حینئذ فتنبه :ھ.. أقول: لا معنی 
للترجی (والتردد) بعد تصریح ا نیة بقولە لحاجتہم اھ ح (٣:٣٣٣٦۳)۔‏ 

قلت: وا حدیث صریح فی أنه لیس فی ا حمس لذوی القربی سھم مفروض. وقسم معلوم 
وإلا لم ىخص بہ النبی مه الغزاۃ وا جاہدین فقط بل قسمه علی بنی ھاشم وبنی الطلب جمیعاء 
غنیہم وفقیرھم وذکرھم وأُنٹاھم وشاھدھم وغائبھمء ومعلوم ان ال حمس لم یکن قبل نزول قولہ: 
لإواعلموا انھا غدمتم من شیء فأن للہ خمسہ ہچ الاّیة وجابر یقول: کان النبی ‏ یسمل ا خمس 
فی سیل اللہ ویعطی منہ نائبة القوم رای بعد نزول ایة ا حمس) فلما کثر الال جعلە فی الیتامی 
والمساکین وابن السبیلء فثبت ما قلنا إن ذکر ھؤلاء الاُصناف لبیان الصارف لا لإیجاب الصرف 
إلی کل صنف منہمء کما زعمے الإمام الشافعی رحمہ اللہ وغیرہ؛ بل لتعیین للصرف؛ حتی 
لا یجوز الصرف إلی غیر ہؤلاء (رد ا تار عن ”البدائع“ .)۳٦٣٣:٣‏ وثبت ان ما فعله اُبو 
بکر رضی اللہ عنہما فی ا حمس موافق ما عمل بہ رسول اللہ شكّ فکان مرة یقسم ا حمس علی 
خمسة أُسھم؛ ویعطی ذوی القربی خحمس الحشمس ومرة کان یقسمه کلە علی صنف واحد أُی 
المنقطعین من الغزاقء ومرۃ علیٰ صنف آخر وھم الیتامی؛ فلیس القسم علی خمسة أو ٹاايٰة أسھم 
واجبا علی الإمام إلا إذا کانت الأصناف الثلاثة فی الاحتیاج سواء وإذا کان صنف أحوج من 
غیرہ فله صرفه إلی هذا الصنف وحدہ فافھم. 

تحقیق قولہ لبنی ہاشم إِن لکم فی نحمس ا مس ما یفیکم 

وما یدل علی تقدیم فقراء ذوی القربی علی غیرھم من مساکین امسلمین: ما زواہ الطبرانی 

وابن ابی حاتم عن ابن عباس: ”قال: بعث نوفل بن الحرث ابنیە إلی رسول اللہ ما فقال لما: 








کعو تا ۹ 


باب یجوز لاإمام ان یصرف ا حمس إِلی صنف من الأُصناف 

إذا کان أحوج من غیرہ ولا یجب عليه الاستیعاب 
۷- عن ابن عمر رضی الله عنہما (أن رسول اللہ َِك بعث سریة فیسہا 
انطلقا إلی عسمکما (رسول اللہ م) لعله یستعین یکما علی الصدقاتء فأتیا النبی چا قأخبراہ 
لحاجتہما. فقال لھما: لا تحل لکم أھل البیت من الصدقات بشیء ولا غسالة الایدی: إن لکم فی 
خمس ا حمس ما یغنیکم أُو یکفیکم ولفظ ابن أبی حاتم (رغبت لکم عن غسالة أیدی الناس: إن 
لکم من خمس ا ٣حمس‏ لا یغٹیکم)ء ذکرہ الزیلعی. وقال: ھذاإسناد حسن: وروی الطبری فی 
”تفسیرہٴ حدثا ابن وکیع ٹنا ابی شريك عن خصیف عن مجاھد ”قال: کان آل محمد عليه 
الصلاۃ والسلام لا یحل لھم الصدقة فجعل لھم خحمس ا حمس, وفی لفظ: قال: دکان النبی عػہُ 
وأھل بیتە لا یاکلون الصدقة فجعل لھم حمس ا حمس) .)۱٤٤:١(‏ وفیه جواب عما یقال: إذا 
کانتِ قرابة رسول اللہ مل یستحقون من ا حمس بالفقر والحاجةہ فما وجە تخصیصہ تعالی إیاھم 
بالڈکر؛ وقبد دخلوا فی جملة للساکین؟ وحاصل ا جواب أنە تعالی ما سمی ا حمس للیتامی 
واللساکین وابن السبیل کما قال: عانا الصدقات للفقراء والمساکینئہ الاّیة وقد قال النبی عَِ: 
دإن الصدقة لا تحل لال محمد فلو لم یسمھم فی ال جمس جاز أُن یظن ظان أُنە لا یجوز إعطاءھم 
منہ کما لا یجوز اُن یعطوا من الصدقات فسماہم إعلاما منە لنا ان سبیلھم فیە بخلاف سبیلھم فی 
الصدقات, فلا حجة فیه لن یقول بکون محمسِ ا حمس قسما مفروضا لذوی القربی غتیہمٍ 
وفقیرهم وکبیرھم وذکرھم وأنثاھم. ہذا ملخص ما قاله ا جصاص فی أحکام القرآن لە (٦:٦١)۔‏ 
ولا حجة لە فی قول مجامد أیضا ما فی الروایة عنہ من الاختلاف فی کون حمس ا جمس 
لذوی القربی أو لھم وللنبی علأُ جمیعاء وأیضا فلو کان خمس ال حمس عوضا عن الصدقة 
لوجب أن لا یستحقەه منہم إلا فقیرء کما أُن أصل الذی أقیم ھذا مقامه لا یستحقہ إِلا فقیر 
وا خصم لا یقول بەہ کما مر غیر مرق هذاء وقد أُشبعنا الکلام فی ھذا اللقام؛ لکونہ معترك الأفھام 
ومزلة الأقدام وا حمد للہ الذی ھدانا سبل السلامء وأخرجنا إلی الٹور من الظلام بنبینا سیدنا 
محمد سید ال خلا یراس ل ا سلی ا سای عید من لوا مال ال رہ راو ؤوعلم 

تسلیما کثیرا کثیراء لا انقضاء لھا ولا انصرام. : 

باب یجوز امام ان یصرف ا حمس إِلی صنف من الاأصناف 

إذا کان أحوج من غیرہ ولا یجب عليه الاستیعاب 

قولہ: ”عن ابن عمر إلخ“. قلت: ولا یخفی علی الفطن ان دلائل ھذا الباب :حجج للباب 








إعلاء السنن ہل یجوز الاکتفاء علی صنف واحد من الصارف قش 
عبد الله بن عمر قبل نجد, فغنموا إبلا کثیرة فکانت سھمانہم اٹنی عشر بعیرا أو أحد 
عشر بعیرا ونفلوا بعیرا بعیراہ رواہ البخاری (فتح الباری .)۱٦۹:١‏ 


السابق أیضاء وأنە لیس سھم ذوی القربی قسما مفروضا وإلا لم یجز ان یعدوهم إلی غیرھم ونما 
یدل علی ذلك حدیث ابن عمر الذی فتصحنا بە الباب؛ وقد رواہ مالك ھکذا بالشك والاختعصار 
بیدا الذی نفلھم؛ وروایة ابن إسحاق عن نافع صریحة ان التعضیل کان من الأمیر والضسم من 
النبی یك وظاہر روایة اللیث عن نافع عند مسلم ان ذلك صدر من أمیر ا جیش وأن النبی عَهُ 
اذَفرَرا لت ك مسر الہ لآھقال نود رت اتی کككك نی زرآبا خد الف بن عیبر عندة 
أیضا: ونفلنا رسول اللہ بعیر بعیراء وھذا یمکن ان یحمل علی التقریر فتجتمع الروایتانء وقال 
ابن عبد البر: وقال سائر اأُصحاب نافع: اثبی عشر بعیرا بغیر شك؛ لم یقع الشك فیە إلا من مالك. 
والنفل۔زیادة یزادھا الغازی علی نصیبه من الغنیمة. وقد اختلف العلماء ھل هو من اأصل الغنیمة او 
من الخمس أو حمس ا حمس آو مماعدا الحمس علی أُقوال. والئلاثة الاُول مذھب الشافعی 
والأصح عندھم اُنہا من خمس ا حمس؛ قال ابن بطال: وحدیث الباب یرد علي ھذا لأنہم نقلوا 
نصف السدسء وھو اکثر من محمس ا حخمس, وھذا واضح. وقد زاذہ ابن امنیر إیضاحا فقال: لو 
فرضٔنا اُنہم کانوا مائة لکان قد حصل ہم الف ومائتا بعیر. ویکون ا خمس من الأصل ثلاثمائة 
تمرح مھا سرت وقد نلق ال حدیث بأنہم نفلوا بعیرا بعیرا فتکون جملة ما نفلوا مائة بعیر؛ 
وإذا کان حمس ال حمس ستین لم یف کلە بیعیر بعیر لکل من امائة وھکذا کیفما فرضت العدد 
قال: : وقد ا ا مذا الإلزام بعضهم فادعی ان جمیع ما حصل للغافین کان آئٹی عشر بعیرا فقبل لە: 
فیکون خمسها ثلاثة أُبعرةء فیلزم ان تکون السریة کلھا ثلائة ثة رجل بناء علی ان التفل من خمس 
الخمس. وقال ابن التین: : قد انفضل من قال من الشافعیة بأُن التفل من حمس ا ٣حمس.‏ . باوجه ۔ 
فذکرھا ثم قال: وظاھر السیاق یرد ھذہ الاحسمالاتء قال: وقد جاء أنہم کانوا عشرۃ وأنہم 
۶+ فخرج منہا الحمس وھو ثلاٹون:وقسم علیہم البقیة فحصل لکل واحد 
اٹنا عشر بعیرا ٹم نقلوا بعیرا بعیرا فعلی هذا قد نفلوا ثلٹ ا مس اھ من ”فتخ الباری٭ٴ ۱٦۹:١(‏ 
و ۱۷۰) ملخصا۔ .. قال الحافظ: إن تب ثبت ھذا لم یکن فیە رد لالاحعمال الأخیرں وھو ان یکوٹ نفل 
بعض ا جیش دون بعض: فیحتبل ان یکوٹ الذین نفلوا ستة من عشرةہ واللہ تعالی أعلم. 

قلت: : پردہ ما اأخمرجہ ابو داود من طریق شعِیبٰ بن بی حمزۃ عن نافع بلفظ (یعثتا رسول 

لے فی جیش قیل لد اعت سی من الجیشہ کان یمان یشیش ای شر بسیرا کی 








جچ _- ۱١‏ ھل یجوز الاکتفاء علی صنف واحد من الصارف _>ٗ ۲۷۱ 


[۸(- اہر بن سمرۂ رضی الله عنه اقال: .7 رسدل اللہ ما : اذا ملك 
کسری فلا کسری بعدہہ وإذا ھلك قیصر فلا قیصر بعدہ والذی نفسی بیدہ لعفقن 
کنوزھما فی سبیل الله رواہ البخاری (فتح الباری ١٤٥٥٥)۔‏ 

۹- عن اُنس بن مالك رضی اللہ عنه قال: قال ناس من الأأنصار حین أفاء الله 


عشر بعیرا۔ ونفل اُھل السریة بعیرا بعیرا فکانت سہمانہم ٹلائة عشر بعیرا ثلاثة عشر بعیرا۔ 
ذکرہ الحافظ فی ٴالفتح“ .)۱٦۹:٦(‏ فإن سیاقہ صریح فی تنفیل السریة کلھا لم یشذ منہا أحدا 
وھو ظاھر؛ وفیه رد أیضا ما رواہ این عبد البر ان ذلك ا جیش کان أُربعة آلاف اھ.. ذکرہ ا حافظ 
ابضا فإنه یستلزم ان یکون عدد ما غنموہ من الإبل سبة وحمسین ألفا وستمائة بغیر ولم یسمع 
بن یکونوا نسوا ھذا القدر من الإبل فی حیاۃ النبی من فی غزوۃ ماء وأکبر غزوۃ غنموا فیہا 
کثیرا من النعم والسبی إذ ذاك غزوۃ حنینء ولم تبلغ غنیمَة الإبل فیہا نصف ھذا العدد فقد کانت 
الإبل اربعة وعشرین ألضا والغدم أُربعین أألف شاةء والسبی ستة آلاف نفس من النساء والأطفالء 
ذکرہ الحافظ فی ”الفتح“ (۴۸:۸). 

"٠‏ وبالجملة فلا بد من الاعتراف بأن ھذہ الغخیمة لم تقسم علی حمسة أُسھم بل علی ثلائة او 
أقل من ذلك؛ فثبت معنی البابء فإانه ٰذا جاز للإمام إسقاط صنف منہا جاز إسقاظ صنفین فضیاعدا 
أیضاء وھذا ظاھر باأدنی تامل فی معنی ا حدیث واللہ تعالی أعلم. 

قوله: ”عن جابر بن سمرة إلخٴ. قال ا جصاضص: ویدل علی أُن ا مس غیر مستحق قسمتہ 
اعلی السهمانء وأنہ م وکول إلی رأی الإمام قولہ یل ما لی من ہذا ا مال إلا ا خمس وا حشمس 
مردود فیکم؛ (تقدم أُنه حدیث صحیح أخرجه أبو داوؤد وغیرہ) ولم بخصضص القرابة بشیء منه 
نیز دل ذلك علی نہ فیة کتائر التقرا عقوتم مقار الکتایۃ وسد آخلفویدل 
عليه قولھ مك : دیذھب کلسری فلا کسری بعد سر ا ْٰ۔ 
لم یخصم بھ قوما من قوئم اھہ ٣(‏ انا : 7 

قولہ: ”عن انس بن'عالك إلخ“ ۔ قال ا جصاص فی ”أحکام القرآن٭ لە: ”ویدل علی أنە ای 
اس کان موکولا إلی:رأی الچ نہ أغطیٰ الؤلفة فلوبہمة ولیس ٹھم ذ کر قی آیة الحمسء 
فدل علی ما ذکرنا اھٴ .)١٤:٤(‏ وقال ا حافظ فی ”الفتح“: قولہ: ”قسم فی الناس فی المؤلفة 
قلوبہم إلخ' اذراد با مؤلفة ناس من قریش اُسلموا یوم الفتح إسلاما ضعیفاء وقیل: کان فیہم من 
لم یسلم بعد کصفوان بن أُمیةء وقد اختلف فی ا راد بالمؤلفة قلوبہم الذین هم أحد المستحقین 











إعلاء السان ھل یجوز الاکتفاء علی صنف واحد من الصارف ۲۷۲ 


علی رسولہ یه ما أفاء من أموال ھوازنء فطفق النبی یت یعطی رجالا المائة من الابلء 
تقالواَتعر ال آرسول الله ا زعطلی ایشا وید رکا وس یوق َقظ رن دم 
فحدث رسول اللہ ل بمقالتہم؛ الحدیث -وفیه- فقمال النبی َلػ: فانی اأُعطی رجالا 
حدیثی عھد بکفر أَتألفھم. أما ترضون ان یذھب الناس بالاأموال وتذھبون بالنبی علللهُ 
لی رحالکم؟ رواہ البخاری وغیرہ (فتح الباری ۸٤٢٦)۔‏ 


للزکاۃ فقیل: کفار یعطون ترغیبا فی الإسلامء وقیل: مسلمون لھم أُتباع کفار لیتألفوهمء وقیل: 
مسلمون أول ما دخلوا فی الإسلام لیتمکن الإاسلام من قلوبہمء وأما لمراد بالاؤلفة ھنا فھذا الأآحیر 
لقولہ: فإنی أعطی رجالا حدیقی عھد بکفر أُتألفھمء وفی روایة الأنس: فأعطی الطلقاء واھاجرین 
اھ (۳۸:۸) وفیە اتا قولہ: ولم یعط الاأنصار شیئا ظاھر فی ان العطیة المذکورة کانت من جمیع 
الیمة. وقال الضرطبی فی ”الفھم“: الإجراء علی اأصول الشریعة ان العطاء ا مٰذ کور کان من 
ا حمس, ومنہ کان اکٹر عطایاہ وقد قال فی ھذہ الغروۃ للاُعراب: ”ما لی مما أفاء الله عليکم إلا 
الحمس والمحمس مردود فیکم“ أخرجہ أبو داود والنسائی من حدیث عبد الله بن عمروء وعلی 
الأُول: فیکون ذلك مخصوصا بہذہ الواقعة (قلت: لا یجوز القول بالتخصیص بمجرد الاحتمال). 
وقد ذکر السبب فی ذلك فی روایة قتادة عن انس فی الباب حیث قال: إن قریشا حدیث عھد 
بجاھلیة ومصیبةء وإنی اُردت ان أجی رہم وأتألفھم (قلت: ھذا کما یصلح سببا لإعطائہم 
جمیع الغنیمة کذلك یصلح سببا لإعطائہم من ا حمس والإجراء علی اُصول الشریعة یرجح الثانی 
دون الاأول مؤلف) قال ا حافظ ”والاول هو العتمد وسیأتی ما یؤکدہ (إشارۃ إلی روایة ھشام بن 
زید عن اُنس آخر الباب؛ بلفظ: إذا کانت شدیدة فنحن ندعی ویعطی الغنیمة غیرناء قال: وھذا 
ظاھر فی اُن العطاء کان من صلب الغنیمة بخلاف ما رجعه القرطبی اھ ولا یخفی جواز إطلاق 
الغنیمة علی ا حمس فلا ینافی ما رجحہ القرطبی مؤلف) قال: والذی رجح القرطبی جزم بھ 
الواقدی؛ ولکٹه لیس بحجۃة إذا نفرد فکیف إِذا حالف (قلت: لم ینفرد بل واضتقمه علی ذلك 
مکحول أیضا کما ذکرناہ فی التنء ولم یخالف لعدم ورود ما یدل علی کون العطاء ال کور من 
صلب الغنیمة صراحة) قال: وقیل: إ ھا کان تصرف فی الدیمة لان الأنصار کانوا انہزموا فلم 
یرجعواء حتی وقعت الهزیة علی الکفار فرد اللہ مر الغنیمة لنبیەء وھذا معنی القضول السابق بأنہ 
خاص بہذہ الواقعة اھ (۳۹:۸). 








کی ا ہل یجوز الاکتفاء علی صنف واحد من الصارف ۷۳ 


۰ - وفی لفظ لە عن عہد اللہ بن زید بن عاصم قال: جا أفاء علی رسوله 
یوم حنین قسم فی الناس فی المولفة قلوبہم ولم یعط الاأنصار شیٹا) الحدیث. 


قلت: وقد کان المھاجرون انہزموا أیضا إِلا قلیلء والطلقاء اُول من قد انہزم سوی نفر 
معدودین من اُھل بیت النبی َء وقد ثبت بعض من الأنصار کما ثبت نفر من الھماجرینء 
وکانت الأنصار أُول راجع إلیه ٭لِل حین ہتف بہم العباس بأمر النبی سس بی 
لعطاء الطلقاء والمھاجرین وترك الأنصار وحرمانہ فافھم۔ 

وقال إسماعیل القاضی: فی إعطاء النبی سك للمؤلفة من ال خمس دِلالة علی أُن الخمس إلی 
الإمام یفعل فيە ما یری من الصلحة. وقال الطبری: استدل بہذہ الأحادیث من زعم أُن النبی سَيَِہُ 
کان یعطی من أصل الغنیمة لغیر امقاتلین قال: وھو قول مردود بدلیل القرآن والاآٹار الشابعة, 
واختلف بعد ذلك من أین کان یعطی الؤلفة؟ فقال مالكء وجماعة: من ا حمس, وقال الشافعی 
وجماعة: من مس ا حمس. قیل: لیس فی الأأحادیث شیء صریح بالإعطاء من نفس ا حمس اھ 
من ”فتح الباری ٭ .)۱۷۸:٦(‏ قلت: ولیس فیہا شیء صریح بالإعطاء من صلب الغنیمة أأیضاء 
فیرد ا جمل ا جھول إلی امعلوم العروف من أمر الشریعق لا سیما وقد جزم الواقدی ووافقه 
مکحول بأنہ مچُ نفل یوم حنین من ا حمس؛ وہذا یرد علی صاحب القیل قوله بتصریح نیر قد 
أُضاء ما حوله۔ ۱ 

وقال أبو عبید فی الأموال: ” وقد تأأول بعض الناس (أراد بە الشافعی ومن وافقه ان رسول 
اللہ عيهُ ھا أعطی ہؤلاء (اللفة) من سھمہ الذی کان له خاصا من الغنیمة وو خمس ا خمس؛ 
ولو کان من ذلك ما تکلمت فیه الأنصار ولا جھلته لأنه ملك مین یصنع به ما یشاء ولا کان 


یسمی حینعذ نفلا نما ہو ہبة أُو عطیة او تحل أو حباء وما أُشبهہ ذلك من الکلام اھ (ص٤‏ ۳۲). 


فان قیل: لا یجوز التنفیل من الخمس ئغیر ا مقاتلة إلا بشرط الفقر عند ا لحنفیة کما تقد 
والمؤلفة لم یکونوا فقراء قلنا: کانوا بحکم الفقراء فی زمن النبی عَكّء ولذا ذکرھم اللہ تعالی فی 
مصارف الصدقات. وبا جملة ففی ا حدیث دلالة علی جواز صرف ا حمس إلی صنف واحد من 
الأصناف إذا کانوا أحوج من غیرھمء وعلی ان سھم ذوی القربی لیس قسما مفروضا کما زعمهہ 
الشافعی وجمھور أھل الحدیث. فأین من قال: إن ما قاله ابو حنیفة لم یقل یە اأحد من,اُھل الإسلام 
قبلە؟ وإن جماع کل ذلك أنہم نما احتجوا بأحادیث موضوعة من روایة الزبیری ونظراءہ 
أُو مراسلق أُو صحاح لیس فیہا دلیل علی ما ادعوہ أُصلا أو قول عن صاحب قد خالفه غیرہ 
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۱- عن مروان والمسور بن مخرمة دأن رسول اللہ ٭ِكه قام حین جاءہ وفد 
ہوازن مسلمین فسألوہ أن یرد إلیہم أموالھم وسبیہم؛ فقال لھم رسول اللہ شلههُ: معی 
من ترون وأحب ا حدیث إلی اأُصدقہ؛ فاختاروا إحدی الطائفتین؛ إما السٰبی وإما ا مالء 
وقد کنت استأنیت بکم وکان انظرہم رسول اللہ گچگ بضع عشرة لیلةہ قالوا: فانا 
نختار السبیء فقام رسول اللہ ہك فی اللسلمین فاأُثنی علی اللہ بما هو أُھله ٹم قال: اما 
بعد! فإن إخوانکم قد جاؤونا تائبین وإنی قد رأیت أن اُرد إلیہم سبیہم؛ فمن اُحب 
منکم ان یطیب ذلك فلیفعل! ومن اُحب من أُن یکون علی حظہ حتی نعطيه من اأُول ما 
یفیء اللہ علینا فلیفعل) ا حدیث رواہ البخاری وغیرہ (فتح الباری ۸٢۲)۔‏ 

۲ػ- حدثنا عبد الرحمن بن مھدی عن سعید بن عبد الرحمن ا جمحی عن 


ولا مزید اھ (احلی ۷: ۳۰) نول رت اشن زغرد انی بصاغ توشر می 
صجیج! ؟ وھل ہو یانضمام مرسل مککحول وروایة الواقدی إليه لیس بصریح فی أنه ُِ أعطی 
اللؤلفة من ال مس ولا ذکر لھم فی آیة الحمس؟ ولعل ا حاذق الفطن قد تحقق بہذا کلە ان ابن حزم 
وأمغاله من اُھل ا حدیث یردون ولا بدرونء یحفظون ولا یعرفونء یدرسون ولا یفقھونء وأٗبو 
حنیفة رضی اللہ عنه ینال الإیمان من الٹریا۔ ۱ 

قوله: ”عن مروان والمسور بن مخرمة إلخٴ فیہ دلیل علی نہ يك کان قد قسم غنائم حدین 
علی الأنصار واٹھاجرین وغیرہم من امقاتلین جمیعاء ما فی روایة عمرو بن شعیب فی ھذہ القصة: 
فقال اللھاجرون: ما کان لنا فھو لرسول اللہ وقالت الأنصار کذلكء وقال الأقرع بن حابس: آما 
انا وبٹو تمیم فلا۔ وقال عیینة: أما انا وبنو فزارۃ فلا. وقال العباس بن مرداس: أما انا وبنو سلیم فلا 
فقالت بنو سلیم: بل ما کان لنا فھو لرسول اللہ. قال: فقال رسول اللہ شا من تمسك منکم بحقہ 
فله بکل إنسان ست فرائض (أی أُبعرق) من اول فیء نصیبد فردوا إلی الناس نساءھم وأبناءھم اھ 
من ”فتح البساری“ (۳۷۰:۸)ء فالذی ورد فی روایة عبد اللہ بن زید: ولم یعط الأأنصار شیئا معناہ 
لم ینفلھم من ا خمس کما نفل الؤلفة والطلقاء فافھمء قلت: : ولو کانت قسمة ا حمس علی خمسة 
أُسھم قسما مفروضا کما زعمه ابن حزم وغیرہ لم یقسمه علی الؤلفة إلا بعد استطابة اأنفس 
الغئمین کفعله فی السبی الذی کان قد قسمه علیہم ولکنە لم یستاذنہم ولم یستطب اُنفسھم عن 
ا لحخمس فدل علی ما قلنا۔ 

قوله: ” حدثنا عبد الرحمن إلخٴ “ فیه دلالة صریحة علی أُن النبی ءٗ بل کان قد اأعطی الؤلفة 
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. صالح بن محمد عن زائدۃ عن مکحول دأن رسول اللہ مل نفل یوم حنین من ا خمس) 
أخرجه أبو عبید فی ”الاُموال“ (ص۳۱۸)؛ وھذا مرسل لا باس بە: وصالح بن محمد 
فيه مقال أٹنی عليه أھل الدینة وضعفہ آخرون (تہذیب :ا٠‏ -گ)۔ 

۳ػ - عن یونس بن ابی إسحاق عن أیيه عن الھلب بن ابی صفرۃ قال: کت 
علی سریة فی زمن عمر فتفلت ا مس“ ء علقہ بر جمنید فی ”الأموال“ٴ (ص۳۲۱)ء 
وا مذ کور من السند صحیح. 

-۷٤۰‏ حداا شیم اُخبرنا مجالد عن الشعبی أن رجلا وجد الف دنار مدقونة 
۱ خارجا من المدینة فأتی بہا عمر بن الخطاب فأخحبذ منہا الحمس مائتی دینار ودفع إلی 
الرجل بقیہاء وجعل عمر یقسم ا ائتین بین من حضرہ من ا مسلمین إلی ان فضل منہا 
فضلة فقال: أین صاحب الدنائیر؟ فقام إلیه. فقال عمر: ٭خذ ھذہ الدنائیر فھی لك٭ٴ 
أخرجه ابو عبید أیضا (ص ٣٣۳)ء‏ وھذا مرسل حسن؛ ومرسل الشعبی کالمسند کما 
ذکرناہ فی ”القدمة“. 


من ا حمس, وہو وإن: کان مرسلا فقند جزم بە الواقدی من اھل۔السیرں وھو مقبول فی المغازی 
کما مر غیر مرة. فدل لی جواز صرف ا مس فی صنف واحد من الأصناف؛ کما قلنا۔ 

قوله: ”عن یونس بن أبی إسحاق إلخ“ فیه ان عمر رضی اللہ عنه نفل الحمس کله للمھلب؛ 
فدل علی ما قلنا من جواز صرف ا حمس إلی صنف واحد من الاأصناف. والظاہر ان عمر رضی 
الله عنه إنھا نفله ا حمس حاجتە واللہ تعالی اُعلم۔ قال فی ”شرح السیر": لا بس بأن یعطی الإمام 
الرجل انحتاج إذا اُبلی من ا حمس ما یعینه ویجعلە نفلا لە بعد الغنیمة لأنه مأمور بصرف ال خجمس 
لی ا حتاجینء وھذا محتاج وإذا جاز صرفه إلی محتاج لم یقاتل فلُن یجوز صرفہ إلی محتاج قاتل 
وأبلی بلاہ حسنا کان اأُولی اھ ۱١:١(‏ و .)۱١‏ وفیه دلالة علی ان سم ذوی القربی لیس قسما 
مفروضا علی الإمامء فافھم. ۱ 

قوله: ”حدثا هشیم إلی قوله حدثا سفیان بن عیینة إلخٌَ دلالة الأثار علی أُن ا مس 
موکول إلی رأی الإمام غیر مستحق قسمته علی السھمان: ویجوز لە صرفہ لی صنف واحد من 
الأأصناف ظاھرة. وقد طیب علی کرم اللہ وجھه لواجد الکنز خمسە کلە؛ ولم یقسمه علی ذوی 
القربی وغیرھم من الاُصناف. فدل علی ان رأیە فی الحمس موافق لرای أبی بکر وعمر رضی اللہ 








إعلاء السنن ۷۲ 


٥ؤ‏ حدژا عفان عن أٌبی عوانة عن سماك بن حرب عن جریر بن رباح عن 
بيە ٭أنہم أصابوا قبرا بالمدائنء فیه رجل عليه ثیاب منسوجة بالذھب ووجدوا فیه مال 
۰ ویو دیع 
منہم ۔ زواہ اہو عبید فی الأُموال (ص ۲( رکال کی قات خر اح 
فلم اأجد من ترجمہ والأثرء ذکرہ این حزم فی ' ا حلی“ ١١(‏ ٦٦ء‏ ولم یعله بشیء. 

-٦‏ حدثا سفیان بن عیینة عن إسماعیل بن أبی خالد عن الشعبی أُن علیا 
تی برجل وجد فی خربة أُلفا وخمسمائة درھم بالسوادء فذ کر ا حدیث -وفیه- قال 
علی: فلك أریعة انخماس ولنا خمس, وسأطیيه لك جمیعا. أخرجە أُبو عبید أیضا 
(ص٣٣۳)ء‏ وھذا سند صحیح۔ 

باب سھم النبی طٌلُِ الصفی سقط بوفانہ عَّ 

اس تعو ہی وہ سے دکان للنبی عَلػه سھم یدعی الصفی إِن 
شاء عبدا وِن شاء أمة وإن شاء فرسا بختارہ قبل ال حمس؛ ۔ رواہ أبو داود فی ”سنہ 
وھذا مرسل؛ وفی ”ایل“ : رجاله ثقات (عون ا لمعبود ۱۱۱:۳ و ۲١١)۔‏ 


عنہماء خلاف ما زعمه الشافعی ومن وافقه وقد مرت الإشارۃ إلی ذلك فی الباب السابق فتذ کر۔ 

: 1 باب سھم النبی یل الصفی سقط بوفاتہ 

قولہ: ”عن مطرف إلی آخر البابٴ: قال فی ”الھدایة: ”وسھم النبی یُقػه سقط بموتہ کما 
سقط الصفی؛ لأنه عليه السلام کان یستحقه برسالته ولا رسول بعدہء والصفی شیء کان عليه 
السلام یصطفیه لنفسە من الغنیمة مخل درع أو سیف أو جاریة اھ. وفی ”شرح السیرٴ: قد کان 
لرمسول اللہ ثلاث حظوظ فی الغنائم ۔ الصفی وخمس ا حمس وسھم کسمم أحد الغاین 
ومعنی الصفی أنه کان یصطفی لنفسه شیئا قبل القسمة من سیف أو درع أو جاریة أُو نحو ذلكء 
وقد کان ھذا والی ا جیش فی ال جاھلیة مع حظوظ آخر. وفیه یقول القائل: 

لك ا مرباع منہا والصفایا وحملك والنشیطة والفضول 

فانتسخ ذلك: کلە سوی الصفی؛ فإنه کان لرسول اللہ ُء ولم یق بعد موتہ بالاتفاق حتی 
إنه لیس لإمام آلصفی بعد وفاۃ رسول الله مہ وا الخلاف فی سھمہ من الخشمس أنه ھل بقی 
للخلفاء بعدہ؟ وقد بینا ذلك فی ”السیر الصغیر“ اھ .)۱۲:١(‏ وقال الموفق فی ”الغی٭ انج 


أُ 








یکاپ سھم النبی يك الصفی سقط بوفاتہ ۲۷۷ 


والصفی قال: کان یضرب بسھم مع المسلمین وإن لم یشنھدہ والصفی یؤخذ لە رأُس 
من ا حمس قبل کل شیء. رواہ أُبو داود وھذا أیضا مرسل. وفی ” الئیل: رجاله ثقات 
(عونٴ ۱۱١:۳‏ و١٢١۱)۔:‏ 


لرسول اللہ مه من امغدم الصغفیء وھذا قول محمد ابن سیرین والشعبی وقتادة وغیرھم من أُھل 
العلمء وقال أکٹرھم: إِن ذلك انقطع بموت النبی يك قال أحصد: الصفی انا کان للنبی عَتُ 
خاصة لم یبق بعدہ ولا نعلم مخالفا لھذا إلا أبا ثورہ فإنه قال: إن کان الصفی ثابتا للتبی یلگ 
فللإمام أن یأخصذہ علی نحو ما کان یأخخذہ النبی عَكّه ویجعلہ مجعل سھم النبی نگ من خمس 
ا لحجمس, فجمع بین الشك فیه فی حیاۃ النبی طَلِكِء ومخالفة الإجماع فی إبقائہ بعد موته. قال ابن 
اللنذر: لا أعلم أحدا سبق أبا ثور إلی هذا القول وقد أنکر قوم کون الصفی للنبی عَلتّ۔ 

واحتجوا بما روی عمرو بن شعیب عن أبیہ عن جدہ ؛أن رسول اللہ یلت قال: ما یحل لی 
ما أفاء اللہ علیکم, ولا مثل هذہ (لو برة اخذھا من ظھر بعیرہ إِلا ا مس وو مردود علیکم٤.‏ 
رواہ سعید وأبو داود یإسنادہ عن أیے 'مامة عن النبی یل ولان اللہ تعالی قال: ظواعلموا أنھا 
غدمتم من شیء فأن للہ خمسە پ4 فمفھومه ان باقیہا للغانھین. 

ولنا ما روی أبو داود بیإسنادہ ہأن النبی عَهُ کتب إلی بنی زھیز بن أقیش أنکم إن شہدتم 
أُن لا إلە إلا الله وأن محمدا رسول اللہ وأدیتم ا حمس من المغنم وسھم الصفی؛ أُنکم آمنون بأمان 
الله ورسولەہ. وفی ”النیلٴٴ: رجاله رجال الصحیح کذا فی ”عون ا لعبود (۱۱۳:۳) وفی حدیث 
وفد عبد القیس الذی رواہ ابن عباس: ” وأن یعطوا سھم النبی مك والصفیء وقالت عائشة: کانت 
صفیة من الصفی رواہ أُبو داود سرت ا تمرم اسر فا 
وبعدہ عليه ‏ وکون أبی بکر وعمر وعشمان ومن بعسدھم لم یأخذوہ ولا ذکرہ أُحد منہم 
ولا یجمعون علی ترك سنة النبی لگ اھ .)٣٣ ٣و ٠٣٣۳:۷(‏ 

وقال ابن عبد البر: سھم الصفی مشھور فی صحیح الآثار معروف عند أھل العلم. 
(قلت: فجاز بە تخصیص قولە: ٹ(واعلموا آنما غنمتم من شیء ہہ الایة بما بقی من الغنیمة بعد 
اصطفاءہ طِيَه). ولا یختلف أھل السیر ان صفیة منەہ وأًجمعوا علی نہ خاص بەہ انتہی کذا فی 
”التلخیص ا حبیرٴ .)۲۸٦:٢(‏ وفیه أیضا: وفی الصحیحین: ”عن نس أن النبی لگ اُعتق صفیة 
وجعل عتقھا صداقھا٭۔. وفی البخاری عن عمرو بن ابی عمرو عن انس فی قصة ٴقال: فاصطفاھا 








لیج سھم النبی مك الصفی سقط بوفاتہ ۷۸ 


4۹ہ عن قادة قال: (کان رسول اللہ عِ إذا غزا کان لە سھم صاف یأخذہ 
من حیث شاءء فکانت صفیة من ذلك السھم؛ وکان إ إذا لم یغز بنفسهہ ضرب لە بسھمه 
ولم یخیں؛ء رواہ ابو داودء قال المنذری: وھذا أأیضا مرسٰل (عون ۱۱۱:۳ و ْ.)۱١١‏ 
قلت: : وفیه سعید بن بشیر مختلف فيهء وثقه شعبة وابن عیینةء وقال أبن هدی: یوثقونہ 
وقال دحیم: : ثقة وقال البزار: صالح لیس بە با وقال ابن عدی: لا اُری با یرویه 
باساء والغالب علی حدیئہ الاستقامة والصدق اھ وضعفه آخرون (تہذیب .)٣ ٤‏ 

رر و جو ہی 
”کانت صفیة من الصفی ٴ رواہ أبو داودہ وسکت عنہ النذری؛ وفی ' الئیل“: 
رجال الصحیح (عون ۱۱۲:۳))ء وفی ' الدرایةۃ“ کو رای 
وإسنادہ قوی اھ. 
لنفسەٴ"ء ومن طریق حماد بن زید عن ثابت عن انس ” کانت صفیة فی السبیء فصارت إلی دحیة. 
ٹم صارت إلی النبی مه ٴ. وفی روایة: قال لدحیة: خخذ جاریة من السبی غیرہا۔ وفی ”مسلمٴ من طریق 
حماد بن سلمنٰة غن ثابت عن أنس؛ أنه اششراھا من دحیة بسبعة اُرؤس قال النووی فی ”شرحہ“: 
یحمل علی أنه اصطفاہا لنفسە بعد ما صارت لدحیة جمعا بین الأُحادیثء واللہ اأعلم اھ (٢:٦۲۸)۔‏ 

وفی ”النیل“: وأما ما وقع من أنہ ہك اشتراھا بسبعة رؤس فلعل الراد أنه عوضه عنہا 
.بذلك ا مقدار. وإطلاق الشراء علی العوض علی سبیل ا جاز قال السھیلی: لا معارضة بین هذہ 
الأأخبار فانہ اأُخذھا من دحیة قبل القسمة والذی عوضه عنہا لیس علی سبیل البیع اھ (۱۷۸:۷)۔ 
وقال الإمام ابو یوسف فی ”کتاب الخراج“ لە: ”وقد کان للنبی یك صفی من کل غنیمة بصطفيه 
فکان الصفی یوم خیبر صفیةة وکان الصفی یوم بدر سیفاُٴ اھ (ص۲۷). قلت: رواہ أحمد 
والترمذی وابن ماجة والحاکم من حدیث ابن عباس ”أنہ مك تنفل سیفە ذا الفقار یوم بدر؛ وھو 
الذی رأی فیه الرؤیا یوم اأحدٴ' صححہ ا حاکم وحسنہ العرمذی وفی ”القاموس': ”ذو الفقار 
بالفتح سیف العاص بن منبه قتل یوم بدر کافراء فصار إلی النبی طك ثم إلی علی ٴء انتہی من ”نیل 
لأُوطار“ (۱۷۸:۷). وفی ”شرح السیر الکبیر“: أُله اصطفی یوم بذر ”ذالفقار “ ٹم أعطاہ علیا ۔ 
وکان یقاتل بە بخلاف ما یزعم الروافض ان ذا الفقار کان نزل من السےمآء لعلی رضی اللہ عنەء 
فذلك کذب وزور ومبنی مذھب الروافض علی الکذب اھ .)۱٥:۳(‏ قال الطحاوی: ”فرأینا 
رسول اللہ گل قد کان فضل بسھم الصفی وبخمس ا خمسء وجعل لە مع ذلك فی الغنیمة سھم 








۲۷۵ ١١ - ج‎ 


باب التفیل وقولە تعالی: طڑیا ایہا اللبی حرض الؤمنین علی القتال)4 

فان کان قبل الاحراز فمن جمیع الغنیمة وإ کان بعدہ فمن ا خمس 
9۱ عن عبادة بن الصامت ؛(أن رمسول اللہ يك حین التقی الناس ببدر نفل 
7 ام رواہ ا اکم وهو من روایة مکجبول عن ای أمامة عدہہ وقول: 


ہوچے ہو رچہ ود سید تس مر 
وأن حکم رسول اللہ فی ذلك خلاف حکم الإمام من بعدہ فثبت بذلك أیضاأن حکمە فی خمس 
الحمس خلاف حکم الإمام من بعدہہ وثبت ان حکمە فیما وصفنا خلاف حکم الإمام من بعدہ. 

بت أن حکم قرابتہ فی ذلك لاف حکم قرابة الإمام من بعدہہ فشبت اُحد القولینہ فنظرنا فی 
ذلك فإذا اللہ عز وجل قال: لڑواعلموا اما غنمتم من شیء فان لله خمسه وللرسول ولذی القربی 
والیتامی والساکین وابن السسیل فکان سھم رسول الع جاریالہ ما کان حیا لین مات 
وانقطع بموتہ وکان سھم الیتامی والمساکین وابن السبیل بعد وفاة رسول اللہ لگ کا کان بل 
ذلكء ٹم اختلفوا فی سھم ذوی القربیء فقال قوم: ری وچ پت وت 
فی حیاته. وقال قوم: قد انقطع بمونە وکان الله عز وجل قد جمع کل قرابت سے نی قوله ولذی 
القربی فلم بخص أأحدا منہم دون اأُحد, . ٹم قسم ذلك الدبی چه فأعطی منہم بنی عاشم وہنی 
اللطلب خاصة وحرم بنی أمیة وبنی نوفل وقد کانوا محصورین معدودینء وفیمن اُعطی الغنی 
والفقیرء وفیمن حرم کذلكہ فقبت اُن ذلك السھم کان للنبی يل فجعلہ فی ای قرابته شاءہ 
فصار بذلك حکمە حکم سھمە الذی کان یصطفی لنفس؛ فکما کان ذلك مرتفعا بوفاته غیر 
واجب لأحد من بعدہ کان ھذا أیضا کذلك مرتفعا بوفاتہ غیر واجب لأحد من بعدہہ وھو قول 
أبی حنیفة وأبی یوسف ومحمد رحمة الله علیہم اُجمعین. 

باب التنفیل وقوله تعالی: : ٹیا یہا النبی حر٘ض الژمنین علی القتال)4 
فان کان قبل الإحراز فمن جمیع الغتیمة وإِن کان بعدہ فمن ا حمس 

قولە: ”عن عبادة بن الصامت إلخٴ 'قال فی ”شرح السیر الکبیر“ : الأنفال الغنائم فی اأصل 

الوضع؛ وأحدھا نفل ومن قول القائل: 
إن تقوی ربنا خیر النفل ویإذن اللہ ریئی وعجل 
وقال تعالی: خی سلوك عن الأأنفال 4 ای الغنائم؛ والراد من لفظ الأنفال فی عبارۃ الفقھاء 








لف سیق لاد اب ان ۸۳ 


۲ وروی أبو داود وا حاکم مر حدیث عکرمة عن ابن عباس: اأُن 
8 اللہ ۔ 60 . ۹ 7 : 
النبی لت قال یوم بدر: (من قتل قتیلا فله کذاء ومن أسر أسیرا فله کذا) فذ کر ا حدیث 


ما یخص الإمام بە بعض الغامین فذلك الفعل یسمی منہ تنفیلاء وذلك الال یسمی نفلا. ولا خلاف 
ان التعضیل جائز قبل الإصابة رای قبل إحراز الغنائم) لاصكحریض علی القتال فان الإمام مأمور 
بالتعصریض.۔ قال اللہ تعالی: لیا ایہا النبی حرّض الؤمنین علی القتال 4ء فہذا الخطاب لرسول 
اللہ می ولکل من قام مقاسہ (وقد اُجاب اشحقق فی ” نت القدیر“ عسا عسی أُن یتوھم منہ إیجاب 
لتنفیل بصیغة الام فلیراجع .)۳٣۹۰:٥(‏ والصحریض بالتتفیلء فإن الشجعان قل ما یسخاطرون 
بأنفسھم إذا لم یخنصوا بشیء من الصاب”' فإذا خصھم الإمام بذلك فذلك یغریہم علی ا خاطرۃة 
ارواحھم وإیقاع انفسہم فی جلبة العصدوء وصورۃ ہذا التتفیل ان یقول: من قتل قعیلا فله سابہ 
ومن أُخذ أسیرا فھو له. کما أمر بہ رسول اللہ گا المنادی حین نادی یوم بدر ویوم حنین أُو ییعث 
سریة فیقول: لکم الئلٹ مما تصیسون بعد ا حمس؛ أو یطلق بہذہ الکلمةء فعند الإطلاق لھم لٹ 
الصاب قبل ان یخمس یختصون بہ وھم ش رکاء ا جیش فیما بقی بعد ما یرقع منه الحمسء وعند 
التفیل بہذہ الزیادة یخمس ما اُصابوا ٹم یکون لھم الئلث ما بقی یختصون بەہ وھم ش رکاء ا چیش 
فیما بقی اھ (۳:۲). 

قلت: وحدیث عبادة الذی فتحنا بە الباب دلیل صریح لجواز التتفیل قبل الڑصابة. وفیه 
خلاف مالك. قال الموفق فی ٭امغنی ٴ: والنقل فی الغرو علی ثلاثة اأقسامء أُحدھا: ان الإمام او نائبہ 
إذا دخل دار ا شرب غازیا بعث بین یدیه سریة تغیر علی العدوء ویجعل لھم الربع بعد ا حغمس۔ 
والقسم الثانی: ان یسفل الإمام بعض ال جیش لعنائہ وبأسہ وبلائہ او مکروہ تحملہ دون سائر الجیش۔ 
القسم الثالث: ان یقول الأمیر: من طلع ھذا الحصن أُو عدم هذا السور أو نقب ھذا النقب أو فعل 
کذا فله کذا أُو من جاء بأسیر فله کذاء فھذا جائز فی قول اکٹر ال العلم؛ منہم الٹوری (وأًبو 
حنیفة) قال أحمد: إذا قال من جاء بعشر دواب أو بقر أو غتم فله واحدہ فمن جاء بخمسة أأعطاہ 
نصف ما قال لھمء ومن جاء بشیء اأعطاہ بقدرہ (وعندنا لا یستحق شیکا فیما إذا جاء بأقل من 


)١(‏ قال حکیم الأمة مجدد اللة محدث الھند الشاہ ولی اللہ ۔قدس سرہ- فی ”حجة اللہ البالغة“ فی سبب تقدیِ الأَُرأ علی 
< ا جماعة فی الصلا: "نہ ہت حد للعلم حدا معلوماء وکتان اُول ما هنا لك کتاب اللہ لأنہ أُصل العلم وأیضا فإنہ من شعائر 
اش فوجب ان یقدم صاحبه ونبوہ بشانہ لیکون ذلك داعیا إلی التنافس فیەء ولیس کما یظن ان السبب احتیاج الصلی إلی 
القراءق ولکن الأصل حملھم علی النافسة فیہاء وھا تدرك الفضائل بالشافسة اھ (٢:۲۰)۔‏ قلت: وبہ ظھر الجواب عن قول 
مالك: إن التنفیل قبل الإصابة تحریض علی الدنیاء کلا! بل هو تحریض علی الجھاد بامنافسة۔ 











جا التنفیل للجھاد والتحریض إليه ۲۸۷۱۷۱ 


عشرةء ولو جاء اننان او ثلاثۂ بعشرة استحقوا واحمدا منہاہ وہ میا مسومایگک 
فی ”شرح السیر الکبیر“ ٦٥٥٥(‏ و٥٤٥).‏ قیل لە: أُی لأحمدء إذا قال: من جاء بعلج فله کذا 
وکذاء فجاء بعلج یطیب لە ما یعطی؟ قال: نعمء وکرہ مالك ھذا القسم ولم یرہ. وقال: قتالھم 
علی ھذا الوجء إِنھا و للدنیاء وقال هو وأصحابہ: لا نفل إلا بعد إحراز الغنیىمة. قال مالك: 
ولم یقل رسول اللہ مه من قتل قتیلا فله سلبہ؛ إلا بعد ان برد القتال. ولنا ما تقدم من حدیث 
حبیب (وسیأتی) وعبادة وما شرطہ عمر لجریر ابن عبد اللہ (وسیأنی) ولان فیە مصلحة وتحریضا 
علی القتال فجاز کاستحقاق الغنیمة وزیادۃ السھم پوس ہہ السلب (علی مذھب 
ا جمھور خلافا لأُبی حنیفة فی السلب کما سیأتی). وقوله: إن النبی عّ ملا نا جعل السلب للقاتل 
بعد ان برد القتال۔ قلنا: قوله ذلك ثابت ال حکم فیما یأتی من الغزوات بعد قول فھو بالنسبة إلیہا 
کا مشروط فی أُول الغزاۃ اھ ( ۴:۱١٥)۔‏ 
قلت: ھذاا جواب إِنھا یعمشی علی مذہب ا جمھورہ إن قولہ چ: دمن قتل قتیلا فله سلبہہ 
کان بطریق نصب الشرع. وأما علی قولنا: إنه کان بطریق التتفیل فی ھذہ الغزوۃ بعینہا فلا۔ 
ویر رے و نوس ما فی حدیث عبادة 
نہ كيه حین التقی الصفان ببدر نفل کل امرأً ما صابء وفیه رد ما قاله فی ”الوطا: ”لم یبلغنی 
ان النبی اه قال: من قتل قتیلا فله سلبه إلا یوم حنین“ اھ فقد صح أُنە قال بمثله یوم بدر”' أیضا 


)١(‏ وأورد عليهہ ا جصاص۔ بَأنه قد ثبت أنہ كهُ قسم غنائم بدر بین الغامین لسویق وغیر جائز علی النبی مل خلف الوعد ولا 
استرجاع ما جعلہ لإنسان وأمحخذہ من وإعطاءہ غیرہ. فالصحیح أنە لم یتقدم من العبی يَِّ قول فی الغنائم قبل القتال إلخ 
(ص٤٥).۔‏ وال جواب أُنە یك لم یخلف وعدہ ولا استرجع شیا ما جعله لإنسانء ما فی حدیث عبادة عند الطحاوی 
)۱۳۲:١(‏ وعند ابی عبید (ص٣٦۳۱)‏ وعند اأُحمد (نیل ۱۷۰:۷): فقسمه بینہم علی فواق: وفسرہ أُبو عبید بالتفضیل -أی- 
جعل بعضهم أأفوق من بعض فما فی بعض الروایات قسمہ بیںہم بالسواء او علی بواء من تصرف الرواۃ روایة بللعنی. وإِن 
سلمنا أنہ قسمه بینہم علی سواء فلم یکن ذلك إلا بعد ما تنازعوا وساەت أخلاقھم کما صرح بە عبادة بن الصامت رضی الله 
عنه فی حدیثہ. فعوقبوا با حرمان لأجل المنازعةء وکان کل ذلك بأمر اللہ تعالی فلا إشکال علی أنه قد ثبت أن النبی عم نفل 
یوم بدر سعد بن ابی وقاص سیفاء وقضی بسلب أبی جھل لقاتلہہ ونفل ابن مسعود سیفه فیحمل التسویة علی ما سوی 
الأنفال والاسلاب. وقال الطحاوی: فان قال قائل: ضما وجه منعہ سك إیاھم ما کان جعل لھم؟ قیل لە: لأأن ما کان جعله 
لھم؛ فإنھا کان لأن یفعلوا ما هو صلاح لسائر ا مسلمین؛ ولیس من صلاح المسلمین ت رکھم الرایات وا خروج عنہاء وإضاعة 
ا حافظین لھا۔ فلما خرجواعن ذلك کانوا قد خرجواعن ا معنی الذی بە یستحقون ما جعل لھم؛ فمنعھم رسول اللہ طَللَ 
لذلك واللہ تعالی أعلم .)۱۳٣٤١(‏ 











إعلاء اسان التفیل للجھاد والتحریض إليد--< ۔ اد 


ا حبیر ۲ء قلت: حدیث عبادةۃ صححہ ا حاکم علی شرط مسلمم وأقرہ عليه 
الذھبی فی ”تلخیص ا مستدرك ٴ (٣:٣۳۲)ء‏ وصححا حدیث ابن عباس أیضا۔ 


وفی حدیث عبادة دلالة علی جواز التتفیل بلفظ ”من أآصاب شیا فھو لە“ ”ومن أُخذ شیا فھو 
لەء وھو عند الشافعیة علی قولین: أحدھما أنه یصح لحدیث عبادة ھذاء واصحہما الع 
والحدیث تکلموا فی ٹبوتہ وبتقدیر ٹبوتہ فإان غنائم بدر کانت لرسول اللہ مه خاصة یضعھا حیث 
یشاء کا فی ٴ التلخیص الحبیر ٴٴ (۲۷۳:۲). وقد عرفت أُن ا حدیث قد صح؛ء وأما الجواب الثانی 
فدلیلہ: ما رواہ البیہقی من طریق معاویة بن صالح عن علی بن بی طلحة عن ابن عباس ” کانت 
الأنفال لرسول اللہ يك لیس لأحد فیہا شی ما اأضابت سرایا السلمین اتوہ به فمن حبس منه 
شیئا فھو غلولء فسألوا رسول اللہ يك ان یعطیہم منہا فسزلت فڑیسٹلونك عن الأنفال ہچ اھ کذا 
فی ”التلخیص ا حبیرٴ (۲۷۲:۲). والاسعدلال بە علی ھذا العنی مبنی علی ان قولە تعالی: 
ظ(یسغلونك عن الأُنقال پچ منسوخ بقولہ: فلواعلسوا تھا غدمتم من شیء فأن للہ خ مس ہہ الآیة 
واکٹر الناس علی اُنہا محکمةء وقال ابن عباس أیضا فی روایة أخری عنہ: ھی محکمة وللامام اُن 
ینفل من الغنائم ما شاء لبلاء أبلاہ وأن یرضخ لن یقائل إِذا کان فیه صلاح للمسلمین وظاھر”“ 
حدیث عہادة وابن عباس یدل علی أن الاّیة نزلت فی تنضیل رسول اللہ لن لا فی أھل الغكیمةت 
وھذا هو الحقیقة الفھومة من قولە تعالی: ظإیسٹلونك عن الأًنفال قل الأنفال للہ والر سول 4٤‏ الایةق 
فظھر بہذا أن الغنیمة کانت للمسلمین وأنه عليه السلام کان ینفل منہاء وأن ذلك محکم ثابت 
لم ینسخ”'ء کذا فی ”ا جوھر النقی ٴ .)٤٥:٢(‏ نعم لو قال الأأمیر لاأھل العسکر جمیعا: ما ا صبتم 
.فصو لکم فإن ذلك لا یجوزء لان اللقصود بالتتفیل الححریض علی القتالء وإغا یحصل ذلك إذا 
أخص البعض بالتتفیلء فأما إذا عمھم فلا یحصل بە ما و اللقصود ولاُن فیه إبطال ا خمس الذي 
جعلہ الله فی الغنیمة کذا فی ”شرح السیر الکبیرٴ (۱۷:۲). وقال ا جصاص فی ”اأحکام القرآن ٭ 
لە: ”وھو أی النفل عندنا تما یکون قبل إحراز الغنیمة فأُما بعدہ فلا یجوز إلا من ا حمس؛ وذلك 
بن یقول للسریة: لکم الریع بعد ا حمس و الریع حیز من ا جمیع قبل ا حمسء أو یقول: من اٌصاب 


)١(‏ یدل عليه سیاقھما عند الحاکم وعند أبی داود فی حدیث عبادة خاصة۔ 

)٢(‏ لا یقال: إِنه قد نسخ؛ ما بت فی حدیث عبادة ھذا. وفی غیرہ من الأُحادیث ٥‏ أنە عِّهُ قسم غنائم بدر بینہم بالسویةہ لنا 
نقول: إن ا حرمان لأجل المنازعة لیس من النسخ فی شیءء وإنا هو من باب ا معاقبة ولو کان حکم التتضیل قد نسخ لم ینفل 
فی غزوۃ حنین. وقد ثیت أُنه يك نغل فیہاء فافھم۔ 
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۳- عن انس بن مالك قال: تقال رمسول اللہ گنگ یومتذ یعنی یوم حنین: من 
قتل کافر فله سلبە فقعل ابو طلحة یومەذ عشرین رجلا وأخذ اُسلابہم: ولقی أُبو 
طلحة ام سلیم ومعھا مخنجر فقال: یا أُم سلیم! ما ہذا معك؟ قالت: اُردت واللہ إِن دنا 
منی بعضھم أٌبعج بە بطنہء فأخبر بذلك أبو طلحة رسبول اللہ َء أخرجھ أبو داود 
(وقال: هذا حدیث حسن (عون ۲۳:۳). وابن حبان والحاکم وقال: صحیح علی شرط 
مسلم ولم یذ کرا قصة أم سلیم (زیلعی .)۱٢٤:١‏ 


۹٤‏ - عن عمرو بن شعیب عن أٌبیه عن جدہ فی قصة حنین (ثم دنا یعنی 


شیئا فھو لە علی وجہ التحریض علی القتالء أُو التفریة علی العدوء او یقول: ”من قتل قتیلا فله سليه“ 
وأما بعد إحراز الغنیمة فغیر جائز ان ینفل من نصیب ا جیش. ویجوز لە ان ینفل من ا حمس” اھ (٤٤٥٥)۔‏ 

قولە: ”عن اُنس بن مسالك إلخٴ. فیه دلالة علی ان التتفیل یوم حنین کان من النبی سك قبل 
القتالء کما تقتضیه کلمة الفاءَ الدالة علی الشعقیب فی قولە: فقتل ابو طلحة یومئذ عشرین رجلا 
بعد قولہ- قال رمسول اللہ گل یوم حنین: ومن قتل کافرا فله سلبہ؛ وأُما ما رواہ الخاری وغیرہ 
من ابی قدادة فی قصة حنین فی حدیث طویل ”ئم أُن الناس رجعوا وجلس النبی مك فقال: (من 
قتل قتیلا لە عليه بینة فله سلبه؛ فقمت فقلت: من یشھد لی؟ ثم جلس) ا حندیث فھو وإن کان 
صریحا فی أنە ئل قال ذلك بعد اُن فرغ القتالء فلیس فیہ ما ینفی ان یکون قاله قبل القتال أیضا. 
فلا بد للجمع بین الروایات من القول بأنہ یگ کان قد قال یومتذ قبل القتال ”من قتل کافرا فله 
سلبهٴ ٹم قال بعد انقضاء ا حرب: ”من قتل قصیلا له عليه بینة فله سلبه إنجازا ما وعدہ من قبلء فلا 
حجة فیہ من اُجاز التعفیل بعد إحراز الغنائم من جمیع الغنیمةہ ولا من قال باستحقاق القاتل السلب 
سواء کان أمیر ا جچیش قال قبل ذلك من قتل قتیلا فله سلبہ أُو لم یقل ذلكء ولا من استدل بە علی 
ر الشل یں اسان اعت بات اخافدن رادم أن النبی هي لم یقل ذلك إِلا بعد ۔ 
انقضاء ا جرب کما ذکرہ ا حافظ فی ”الفتحٴ .)۱۷٦:١(‏ وفی حدیث اُنس بن مالك ھذا دلالة 
علی اُن التنفیل إن کان قبل إحراز الغائم نشذت فی جمیع الغنمة لإطلاق قوله فقتل ابو طلحة 
یومٹذ عشرین رجلا واُخذ اُسلابہمء ولم یذ کر التخمیس. وسیأتی ما یدل علی ان النفل بعد إحراز 
الغنیمة لا یجوز إِلا من ا خجمس. 

قولہ ”عن عمرو بن شعیب إلخ“ قلت: قد أخبر النبی مل أنه لم یکن جائز التصرف إلا فی 
الحمس من الغنائم وأن الاربعة الأأخماس للغامین؛ وفی ذلك دلیل علی ان ما اأحرز من الغنائم فھو 








إعلاء السنن التتفیل للجھاد والتحریض إليه ٠‏ 


لنبی نا من بعیر قأأخذ وبرۃ من سنامہ ٹم قسال: ہا الناس إِنه لیس لی من ھذا الفیء 
شیء؛ ولا هذا ورفع اأضبعی إلا الحسي والحمس مردود عليکم فادوا الشیاط 
والخیط. فقام رجل فی یدہ کبة من شعر فقال: اأُعذت هذہ لأُصلح بہا برذعة لی؛ ققال 
رسول اللہ ت: ما ما کان لی ولنی عبد الطلب فھو لكء فقال : أما إذا بلغت ما أُری 

فلا إرب لی فیسہاء رواہ ابو داود وسکت عنہ ہو وا منذری وقال: وأ حرج النسائی 
(عون المعبود ١:٥)۔‏ 


لڈھلھا لا یجوز النتضیل منہ. أ لا تری أنە مه لم ینفل الرجل کبة من الشعر لییصلح بہا برذعة لہ 
بل قال لە: اما ما کان لی ولبنی المطلب منه فھو لكء فلو کان النفل بعد إحراز الغنیمة جائزا لنفل له 
هذہ الکبة البتق لصدق حاجتہ, 

فان قیل: یجوز ذلك عند کم من ا حمس فلم لم ینفله النبی می منہ؟ قلنا: التتفیل من 
ال حمس یختص بأھل الصدقات من الفقراء فلعل الرجل لم یکن فقیرا مستحقا للخمسء فان قیل 
قد اُعطی النبی سََّ من غنائم حنین صنادید العرب عطایا نحو الأقرع بن حابس وعیینة بن حصن 
والزیرقان بن بدر وأبی سفیان بن حرب وصفوان بن أمیة: ومعلوم ان لم یعطہم ذلك من سھمہ إذ 
لم یکن سهمه من الحمس یتسع لھذہ العطایا (لا سیما وقد بلغ عدة ااؤلفة قلوبہم ما تتیف علی 
اأربعین کما قاله الحافظ فی ”الفتحٴ فی غروۃ الطائف (۳۸:۸ و ۳۹)۔ ونصہ: فھژلاء زیادۃ علی 
أُربعین نفساء مؤلف) لأُنہ أعطی کل واحد من ھؤلاء وغیرھم مائة من الإبل ولم یکن لیعطیہم من 
بقیة سھام ال حمس سوی سھمےء لاُنہا للفقراء ولم یکونوا ھؤلاء فقراء: فبت أنہ أعطاھم من 
جملة الغنیمة وا لم یستأذنہم فیه دل علی أُنە اأعطاھم علی وج النفل وأنه قد کان لە ان ینفل 
(من جملة الغنیمة). 

قیل لە: إِن ہؤلاء القوم کانوا من ااؤلفة قلوبہمء ود جعل اللہ تعالی للمؤلفۃ سهما من 
الصدقات. وسبیل ا حمس سبیل الصدقة لأنه مصروف إلی الفقراء کالصدقات الملصروفة إلیہم۔ 
فنجائر اُن یکون السی ٌ اأعطاہم من جملة ا حمس کما یعطیہم ج لی و یٹ 
فی ”أحکام القرآن“ له (۲۳:۳). وقد اأجبت بثل ذلك فیما تقدم قبل الاطلاع علی قولء فلله 
ا حمد علی ا موافقة۔ 

قال فی ”شرح السیر“: وقال أبو حنیفة: لا نفل بعد إحراز الغئیمة وھذا مذھب أھل 
العراق وا حجازء وأھل الشام یجوزون التنفیل بعد الإحرازء ومن قال بہ الأوزاعی رحمة اللہ عليه 








ات التنفیل للجھاد والتحریض إليه ۸۳۵ 


+٥‏ عن مصعب بن سعد عن أبیە قال: هجکعت إلی النبی عَ یوم بدر 
بسیف؛ فقلت: یا رسول الله! إن الله قد شفی صدری الیوم من العدو فھب لی ھذا 
السیف! قال: إن هذا السیف لیس لی ولا لك فذھبت وأُنا أقول: یعطاہ الیوم من لم ہیل 
بلای: فبینا انا إُذ جاءنی الرسول فقال: أجب؛ فظننت أنە نرل فی شیء بکلامیء فجعت 
فقال لی النبی سا : إِنك سألتنی هذا السیف ولیس هو لی ولا لك وإن اللہ قد جعله لی <ّ 
ر لك ثم قراً ظإیسألونك عن الأنضال قل الانفال للہ والرسول 4 أُخرجہ أبو داود 
وسکت عنهه: وقال النذری: أخرجه مسلم مطولا بنحوہ وأخرجہ الترمذی والنسائی 
(عون المعبود ۳۱:۳)ء وصححہ ا حاکم فی ”الستدرك ٔ (نیل ۱۷۲۰۷). 


وما قلنا دلیل علی فساد قولھم؛ ء لان التعضیل للتحریض علی القتالء وذلك قبل الإصابة لا بعدھا۔ 
ولأن التتفیل لائبسات الا ختصاص ابتداء لا لإبطال حق ثابت فی ا حمس لاُربابہاء وفی التعفیل بعد 
الإصابة إبطال الحق (إلا أُن یکون من ا حمس لُھل البلاء من الغانمین لکونہم من أُبناء السبیل) 
والدلیل علی أُنە لا یجوز ذلك حدیث ا حسن ”بأن رجلا سأل النبی گل زماما من شعر من المغدم 
فقال: ویلك سألتنی زماما من نار مرتین أو ثلاٹاء واللہ ما کان لك ان تسألنیه وما کان لی ان 
اأُعطيك؛ وعن مجآھد ان رجلا جاء إلی رسول اللہ كهُ بکشبة من شعر, فقال: ھب لی ہذہ. 
فقال: اما نصیبی منہا فلك “ ولو جاز التتفیل بعد الإصابة ما أأحرمہ رسول اللہ ذلك مع صدق 
حاجتہ. وانذی روی اُن النبی. یلت نفل بعد الإحراز فانھا یحمل علی أُنہ اأعطی ذلك من الخمس 
بعض ا حتاجین باعتبار أنە من ا ملساکین: أُو اأعطی ذلك من سھم نفسهە من ا حمس أُو من الصفی 
الذی کان لە إلخ .)٤:٥(‏ 

قوله: ”عن مصعب بن سعد إلخٴ. قلت: فیه دلالة علی عدم جواز التتفیل بعد الاحراز؛ 
وأما قولہ: إِن اللہ قد جعل لی فھو لكء فلا یدل علی جواز تنفیل غیرہ ٭ بعد الإحراز مطلقاء بل 
من ا خمس أُو من سھمہ من الغنیمة. ولیس معی قولە: إِن اللہ قد جعلە لی أنه جعله ملکا لەہ بل 
معناہ: إن اللہ قد جعل قسمتہ إلی: أو أحل لی سھما منہ. ولعلہ يك کان یحصرز عن سھم الغنیمة 
قیاسا علی الصدقۃ واللہ تعالی أعلم. فان الغدیمة لم تحل لأحد قبله يك کما تقدم. ٹم اعلم اُن 
ا حدیث رواہ أُبو عبید فی ”الأموال“: ” حدثا أبو معاویة حدثنا الشیبانی عن أبی عون التقفی عن 
سعد بن أبی وقاص ٭ٴقال: ما کان یوم بدر قتلت سعید بن العاص؛ وقال غیرہ: العاص بن سعید 
وھو انحفوظ قال: وأخذت سیفه. وکان یسمی ذا الکتییفة. فاُتیت بہ رسول اللہ َء وقد قتل 
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۹۶ کن حبیب بن مسلمة الفھری یقول: (شھدت النبی َككّ نفل الربع فی 
البداءۃ والثلث فی الرجعةہ رواہ اأحمد وأبو داود وابن ماجةہ وصححہ ابن الجارود وابن 
حبان وا حاکم (نیل الاُوطار ۷ ۳۰) وفی لفضط لابی داود دأأن رسول اللہ ام کان 
یعفل الربع بعد ا لحمس والفلث بعد الخمس إِذا قفل) (عون ۳۳:۳)ء سکت عنہ هو 
والمنذری۔ 


اُخی عمیر قبل ذلك. فقال لی رسول اللہ ہل : اذھب یہ فألقه فی القبض فرجعت وبی ما لا یعلمہ 
إلا الله من قتل اخی وأحد سلبیء فما جاوزت إِلا قریسا حتی نزلت سورة الأَنفالء فقسال رسول 
اللہ : اذھب فخذ سیفكٴ اھ (ص۳۰۳). وفیە أُن السیف الذی أأخذہ سد کان من سلب 
قعیلہہ فیشکل حرمانه من سلب القتیل وقد قضی پل لابن عفراء بسلب أبی جھل ونفل ابن 
مسعود سیفہ؛ کما سیأتی: فلم لم ینفل سعدا سیف فقتیله؟ وقد ثبت أنه حین التقی الناس بیدر کان 
قد نقل کل امراً ما أصاب. والجواب أُن ھذا الأثر بروایة ابی عبیدء مرسل فإن ابا عون الشقفی لم 
یسمع من سعد بن ابی وقاص ولم ید رکە وفی ”التقریب“: ”محمد بن عبید اللہ بن أبی سعید ابو 
عون الشقفی ثقة من الرابعةٴ (۱۹۰)ء ومن کان من الرابعة لا یدرك سعد بن أُبی وقاص؛ فانہ قد 
توفی سنة خحمس وخمسین علی المشہور فلا یقاوم ما رواہ مصعب بن سعد عن أبيه عند مسلم 
بلفظ: أخذ أبی من ا حمس شیماء فأتی بہ النبی ُگ. فقال: هب لی ھذا. فاآبی فأئزل اللہ 
الإیسئلونك عن الأنفال چ4. وفی روایة لە اأُصبت سیفا وأخرج عبد بن حمیدعن سعد؛ ”قال اُصاب 
رسول اللہ مك غدیمة عظیمة فإذا فیسہا سیف فأمخذتہ فأنیت بہ رسول اللہ ہلگ فقلت: نفلنی هذا 
السیف فأُنا من علمت. فقال: ردہ من حیث اخذتهٴء کذا فی ”عون العبودٴ (۳۱:۳)۔ 

وسیاق ھذہ الروایات ظاھر فی ان هذا السیف لم یکن من سلب القتیل بل من الغنیمة او 
الحمسء وإن سلمنا فیحمل علی أنه لم یشھد لە اأُحد بکونہ قاتلا اصاحب السیف. کما وقع مثٹل 
ذلك لأہی قتادۃ فی حنینء وإنما یستحق القاتل سلب قتیله إذا کان لە عليه بینة. کما سیأّتیء والله 
تعالی أُعلمء وھذا الإشکال وا جواب لم أُر أحدا من الشراح تبہ لە۔ 

قولە: ”عن حبیب بن مسلمة إلخٴ. فيه دلالة علی تتفیل السریة الربع فی البدأة قبل القتالء 
والثلث فی الرجعة قبلہ أأیضاء ولا حجة فیە لمن استدل بقوله فی الرجعة علی جواز التنضیل بعد 
الإاصابةق لاختلاف شراح ا حدیث فی تفسیر الرجعة اختلافا کٹیرا کما یظھر لك من مراجعة 
”عون العبود“ (۳۳:۳). قال ابو عبید: ”وتاویل نفل السرایا ان یدخل ا جیش أُرض العدؤء فیوجه 
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۷- عن معن بن یزید فی حدیث اسمعت رسول الله َگّ قول: لا نفل إِلا 
بعد ال خمس) رواہ ابو داود (عون )٦٦: ٣‏ وأحمد وصححہ الطحاوی (نیل ۱۷۲۰۷)۔ 

پرھ سی رت (أن النبی يك لم یخمس السلب: رواہ أحمد وأبو 
داود وابن حبان فی ” صحیحہ ٴ ْ(نیل ۱۱۱:۷)۔ 


الإمام منہا سرایاہ فی بدأتہ فیضرب پینا وشمالاء وعضی ہو فی بقیة جیشە أمامه وقد واعد 
أسراء السرایا أُن یوافوہ فی منزل قد سماہ لھم یکون بە مقامہ إِلی ان یأُتوہ ووقت لھم فی ذلك 
اُجلا معلوما۔ فإذا وافتہ السرایا ناك بالغنائم بدا فعزل ا حمس من جملتہاء ٹم جعل لھم الربم ما 
بقی نفلا خاصا لھم. ٹم یصیر ما فضل بعد الربع لسائر ا جیش وتکون السرایا ش رکاءھم فی الباقی 
أ٘یضا بالسویة ثم یفعل بہم بعد القفول مثل ذلكء إلا أأنە یزیدھم فی الانصراف فیعطیہم الئلث 
بعد ال خمس. وانھا جاءت الزیادة ذ ضرف لا بنارت دا اط رص ینوہ 
ویقفلون کسالی بطاء قد ملوا السفر وأحبوا الإیاب اھ۔ٴٴ (ص .)۳۱٣‏ فلیس معنی البدأة والرجعة 
ابدداء القتال وانقضاءہ؛ بل ابتسداء السفر للغزو والقفول منه. یؤیدہ ما فی حدیث عبادة عند 
اأحمصد: کان إذا غاب فی أُرض العدو نفل الربع وإذا اُقبل راجعا وکل الناس نفل اللاث کذا 
فی ”النیل“ (۱۷۳:۷)۔ ۱ 

قال ا جصاص: فأما التنفیل فی البدأۃ فقد ذکرنا اتفاق الفقھاء عليه (قلٹ: فیه خلاف مالكء 
کما تقدم)ء وأُما قولہ: ”فی الرجعة الثلثٴء فإنه یحتمل وجھین: أحدھما: ما یصیب السریة فی 
الرجعة بأن یقول لھم: ”ما أأصبتم من شیء فلکم الفلث بعد الحمس٭ ومعلوم ان ذلك لیس بعموم 
فی سار الغدائم؛ وانما ھی حکایة فعل النبی ىك فی شیء بعینہ لم یبین کیفیدہہ وجائز ان یکونِ 
معناہ ما ذکرنا من قولہ للسریة فی الرجعةہ وجعل لھم فی الرجعة اکٹر مما جعلە فی البداءةہ لن فی . 
الرجعة یحتاج إلی حفظ الغنائم وإحرازھاء ویکون من حوالیہم من الکفار متاأبین مستعدین 
للقتال. لانتشار ا حبر بوقوع ا جیش إلی أُرضهم اھ .)٢١:٢(‏ 

قلث: وفیە رد علی من کرہ التنضیل قبل القتالء وعلی من کرہ ان یکون النفل زیادۃ علی 
مقدار ا حمس. وعلی من قال: حر وٹ خمس ا حمس مطلقا. 

قوله: ”عن معن بن یزید وعن عوف وخالد إلخ“ قلت: حدیثِ معن یدل علی عدم جواز 
التنفیل قبل الاسخمیس؛ وحدیث عوف وخالد علی جواز تنفیل السلاب قبلەء فجمعنا بینہما بأنہ 
إذا سبق من الإمام التتفیل قبل إصابة الغنائم بأن قال: من قتل قتیلا فله سلبہ؛ او من اأصاب شیکاء 
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۹ حدشنی عفان عن مسلمة بن علقمة حدثنا داود بن ابی هند عن عامر 
الشعبی ”ان عمر کان أُول من وجه جریر بن عبد الله إلی الکوفة بعد قتل أبی عبید. 
فقال: ھل لك فی الکوفة وأنفلك الٹلث بعد ا خمس؟ قال: نعم! فبعثهاء أُخرجہ أبو 
عبید فی ”الأُموالٴ (ص ٦٦)۔‏ وسندہ صحیح مرسلء ومراسیل الشعبی جیاد. 

۰ عن ابن عمر دأُن رسول اللہ مه بعث سریة فیہا عبد الله بن عمر 


فھو له لم یخمس السلب ولا الصاب. وعليه یحمل حدیث عوف وخالدء وإذا لم یسبق منە نحو 
.ھذا القول وأراد ان ینفل البعض بعد إحراز الغنائم لم ینفل إلا من ا خمس؛ وھو محمل حدیث معن 
یمررشساعق ابائ سی رع سا مھ لا مسضوت 
یدل علی أنہ ‏ کان ینفل السلب قبل القتال او فی اُثنائہ وأما فی حدیث معن بن یزید فلأنہ 
ذکرہ حین جاءہ أبو ا لجویریة ال جرمی بجرۃ حمراء فیہا دنائیر اُصابہا بأرض الروم فقسمھا'' بین 
السلمین؛ وأعطاہ منہا مثل ما اأعطی رجلا منہم؛ ٹم قال: لو لا نی سمعت رسول اللہ لق یقول: 
الا نقل إلا بعد الحمس؛ لاعطیعك ای فی مثل هذہ الغنمة التی لم یسبق فیہا تتفیل من الإمام. 
وسیأتی ذکر الاختلاف فی السألة إن شاء اللہ تعالیء ودلالة ا حدیئین علی ا جزئین الأخیرین من 
الباب ظاھرة۔ 

قولہ: ”حدثنی عفان إلخ“ فیه دلالة علی جواز العنفیل قبل القتال فان عمر رضی اللہ عنه 
نفل جریر بن عبد اللہ وقومه الثلاث بعد ال حمس قبل ان یأتی الکوفة وھی معسکر الإسلام حینذء 
وقبل ان یشھد القتالء فلا وجھ ما قاله مالك من کراهة التتفیل قبل انقضاء ا حرب کیلا تضعف 
نیات ا جاھدین, فافھم. 

تقولە: ”عن ابن عمر إلخ“ فيه دلالة علی جواز کون النفل زیادۃ علی خحمس ا خمس؛ فقد مر 
اہ رت مور مہ تر سو سس سی بد سو رہ 
آاو 0 عن الزیادۃ ومنه سمی ولد الولد نافلة وسمیت نوافل العبادات؛ 


)١(‏ ای بعد ما أخرج ا حمس منه فان قیل: فلم لم ینفل أبا ا جویریة من الخمس؟ قلنا: لعله لم یکن من مصارفہ فافھم. وأما ما قاله 
فی ”فتح الودودٴ و ”اُشعة اللمعاتٴ و ٴامرقاۃ فی معناہء إن النفل إِنھا یکون من الغنیمة الئی ھی محل ال حمس. وهذا لیں 
بغنیمة بل فیٹا لکونە قد اُخذ بغیر عنوة .)۳٦:٣(‏ فلم اأعرف لە وجھاء فإِن ا جیش إذا دخل أُرض العدو بمنعة فکل ما حصل له 
فھو غٹیمة۔ سواء حصل بعد القتال أُو قبلە او بعدہہ وإلا لزم ان یکون ما اُخذہ بعد انہزام العدو فیا لکونەه حاصلا بلا تعب 


وعنوۃ, ولا قائل بەہ فافھم۔ 
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ففنسوا إبلا کشیرۃ؛ فکانت سھمانہم اثٹی عشر بعیرً ونلوا بسیرا بعیرا؛ متفق عليه 
(اللغنی لابن قدامۃ ( ٣ء‏ 


بوأووسبجف ایت ایی يھت 
علی ما یسھم لھم من الغتیمةہ والتفیل هو تخصیض بعض الغزاۃ بالریادة نجو ان یقول: من أُصاب 
شیٹاء فلہ ریبعہ أو ثللہ. أو من أصاب شیغا فھو ا أُو قال لسَریق ما اُصبتم فلکم ربعہہ أو ثلئہ؛.اأو 
قال: فھو لکم. وذلك جائ لأنہ تحریض علی القتال إلا أنه لا یتبغی لإمام اُن ینفل بکل الأخوذ 
لأنه بکل الأخوذ قطع حق الغامین عن النفل اصلاء لکن مع ھذا لو رأی الإمام الصلحۃ فی ذلكء 
ففعله مع سریة (احتراز عن ا جیش) جازء لان الصلحة قد تکونِ فیه فی ا جملةہ قال: وأُما شرط 
جوازہ فھو ان یکونِ قیل حصول الغنیمة فی ید الغائین وما روی أن رسول اللہ َلَْ نضل بعد 
إجراز الغدیمة:فمحمول علی أنہ نما نفل من ا حم أو من الصفی الدی ,کان لە (أو من سھّنمە 
لذی ہو حمس الخمس) ویحتمل أنہ کان مما أفاء الله تعالی عليهہ فسماہ الراوی غیمة. وأما حکم 
التفیل فنوعان: اأخدھما اختصاص النفل بالمنفل ل:حتی لا یشارکه فیە غیرہ وہل یثبت الملك فیه 
قبل الإحراز؟ ففيه کلام نذکرہ فی مؤضعہ إن شاء اللہ تعالی۔ والشانی: أنە لا خمس ذ فی النفل لان 
امس پا یجب فی غیبمة مشت رکة بین الغاینء والیفل ما اأخلصہ الإمام لصاحبہِ وقطع ش رکة 
الأفار عن فلا یجب یہ الس وپشاران التفل لہ لفراۃ فی آریعة اعم اس ما أضاہاء واللہ لی 
اُعلم اھ ملخصا (۷: ١٦۱),ء:‏ 

وقال الوفق فی کو ”والنفل ال : ینقسم ثلائۃ سال مناالذی کی 
ا حرقیء وھو ان الإمام أُو نائب إذا دخل دار ا حرب غازیا بعثِ بین یدیه سریة تغیر علی العدو 
.(وترعبع) ویجعل لھم الربع بعد ا حمیں۔ فإذا قفل بعث سریة بضیر وجعل لھم الثلث بعد الحمس 
وبہذا قال حبیب بن مسلمة والحسن والأوزاعی وجماعةء إذا ثیت ھذا فظاہر کلام أحمد أُنہم [ھا 
یستحقون ھذا النفل بالشرط السابق (وعو قول أبي حنیفة وأصحابه). فان لم یکن شرطه لھم فلاء 
. ففانہ قیل لە: ا لیس قد نفل رسول اللہ فی الدأۃ وفی الرجنعة الٹلث؟ قال: تعم ذاك إذا نفل 
وتقَدع القول فیه۔ فعلی مذا إن رأی الإمام اُن لا ینفلھم شیٹا فله ذلكء وإن رأی اُن ینفلھم دون 
اللث والریع فله ذلكء لأنہ إذا جاز أن لا یجعل لھم شیتا جاز ان یجعل لھم شیتا یسیراء لا یجوز 
.ان ینفل اکٹر من الثلث نص عليه أحمدہ وھو قول مکحول والأأوزاعی واضمهّور من العلماء وقالء, 
الشافعی: لا حد للنضل بل ہو موکول إ اھر ری وت لیفل من حم 
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الحمس تناقض) لأن النبی مك نفل مرۃ الثلثء وأخری الربعہ وفی حدیث ابن عمر نصف السدس 
(بل ثلث ا خمس کما مر)؛ فهذا یدل علی أُنە لیس للنفل حد لا یسجاوزہ الإمام فینبغی ان یکون 
م وکولا إلی اجتہادہ (وھذا هو قولنا ولکن لا یجوز التنفیل بکل الأخوذ إلا فی نفل السرایا دون 
نفل ا جیش کما مر. مؤلف) وقال الأُوزاعی: لا ینبغی اُن یشترط النصف: فإن زادھم علی ذلك 
فلیف لھم بە. ویجعل ذلك من ا خمس اھ ملخصا (٭ ٦۰9:٤‏ و .)٦١٤‏ 

قال اللوفق: ویروی عن ع۰ و بن شعیب أُنه قال: لا نفل بعد رسول اللہ ا رویروی نحوہ 
عن سعید بن السیب؛ أُخرجه ابو عبید فی ”الأُموالٴ: حدثنا یحبی بن سعید عن محمد بن عمرو: 
”قال: کنا عند أبی سلمة بن عبد الرحمن فأرسل إلی سعید بن اللسیب یسأَله عن النفلء فقال: 
لا نفل بعد رمسول اللہ لہ“ اھ (ص٣۳۲‏ وہذا سند صحیح) وکان سعید ابن ا سیب ومالك 
یقولان: لا نفل إلا من ال حمس (أمحرجہ أبو عبید فی ٭الاموال“: حدثا أُبو معاویة سن یحبی بن 
سعید عن ابَن اللسیب قال: ما کانوا ینفلون إلا من ا خمس (ص۳۱۸) ”وھذا سند صحیحٴ. قال 
ا جصاص سرحم اللہ-: ”یجوز ان یرید بہ ای بقوله- لا نفل بعد النبی مه من جملة الغنیمة 
لأن النبی مل قد کانت لە الأنفال شم نسخ بآیة القسمةہ وہذا ما یحتج بە لصحة مذھینا. لان 
ظاھرہ یقعضی اُن لا یکون لأحد نفل بعد النبی يك فی عموم الأحوالء إلا أُنه قد قامت الدلالة فی 
أُن الإمام إذا قال: من قتل قتیلا فله سلبه ألە یصیر بذلك لە بالاتفاقء فخصصناہء وبقی الباقی علی 
مقتضاہ فی أُنە إذالم یقل ذلك الإمام فلا شیء له وقد روی عن سعید بن اللسیب ”قال: کان 
الناس یعطون النفل من ا لحمس اھ“ (ص .)٢٣٥‏ 

قال اللوفق: ولعله ای عمرو بن شعیب یحتج بقوله تعالی: ظإی۔سعلونك عن الأنشال قل 
الأفال للہ والرسولگچ فخضه یہاء وقال الشافعی: بخرج من خمس ا ٣حمس‏ ولو أعطاہم من أُربعة 
الأحماس التی ھی لھم لم یکن نفلاء وکان من سھامهم, ولنا ما روی حبیب بن مسلمة الفھری 
-فذ کر ما ذکرناہ فی المتن- وعن عبادة بن الصامت: وأن النبی لت کان ینفل فی البداعة الربع 
وفی القفول الشلث.. رواہ الترمذی وقال: حسن غریبء وروی الأثرم یاسنادہ عن جریر بن عبد الله 
البجلی أنە ما قدہ علی عمر فی قومہ قال لە عمر: ھل لك ان تآأتی الکوفة ولك الشلث بعد ا حخمس 
من کل أُرض وشی <٢:‏ کہ ابن المنذر أیضا عن عمر وقال إبراھیم الئنخعی: ینفل السریة الثلث 
والربع یغریہم بذلك: فأما قول عمرو بن شعیب: فان مکخولا قال لە حین قال: لا نفل بعد رسول 
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الله َء وذکر له حدیث حبیب بن مسلمة: شغلك اکل الزبیب بالطاشف. وما ثبت للنبی گلا 
ثبت للأئمة بعدہ ما لم یقم علی تخصیصە بە دلیل اھ. قال: وإذا ثبت ھذا فإن النضل لا بختص 
بنوع من المال. وذکر ا حلال أنە لا نفل فی الدراہم والدنائیرء وھو قسول الاُوزاعی لأن القاتل 
لا یستحق شیئا منہا فکكذلكۓ غیرہ, -- 

_ ولنا حدیث حبیب بن مسلمة وعبادة وجریر؛ فان النبی شّه جصل لھم الٹلث والریع 
(وکذاعنمر رضی اللہ عن) وھو عام فی کل ما غدموہہ ولأنه نوع مال فجاز اللقل فیه کسائر 
الأموالء وإما القاتل فما نفل السلب ولیست الدراہم والدنائیر من السلب؛ فلم یستحق غیر ما 
جعل له اھ. قال الموفق: قال أحمد: والنضل من أربعة أخماس الغنییمة هذا قول اُنس ہن مالكء 
وفقھاء الشام منہم رجاء بن حیوۃ وعبادة بن نسی؛ وعدی بن عدی ومکحول والقاسم بن عبد 
الرحمن ویزید بن أٌبی مالكء ویحیی بن جاہر والاًوزاعی. وبە قال إسحاق وأبو عبیدہ وقال ابو 
1 عبید: والناس الیوم علی ھذا. قال أحمد: وکان سعید بن الملسیب ومالك بن ُنس یقولان: لا نفل 
إلا من ا خمس فکیف خفی علیہما ھذا مع علمھما؟ وقال النخعی وطائفة: إن شاء الإمام نفلھم 
قبل ال حمس أو بعدہہء وقال ابو ٹور: إھا النفل قبل ال حمس؛ واحتج من ذھب إلی هذا بحدیث ابن 
عمر الذی أوردناہ, 

ولنا ما روی معن بن یژید السلمی: ”سمعت رسول اللہ یلگ لا نفل إلا بعد الحمس“ روَا 
أُبو داود وابن عبد البر. وھذا صریح وحدیث حبیب بن مسلمة ”أن النبی مك کان ینفل الربع 
بعد الحمس والئلث بعد لحم“ وُعدیث جریر ”حین قال لە عمر ولك الفلث بعد الحمس“ ولأن 
الله تمالی قال: ف(واعلموا ھا غدمتم من شیء فأن للہ خ سے4 وھو یقعضی أن یکون الشمس 
خارجا من الغنیمة کلھاء وَأما حدیث ابن عسر فقد رواہ شعیب عن نافع عن این عمر: بعثنا رسول 
اللہ گگ فی جیش قبل نجدہ واتبعت سریة من ا جیش 'فکان سھمان ا جیش اٹنی عشر بعیراء ونفل 
اُھل السریة بعیرا بعیرا. فکانت سھمانہم ثلائة عشر بعیراء فھہذا یمکن أن یکون نفلھم من أُربعة 
اُخماس الغنیمة دون بقیة ا جیشء کما ینفل السرایاء ویتعین حمل ا حبر علی ھذا لأنه لو اأعطی 
جمیع ا جیش لم یکن ذلك نفلاء وکان قد قسم لھم اکٹر من أُربعة الأحماس وھو خلاف الایة 
والآثار اھ ٠(‏ ٤٤۷١٦)۔‏ 

قلت: ومذھب ا حنفیة فی الباب: ٭ان الإمام إِن کان قد سبق منە التٹفیل قبل إحراز الغنائم 
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٦ھ‏ 0+" ا رش نا ّیبگرة فی خر عراد 


قیْل القعال أو فی أایہ فھو مَنْ جملة فیک ولا تی اس ناد فصاحت "اداد 
-و”شرح الشیر الکبیز“ و ”البدائع“ ؛ فذکر: ۔ وأما احتجاج من قال* لا نفل إلا بعد الحمسء واُطلق 
بقوله تعالی: فواعلموا تھا غدمتم من شیء فأن لہ ت٭4 أنە نقتضی ان یکون الحمس خارجا 
مُن الغنیمة کلھاء فیرد عليه اه کذلك یقتضی ان تکون الأَربعة الأخحماس خارجة من الغنیمة کلھا 
ویستحکھا الغانمون علی السواء فلا یجوز النقل من الحمسٰ ولا من الأربمة الأحماس. والحق ان 
الإمام إذا سبق منه التنفیل بقوله: من أصاب شیا فھو لەٗ فما أصابہ من آصابہ منہم لم ینتظمہ قوله 
تعالی: هواغلموا ا غدمتم من شی ء4 إذ لم بحضل ذلك غغیمة لغیر آخذہ کسا إذا قال: من قتل 
قنیلا فله سلبە؛ کان للقاتل وحدہ ولم یگن غنیمة لغیرہ ولم یخمس؛ ومن ادعی الفرق فی نفل 
السلب وغیرہ فلیأت یبرمآن ولیس معنی حدیث معن بنن یزید ما ذھیتم إليەء بل معناہ لا نفل إلا 
بعد الس من الحمس لأ من الأربعة الأحماسء وھو محمول علی ما إذا لم سیق من الإمام تتفیل 
کمامر۔ وکذا حدیث حبیب بن مسلمة وقول عسٔر لجریر فلا یرد علی ما قلناء فتحن نقول بأُن 
الإمام إذاٴشرط للسریة الریع و الثلث بعد ا مم ء ینفلون من الأرَیَعة الأحماس۔ ولما النزاع فیما 
إذا لم یشترط ذلك وأُراد ان ینفلھم بعد الإحرازء علی أُنه یحتمل ا الذی احتمله خدیث مُعن 
تی ند بک و نہ رس بت ا ایق مد 
مس منہ ذکرہ الطحاوی رحم الله ٢(‏ 0 کو دس واج 
امس بعد عزل الحمس؛ فافھم۔ ۱ 

قال الطحاؤٰی: ”ود جو انا یوق عنْ بقزلہ زفليم نا فلو اث فیکون ذلك غلی 
قفول من قعال إلیی قتالء فان ان ذللك کذالك وکان الٹلث التفل هو الثلث قبل الخمسء فذلك 
جائر عندنا أیضاء ٭أنہ پرٴجی بَلك صلاخ القوم وتَریَضهم علیٰ قعال عدوهمء فأنا إذا کان القتال 
َ اف يَضوَ َال زالا می اش لأن لا منقعة للمسلمین فی ذلكء وقد ملکت القاٹة . 
جو تھا ہس ہو رو فور سو ات و 

ںا ”حن ٹا تحملا بن خزمةإلخ ”یه دالۃ علیٰ جواز لعفیل من امس وعدم جوازہ 
من ججملة الغنیمة قبل ا حمس؛ ء إذا لم یسبق من الأمیر تنفیل وکان هھنا کذلكء قإت النفل الذی راد 
عبیند اللًأن یعطی اُنسا لم یکن من اسلاب من قعلهہ ولانما اشعرطه لە من قبلء فلم یکن یجوز له 
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فأصابوا سبیا فأراد عببید اللہ اأن یعطی اُنسا من السبی قبل أُنِ یقسم فقال:اتس: لام 
ولکن اقسم ڈم اأعطبی من الحمس! ۔قال: فقال عبید الله ای یہ یھ فأبی 
نس ان یقیل منە:وأبی عبید اللہ ان یعطیه .مرن ا جخمس شیقا“ رج الطحازٰی فی مغانی 
الاثار ۔ (١ۂ١١١):‏ وھذا سند :ما تراہ صنحیح۔:و اُخرجهبو عبید فی ”الأموال* 
(۴۱۹:۲) ص یحیی بن۔سعید عن کھمس بن الحسِن:عئ ابن سیرین عنه ٭أنه غزامع 
ابن زیاد فأعطاہ ثلاثین رأسا من سبی العامة“ فذ کر نحوہ وھذا أیضّا سند صحیح,.- 
.۱ج ۳۹۹۲ حدثنا محمد بن خزیة ثنا یوسف ہن عدی.ثنا ابن المبارك عن.ابن لھیعة 
عن بکیر بن الاشج عن سلیمان بن یبار ”أنہم :کانواعیع معاویة بن محدیج فی غزوۃ 
الغرب؛ فتفل التامن ومنعنا.اأصخاب رسول اللہ هك فلم یردوا ذلك غیر جبلة بن 
عمروٴ مود (١ ٤٤‏ وفی لف لہ بطریق ق الد باب عضران: سألت 
ای تیر ای یل نع ئن بد سنبا فبنا وس سی کک 


إلا 00+" فأبی ان أُن یأخذہ قبل القسمة وفیه رد علی مَنْ قال؛ ”إن النفل من أربعة أحما 
الغضیمة“ وعزاہ إلی ُنس بن مالك؛ فان قول ان علی خلاف ذلك: ا لا تریٰ آنه قال للامی: 
”ولکن أقسم الغنیمة ٹم أعطی من الخمسٴ ' ودلالة الأٹر علی الجزء الأخحیر من الباب ظاھرة۔ 

قوله: ”حدثنا محمد بن خزیة ثانیا إلخ” قلت: الظاھر التہادر منہ ان العفیل کان من الریعة 
الأخماس بعد عزل الحمس۔ فالأئر حجة للفریقین. اما للجمھور فان کثیرا مَن الصحابڈ غیر جَبلة 
اہن عمرو قد قبلوا۔ اما لنا معشر الحنیفة فلأن جیلة بن عمرو بی ان یأخذ منە شیتاء فدل لی عدم 
جواز النفل بعد إحراز الغِیمٰة إلا من الحمس. اوجبلة ھذ هو اُخو ابی مسعود الأنصاری البدری. 
ذکرہ الطبرانی عن مطین بسندہ إلی عبید اللہ بن أبی رافع فیمن شھذ صفین مع علی رضی اللہ عنہ 
من الصجابة, وروی ابن السکن من طریق ھارون الھمانی عن ثابت بن عبیند قال: خلت علی 
جبلة بن عمرو اخی أبی میسعود الأنصاری وھو یقطع البسر من الشمرہ وروی البخاری فی 
”تاریخہ وابن السکن قصة غزوہ بالغرب مع معاویة بن دیج کذا فی ”الإصابة“ )د .)۴۳٣٣‏ 
وبا جملة فو صحابی جلیلِ وفی إباءہ من قبول النفل من الأریعة لأخماس حجة لأبی حنیفة 
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۳ >-عن این المبارك عن شعبة عن أبی الفیض عن عمر أبی حفص ا حمصی 
”ان معاویة اُعطی ا مقداد حمارا فقبله فقال لە العرباض: ما کان لك ان تاأخذہ وما کان 
لە أُن یعطيك فکأنی بك قد جعت بە یوم القیامة تحملہ قال: فردہ القدادہٗ قال شعبة: 
فذکرت ذلك لیزید بن خمیر فعرفه؛ وقال: کان أأعطاہ إیاہ من ا خمس“ أُخرجہ أبو 
عبید فی ”الأموالًٴ (ص۳۲۷)ء والدولابی فی ”الکنی“ )۱٥٥:٢(‏ حدثا محمد بن 
جعفر حدثنا شعبة فذکرہ؛ وأبو الفیض هو موسی بن أیوب اٰمھری ا حمصی وثقه ابن . 
معین والعجلی وأٗبو حاتم وابن حبان (تہذیب الصہذیب ۳۳۷:۱۰) دون یوسف بن 
السفر کما توھمه محشی ”کاب الأموالٴء فإانه ضعیف جدا لم یر وعنه شعبق ولا 
یروی إِلا عن ثقة وأبو حفص ا حمصی اسمه عمر ذکرہ الدولابی فی الکنی ولم یذکر 
فیە جرحا ولا تعدیلا۔ والحدیث عرفہ یزید بن خمیر فدل علی کونە معروفا بینہم. 


ظاھرۃ. کیف؟ وقد وافشه علی ذلك انس بن مالك رضی الله عنه کما سر. ویحتمل اُن یکون 
معاویة بن خدیج قد نفلھم النصف من ا لخمس بعد عزل ال حمس؛ وھو علی ھذا حجة للفریقین 
أأیضا. اما لنا فلأن کیرا من الصحابة قد قبلواء وأما للجمھور فان جبلة بن عمرو لم یقبل. ولنا ان 
نقول: لعلە ابی عن ذلك بعدم کونە من مصارف ا حمس. واللہ تعالی أعلمء وانما ذکرت الأٹر فی 
المتن لیتبین للعالم أنه یحتمل حجة للحنیفة ولیس بحجة للجمھور فقط. 

قولە: ”عن ابن المبارك إلخ“ ظاھرہ حجة للجمھور فی عدم جواز النفل من ا ٣خمس‏ بل من 
الأربعة الأخماس؛ ولیس کذلك. ومعنی قول عرباض بن ساریة ان ا حمس نما بوضع فی أھله 
السلمین فی التسزیل لا یعدی بە غیرھم. وانما یجوز صرفه إلی نفل المقاتلة إذا کان ذلك خیرا 
للمسلمین, من اُن یوضع فی الاصناف المسماۃ فی التدزیلء فیںصرف حیذ إلیہم لکونہم من أ٘بناء 
السبیل النقطعة عن بلادھم. ولم یکن القداد من مصارف ا خمس. ولا من منقطع الغزاۃ عند 
العرباض فلذا انکر عليه قبول. ا حمار من ال خمس۔ وعلی معاویة إعطاءہ إیاہ مدە ولعله کان عند _. 
معاویة من مصارف ال خمس. فلا یجوز لأأحد إساءۃ الظن بە رضی اللہ عنه فافھم. وکن علی 
بصیرة. واللہ یتولی ھداك وھدای ھذاء وقد أخرج أبو عبید فی ”الأمُوال٭ حدثنا عبد الرحمن (ھو 
ابن مھدی) عن سفیان (ھو الٹوری) عن منصور قال: سألت |براھیم (النخعی) عن الإمام بیعث 
السریة قال: إِن شاء خمس وإن شاء نفلھم إباہ کله (قلت: وھو قولنا فی نفل السرایا دوت نفل 
ا جیش) قال أبو عبید: وکذلك یروی عن یونس بن ابی إسحاق عن أبیه عن الھلب بن ابی صفرۃ 








ج  ١١‏ پا 


باب لا یستحق القاتل سلب القتیل إلا إذا سبق من الإمام 
و نائبہ تفیل بقولہ: من قتل قتیلا فله سلبه وکان لە 
عليه بینة وإذا کان كذلك فلا یخمس الأسلاب 
٤‏ - سحدثنا عبد الرحمن بن مھدی عن مالك بن اُنس عن ابن شاب عن 


قال: کنت علی سریة فی زمن عمر فتفلت ا خمس (ص۳۲۱) (قلت: وھو محمول علی أنه کان 
قد نفله إیاہ قبل القصال) قالىٍ حدثنا حفص بن غیاث غن عاصم الاأحول عن الحسن فی قوله تعالی 
((یسٹلونك عن الأنفال پ4 قال: ذلك إلی الإمام (ص۳۱۸)ء وھو محمول أیضا علی ما إذا نفل قبل 
الإحراز ورأی المصلحة فیہ. وإلا فلا نفل إلا من ا خمس۔ 

باب لا یستحق القاتل سلب القتیل إلا إذا سبق من الإمام تتفیل بقوله: من قتل 

قتیلا فله سلبہ؛ وکان لە عليه ہینة وإذا کان كذلك فلا یخمس الأسلاب 

قولہ: ”حدثا عبد الرحمن بن مھدی إلخ٭ قال أبو عبید فی ”الاُموال“: فأما اأھل العراق 
فیقولون: لا یکون السلب للقاتل دون سائر اھل العسکر؛ وھم فیه اُسوۃ یذھبون إلی أُنە نما قتله 
بقوتہم قالوا: إلا ان یکون الإمام نفلھم ذلك قبل القتالء فقال: من قتل قتیلا فله سلبهہ قالوا: فإذا 
قال ذلك کانوا علی ما جعل لھم۔ ۱ ۱ 

ویحتجون فیه بحدیث ابن عباس قولە: ”السلب من النفل قالوا: فلم یسمه ابن عباس نفلا 
إلا وھو کسائر الغنیمة. قال أبو عبید: وھذا معروف من رای ابن عباس. قال: وحدثنا الحسین بن 
الحسن ال حراسانی عن شریك عن أبی الجویریة أنە سال ابن عباس عن ذلك (ای عن السلب) فقال: 
”لا مغدم حتی۔یؤخذ ا حمس, ولا نفل حتی یقسم جفةُء قال ابو عبید: یعنی بجفة کله اھ. ”قال 
ابو عبید“: وکذلك رای مالك بن انس علی مذھب أھل العراقء وکقول ابن عباس اھ (ص۳۱۲) 
وقال الطحاوی: فھذا ابن عباس قد جعل فی السلب ا خمس, وجعله من الأنفال.۔ وکان قد علم من 
رسول اللہ یلگ ما قد ذکرناہ فی ول ھذا الباب من تسلیمه إلی الزبیر سلب القتیل الذی کان قتله. 
فدل ذلك ان ما تقدم من رسول اللہ كه یوم بدر (أنه لم یعط القاتل سلب القتیل عموما بل اأعطی 
بعضھم وحرم بعضهم) لم یکن عند ابن عبناس منسوخا. وأن ما قضی بە من سلب القتیل الذی 
قتله الزبیر نا کان لقول کان قد تقدم منە أُو غیر ذلك اھ (۱۳۳:۲)۔ 

فاندحض بە ما ادعاہ این حزم وغیرہ: ”ان ما فعله رسول اللہ َتكَ یوم بدر فی سلب القتیل 
قد نسخ بقوله یوم حنین: من قتل قصیلا فله سلبە" قال: وأین یوم بدر من یوم حنینء وما نزل حکم 
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عو مل سیت فو پور وت سس 
لغنائم إِلا بعد یوم بدر اھ (۷ ۳۳۸ : 
انا: فھل نت أعرف بالفاسخ وللیسوخ من أفمال انی ٌٍ یٹ وأقوالہ أم أصحابہ؟ لا سبیل 
إلی الاُول ولا یذھٰب إليه إلا جاھل مغفلء وأما أصحاب النبی ‏ فلم یروا فعله فی البدر منسوخا 
بقوله ییوم:حنین؛ فھذا ابن عبامن:یقول فی السلب: إنەمن:النضلء ویقول: ولا نفل حتی یقسم؛ ‏ 
جضة. وسیأتی مثل ذلك عن صعر بن الخطاب وسعد بن أٗبی وقاص رضی اللہ عنہاءاُنہعا لم یریا 
القاتل مستحقا لسلب القتیلء إلا أن ینفلہ الإمام إیاہء وبأذن لە فید فانشد کم بالله:ھل عند کم :حجة 
واضحة فی ان ما عمل بہ رسول اللہ مه فی الاسلاب یوم بدز وبعدہء وما قضی 'بە فی ذلك یوم 
وادی القری وفی غزوۃ موتة۔قد نسخ کلە بقولہ:یوم حنین؟ وھل خفی النسخ علیٰ ابن عباس وعمر 
وسعد رضی۔الله عنہم وتہین ف کلالن تجدوا إلی ذلك سہیلاء ودونه خرط القعاد,-' 
ڈ ان اظریی "ت7 7السرات بی سر تی ذت آن شال رفا لن ماس 
أنه عليٍإلأنفال لنبیہ مه ینفل من شاءء قتفل القاتل السلب؛ وجعل للجیش فی البدأة الریع؛ وفی' 
الرجعة الفلث بعد الخمس::(ولم یکن ذلك علی وجہ الاستحقاق والوجوب بل کان م وکولا إلی 
رأیہ یل فقسد ورد فی الصحیىحین من حدیث این عمر دنہ ٭ّ کان ینفل بمض من ییعث من 
السرایاء “ای لا نل کلھا۔- وقال الترمذی: قال مالك ”بلغنی ان النبی لت نفل فی بعض مغازیه 
ولم یتفل فی یٹازیہ کلھا“ اھ من "التعلخیص ا ہیر“ (۲۷۳:۲) قال: ونفل قوما بعد سسمانہم 
بعیراٴبعیرا فی بغض الغازیء فجعل اللہ تعالی ذکرہ حکم الأأنفال إلی نبیە هك ینفل علی ما۔یریٰ 
ماقیه صلاح اللسلمین: وعلیٰ من جصدہ من الأئمة ان یسٹنوا بسنشه فی ذلكولیس فی الاّیة دلیل 
علیٰ أُن تحکمھا منسوخ إلا بنخجة جب التسلیم لھا۔ ٴفقد دللنا فی غییر موضع من کتبتا علی اك 
لا مشنوخ إلا نا أبطل حکمە خادث حکم ینفیه من کل معانیہ أو یأتی بر یوجب ا لجة اُن 
ہے بی سی جا توچ رس و تمہ 
مہہ وہ اوس سور ۹۰ء 
قلت: ولا یتم کون قولہ چک یوم حنین ناسخا ما تقدمہ من فعل او قول إلا إذا ثیت نہ قاله 
ساقل ذظرت العفیل لتریض ا جماعدینء وھو محل الدزاع, قال فی شرح ٭السیر 
الکبیر* : ولا بیستحق القائل السلب بدون ثنفیل الإمام عندناء وغل قوٴل الشافعی رحمة اللہ عليه 
مر وافقه من أُھل ا حدیث) من ققل مش رکا علی:وجھ البارزۃ وہر مقبل غیر مدبرء (لاً دلیل فی 
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ا حمس“ :راہ اہر عیة قی ”الأموال“ (ص٤؛‏ ۴۰, وسندہ صحیح ولاصاوی نی 
”معانی الآثارّ لە (۳:۲٣۱۳)۔‏ 


السنة علی ھذہ القیود ففد نفل رسول اللہ سلمة بن الاکوع سلب رجل کان عینا للمش رکین 
قتله وعو مدیرء کما سیأتی)ء استحق سلبە وإن لم یسبق التتفیل من الإمامء لن قول رسول 
اللہ مك : دمن قتل قدیلا فله سلبه؛ لنصب الشرع کقولە عليه الصلاۃ والسلام: ہمن بدل دینه 
فاقعلوہ؛ ولکنا نول: ہٰذاٴاُن لو قال رسول اللہ ہل هذہ الکلمة بالمدینة بین یدی أصحابه ولم 
ینقل أنه قال ھذا إلا بعد تحقق الحاجة إلی التححریض: فان مالك بن اأنس رحمه اللہ قال: لم یبلغنا ان 
النبی أُ قال فی شیء من مغازیە: من قتل قتیلا فله سلبه إلا یوم حنین وذلك بعد ما انہزم 
اللسلمون ووقعت ا حاجة إلی تحریضھم لیکرواء کما قال اللہ تعالی غاثم ولّیتم مدبرین 4 وذکر محمد 
بن إبراھیم الٹیمی أنه: قال ذلكَ یوم بدر وحنین (قد قدمتاہ فی الباب السابق موصولا عن ابن عباس) 
وقد کانت ا حاجة إلی التحریض یوم بدر معلومٰة فإنہم کانوا کما وصفھم اللہ تعالی بەہ فی قولہ: 
غل(وأنتم أذلةچ فعرفا أنه قال ذلك بطریق التتفیل للتحریض لا بطریق نصب الشرع اھ (٤:٦)۔‏ 

وقال العلامة ابن القیٔم فی ٭ زاد اللعاد“: اختلف الفقھاء هل ھذا السلب مستحق بالشرع أو 
بالشرط علی قولینء ھما روایتان عن أحمد: أحدھما: أُنە لە بالشرع شرطه الإمام أو لم َشرطە 
وھو قول الشافعی. _ 00 ٰ ‫ 

والثانی: أُنە لا یستحق إلا بشرط الإمامء وھو قول أبی خنیفة ومالك رحعھما اللہ وقال 
مالك: لا یستحق إِلا بشرط الإمام بعد القتالء فلو نص قبلە لم یجزء ومأخذ السزاع أن النبی عَِتّه 
کان هو الإمام وا حاکم والمفتیء وو الرسول فقد یقول القول بنصب الرسالة فیکون شرعا عاما 
لی یوم القیمة کقول: مُن اأحدث فی أمرنا ھذا ما لیس منە فھو رد وقد یقول بمنصب الفتوی 
کقولە لھنذ بنت عتبة امرأة ابی سنغیان وقد شکت إليه شح زوجھا: ”ذی ما یکفيیك وولدك 
بالمعروف ٭ فھذہ فتیا لا حکم إذ لم یدع بأبی سفیانء ولم یسأله عن جواب الدعوی ولا سالھا' 
البینة وقد یقوله بمنصب الإمامة (والسلطان)ء فیکون مصلحة للُمة فی ذلكء وذلك الکان وعلی 
تلك الال فیلزم من بعدہ من الأٌئمة مراعاۃ ذلك علی حسب الصللخة التی راعاھا النبی ُ زمانا 
ومکانا وحالا۔ ومن ھھنا تختلف الأئمة (انجتہدون) فی کئیر من امواضع الغی ضیہا ُثر عنہ مہہ 
کقوله: امن قعل قتیلا فله سلبہٴء ھل قاله بمنصب الإمامة فیکون متعلقا بالأکمة او بمنصب النبوۃ 
فیکو ت شرعاعاماء وكذلك قوله: ومن أحیا أُرضا میتة فھی لەٴ“ هل ہو شرع عام أو راجع إِلی 
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قلت: وأما اُھل الظاھر کابن حزم ونحوہہء فلم ینظروا النبی عّ٘ کلله إلا من حیث أنە بنی فقطء 
رہام کاوسم ذاك ناما را رک یٹول قرل عاقت اغانت مظان اکر لت 
شرعا عاماء کقولە فی الصراۃ ونحوهاء ومن لم یتنبه لذلك لم یدرك مآخذ الأئمة ولم یعرف 
مدارکھم وإن کان قد حرم مع ذلك الدب أقذع فی الکلامء ولم یراع منازل العلماء الکرام وقال 

ما شاء فیمن شاء کما هو دأب ابن حزم علانیة من غیر خفاء فاللہ لمستعان, 

قلت: فقولہ يك من قتل قتیلاہ إلخ کقولە یوم الفتح: (من اغلق بابه فھو آمنء ومن ألقی 
بوب چو مر یی نر وت مع 
فھسو آمن اُبدا إلی یوم القیامةء لقول النبی کل ھذا؟ کلا لن یقول بە أحد من لە مسکة من العلم 
والعقلء بل لا بد من جعلهہ خاصا بتلك الصرب دون غیرہا من الحروب؛ء فکذلك قولہ مه : ەمن 
قتل قتبلا فله سلبھ* خاص بتلك ا حرب التی قاله فیہا لا یعم غیرھاء لکونە لم یقل ذلك با مدینة بل 
فی موضع ال حرب عند تحقق ال حاجة إِلی التحریض کما تقدمء ولم یدرك این حزم رحمم الله معنی 
کلام ا حنفیة وا الکیة ھذا فجعل ینئر من دقله ویطعن علیہم بدھقه حیث قال: وقال بعضھم: لم 
یقل ذلك رسول اللہ إلا یوم حنینء فکان ھذا عجبا نعم فھمك أنە لم یقله عليه السلام قط إلا 
یومئذ أُو قاله قبل وبعدہ أ تری یجدون فی أنفسهھم حرجا ما قضی بە مرة أُو یرون باطلا حتی 
یکرر القضاء بەء حاشا للہ من ھذا الضلالء ولا ضرق بین ما قاله مرةء أو أُلف الف مرة؛ کله دین 
وکلە حق وکلە حکم اللہ تعالی إلخ (ا حلی ۳۳۷۰۷)۔ 

فھل رأیت أو سمعت بأعجب من ھذا الکلام أو اُشد سخافة منە فی اللام: واأی موضع 
لذکر حرج الئضح من قضاء الرسول بین یدی الاأعلام من الاأئمة العظام اأعمدة الدین وأ رکان 
الإسلامء ولا یجد اُدنی مؤمن قد آمن باللہ ورسولە والیوم الآخر حرجا فی نفسه ما قضی الله 
ورسولہ ولکن این حزم فی لسانه دھق یتکلم فی الأئمة یکلام فظیع لیغرر بە الجاہلینء ویظھر لھم 
قوۃ رأیہ بتقریع یقول فی غیرہء ولیس ذلك من دیدن ا حققینء بل من طریقة ا نجادلین. ولیت شعری 
من أین فھم ودری ان قول الرسول بل مرۃ لا یکفی للحکم والقضاء عند خصمہ وا النزاع 
فی أُن قوله ذلك ھل کان بطریق نصب الشرع حکما عاماء أُو بطریق التنفیل للتحریض علی القتال 
خاصا بالموضع الذی قالە فیە؟ فذھب بعض العلماء إلی الول وجعلوا قولە: ”من قتل قتیلا فله 








> لا ہل یستحق القاتل سلب القتیل ۹ 


سلبه“ نظیر قول: ”من بدل دینە فاقتلوہٴ وذھب بعض الأئمة إلی الشانیء وجعلوہ نظیر قوله یوم 
الفتح: ومن أغلق بابہ فھو آسن؛ دومن ألقی السلاح فھسو آمن+ء وذکروا فی قرینة ذلك أنہ گهُ 
لم یقل ذلك بالمدینة بل فی مواضع ا حرب کنظیرہ. فأنشدکم باللہ ہل فی ذلك أن قولہ يہ مرۃ - 
واحدة لا یکفیء وھل یتبادر ھذا العنی من ھذا الکلام عند اأحد من أُھل العلم غیر ابن حزم؟ فان 
ادعی اُن قول الرسول لا یکوت إلا لنصب الشرع: ولا یکون إلا عاما للأبدہ فلیجعل قولہ: ”من 
أغلق بابه فو آمن“ ومن ألقی السلاح فھو آمن ومن دخل المسجد فھ و آمن, عاما کذلك للابدں 
ولا اُظنه ولا أُحدا من العقلاء فضلا من العلماء أُئمة الھدی قائلا بذلك أُبداء کیف؟ وقد أُجمعوا 
علی اُن فی کلام الله وکلام رسولە عاما وخاصاء ومقیدا ومطلقا ومجملا ومفسراء ولم یزل رأی 
العلماء یختلف فی إجراء بعض العام علی عمومه وقول بعضھم بخصوصہ ولم یطعن بعضهھم 
علی بعض یثل ما یتکلم ابن حزم من دھق لسانہ بل ھا دی کل من الفریقین حجته بىیانه 
وسیری الواقف علی دلائل الباب ان ابن حزم مرمی بسھامه ومجروح فی معرکة الاستدلال 
بسنانہ۔ وھکذا کل من یعسرف الروایة ولیس لہ حظ فی الدرایةہ ولقند صدق النبی لج فرب 
حامل فقه إلی من هو أفقه منه). 

بقی إلبات أنه عليه السلام قال: من قتل قتیلا فله سلبه قبل القتال او فی أثنائه أُو بعدہء فادعی 
بعض العلماء أُنه قاله بعد انضاء ا رب وھو قول مالك کما مر. واحتجوا با رواہ مالك عن 
یحبی بن سعید الأنصاری عن ابن أفلح هو عمر بن کثیر بن أفلح عن أُبی محمد سولی أٌبی قتادة 
سن آ یعاد وآن ول اللہ کاخال بد اسخباۃ القتال: من قتل قتیلا لە عليه بینة فله سلبه؛ 
الحدیثء ذکرہ ابن حزم فی ”ا حلیٴ (۳۳۰۱۰۱۷). 

ونحن نقول: إنه ه قال ذلك یوم بدر حین التقی الناس قبل القال کما هو فی حدیث 
عبادة عند ا حاکم وصححہہ وقال یوم حدین مرتین مرۃ قبل القتال او فی أثنائه کما هو فی حدیث 
اُنس ابن مالك عند ”أبی داود“ ”ان رسول اللہ گل قال یوم حنین: من قتل کافرا فله سلبه. فقتل 
ابو طلحة یومئذ عشرین رجلا وأخذ اُسلابہمٴ کما تقدم فی الباب السابق ثم أعادہ بعد انقضاء 
القتال بلفظ: ”من قتل قتیلا له عليه بینة فله سلبه“ کما فی حدیث أبی قتادة عند مالكء فالاثر الذی 
فی أُنە قاله بعد انقضاء القتال لا ینفی اُن یکون قاله قبل القتال أأیضاء وقد اعشرف أبو عبید فی 
”الاموال“ بکون حدیث أبی طلحة ھذا لا علی التتفیل قیل القعال (ص ۳۱۳). إلا أأنه قال: لیس 
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۷۹۳۷8 00 بن ا منہال ثشا حماد بن سلمة عن بدیل بن میسرۃ 
العقیلی عن عبد اللہ بن شقیق عن رجل من بلقین ”قال: اأثیت النبی سك وھو بوادی 
القری فقلت: یا رسول اللہ! لن الغنم؟ قال: للہ سم ولھؤلاء أُربعة أسھم فقلت: فھل 
أحد أحق بشیء من الغتم من أُحد؟ قال: لا حتی السهم یأخذہ أُحد کم من جنبە فلیس 
راس سیر اعد أُخرجه الطحاوی ٢(‏ 17 مم سح رآخو جد ار مین 
فی ”الأبوال“ (ص )٠۰٣‏ طول مدەہ وقال انحشی: وذکرہ ابن کیر فی ”تفسیرہٴ 


فی هدا دلیل علی أنە إن لم ینفلھم قبل ذِلك لم یکن للشاتل السلب إلخ قادا: وکذا لا دلیل فی 
قولہ: من قتل قدیلا لە عليه بینة فله سلبە) فی حدیث سعد أنه حق لە للابدۂ لم لا یجوز ان یکون 
مختصا بہذہ ا حرب کقولہ: ومن ألقی السلاح فھو آمن+ء ونحوہ فالدلیل آلدلیل والجواب ا جوابء 
علی أُن غندنا دلائل عدیدة تدل علی أُن قوله چگ مذا لم یکن بطریق نصب الشرع وإیجاب حق 
القاتل للابدء بل بطریق التتفیل للتحریض علی القتالء فانتظر۔ : 
تناقض ابن حزم فی تجھیل الصحابی وتعریفہ| 

قوله: ”حدثنا فھد إلخ٭ قال فی ”شرح السیر“: ”فھذا دلیل ظاھر علی أُن القاتل لا یستحق 
السلب بدون التفیل” اھ .)٠٤(‏ وتعلل ابن حزم إذ رآہ حجة عليه بقوله: هذاعن رجل مجھول 
لا یدری أُصدق فی ادعائہ الصحبة ام لا (۳۳۸:۷). وھذا خلاف ما علیه أئمة الحدیثء قال الحافظ فی 
”الإصابةٴٌ ”ثم من لم یعرف حاله إلا من جهھة نفسه؛ فمقتضی کلام الآمدی الذی سبق ومن تبعه 
أن لا تقبت صحبتہء ونقل أبو السٰن بن القطان فیہ الخلاف؛ ورجح عدم الثبوتء وأما این عبد البر 
فجزم بالقبہول بناء علیٰ ان الظاھر سلامتہ من ا جرح وقوی ذلك بتصرف أئمة الحدیث (منہم 
أحمّد بن حنبل) فی تخریجھم أأحادیث ھذا الضرب فی مسائیدھمء ومن صور ھذا الضرب ان 
یقول التابعی: أُخبرنی فلان مثلا أنه سمع النبی مك یقول سواء سماہ ام لا ١‏ اھ ملخصا .)١:١(‏ 

قلت: وعبد الله بن شقیق من الطبقة الاولی من تابعی أھیل البصرةقء روی عن عمر وعثمان ٴ 
وعلی وأبی ذر وأٗبی ھریرة وعائشة وابن عباس وابن عمرہ جل روایته عن الصحابةء وکان ثقة فی 
ا حدیث مجاب الدعوۃ کما فی ”التہّذیبٴ )٥٤٤٤٤(‏ ومثله لا یروی إلا عن الصحابة فلا یضرنا 
کون الصحابی الذی خدثہ بھذا ا لحدیث مجھولا عند ابن حزم إذا کان هو یعرفه بالصجیق فافھم۔ 
ولقد تحیزت حین اطلعت علی مناقضة ابن حزم لقوله هھنا ما ذکرہ فی أُواخخر ”ا حلی" فی باب 
”م., سب الل ورسولہه“ حیث اعتمد علی ما رواہ من طریق محمد بن عبید اللك بن أیھن عن 
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وقال: رواہ الإمام البیہقی پاسناد صضحیح اھ وأغزط ابن حنزم فی تضغفیفه لجھالقی 
الصحابی وھی لا تضر ث تر فافان لان یو و عہ ود 
هو اسمہ؛ والبسط فی .ا حاشیة. ۱ 


عو ایتاری میا آی ارر میتی مل سط رن انی کرت تر لان 
مع اللأمون فیمن سب النبی يك وذکر فیہا ۔ حدیث رجل من بلقین ھذا قال علی (ھو ابن حزم 
نفسم): بہذا یعرف ھذا الرجل وہو اسمہ وقد وفد علی النبی طَِكه وبایعهہ وادعی أن هذہ اللفظة 
. علم عليه سماہ بہا اُهله وھو صحابیٰ معروف“ .)٢١٤:۱۱(‏ ونسی ما قاله من قبل فی ” باب الجھاد“ 
فھل ھذا إلا خبط عمیاء یجعل الرجل مجھولا إذا احتج بە ا خصمء ومعروفا معلوما إذا إحتج بە 
هو نفسه. ومٹل ذلك بیٹلی من أُسرف وجاوز الحد فی الطعن علی الائمة بدھق لسانه وذلق بیائ 
وأشار:إلیہم بینانہء ورماھم بجراحات لسانہ. ھذاء ”ومحمد:بن سھل“ قال الحافظ فی ”الإصابة“: 
ما عرفتہہ وفی طبقته صحمد بن سھل العطار رماہ ”الدارقطنی “ بالوضع اھ )۲۴۲:٢(‏ فأحسن الله 
۱ عرامن فیك :یا اون حزم فا آجرآہ علی تخطلمة الألام والاتجاج من لم نعرقہ أجد من بین الأام, 
الرد علیٰ ابن حزم: ۱ 
قال ابن خزم: ”ثم لو صح ما کان لھم فیه حجة لان ا حمس من جملة الغنیمة یستحقه 

دون اُھل الغنيمة من لم یشھد الغنیمة بلا خلاف. فالسلب مضموم إلی ذلك بالنص اھ٠‏ قلت: ما 
أغفله عن معنی الحدیث وأُبعدہ عن فھمہہ فان الحمس قد اُخرجه ہذا الحدیث نفبه عن الغنیمة لله 
فکیف یصح إیرادہ علیناء وقوله: : فھل أحد اأحق بشیء من الغخم من اَحد؟ ولفظ أبی عبید: فالغنیمة 
یصیبہا الرجل؛ راجع إلی ما سوی ا خمس حتمًاء وعام للسلب وغیرہ قطمًاء لا سیما قوله: فالغنیمة 
یصییہا الرجلء فان عمومہ للسلب ظاہر قال ابن حزم: ”ثم یقال لھم: ھلا احتججتم بہذا ا حبر_ 
علی أفْسکم:فی قولکم: إِن القاتل اأحق بالسلب من غیرہہء إذا قال.الإمام من قتل قتیلا فله سلبه؟ 
فکان ھذا ا حبر عید کم مخصوصا بقولِ من لا وزن لە عند الله إلخ (۳۳۸:۷)._ 

قلنا: لیس ہذا من التخصیص فی شیءہ یل ہو یحتقق معنی قولَكّ: ”لیس أحد کم أحق 
بە من أخيهٴ ای بل السلب:م وکو ل إلی رای الإمام واإذنہء و ما یأُخ,ذہ القاتل بعد قول الإمام: من 
اقتل قتیلا فله لی لا يأجخذہ علی وجہ الاستحقاق بنفسه بل بطریق اللتفیل والنحلة من الإمام. وإذا 
کان قول الإمام علی وجہ الاستتان بسنة الرسسول والاُسی بفعله فی الغازی فله وزن عند اللڈء فھل 
نیت ما قدمت یداك فی أول البھات وأن من أمرہ إلأمیر بالجھاد إلی دار ا خربء ففرض عليه ان 
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٦‏ - عن عوف بن مالك قال: قتل رجل من حمیر رجلا من العدو فأراد 
سلبہ فمنعہ خالد بن الولیید وکان والیا علیہم؛ فأتی رسول اللہ ع عوف بن مالك 
فأُخبرہہ فقال لحالد: ما منعك ان تعطیه سلبە؟ قال: استکثرته یا رسول اللہ! قال: ادفعہ 
إليه. فمر خالد بعوف فجر بردائه ثم قال: ھل أنحزت لك ما ذکرت لك من رسول 
اللہ عق عليه وسلم؟ فسمعہ رسول اللہ عُقك فاستغضب فقال: لا تعطە یا خالد! ھل 
أنتم تارکون لی أمرائی؟ ھا مثلکم ومثٹلھم کمثل رجل استرعی إبلا او غنما ثم تحین 


یطیعہ وأفتیت بأن یغری أھل الکفر مع کل فاسق من الأمراء وغیر فاسق اھ. فکیف جعلت إٍطاعة 
من لا وزن لە عند اللہ فرضا علی المسلمین. فا جواب ا لجواب: والدلیل الدلیل. وأما قول ابن حزم: 
ولم تخصوہ بقول من لا یمان لکم إن لم تسلموا لأمرہ إلخ. ففيہ إن قولہ مه  :‏ من قتل قتیلا فله 
سلبہ؛ لیس علی وجه نصب الشرع للابد عندناء بل علی وج التتضیل للحریض علی القتالء 
مختصا بالموضع الذی قاله فيه. ولم نقل ذلك بالقیاس, ہل بدلالة الآثار علی ذلكء منہا أثر ابن 
عباس الذی فتحنا بە البابء وحدیث عبد اللہ بن شقیق عن رجل من بلقین هذا. ومنہا ما سیأُنیء 
ومن جعله حکما عاما علی وجه نصب الشرع للابد لا دلیل لە علی ذلك إِلا مجرد الظن 
والقیاس. وإن الظن لا یغنی من ا حق شیئاء لا سیما إذا عارضته النصوص واللہ تعالی اُعلم. 

قوله: ”عن عوف بن مالك إلخ“ فیە عدة أمور الاول: رد قول من قال: إنه علیه الصلاۃ 
والسلام لم یقل: (من قتل قدیلا فله سلبہہ إِلا فی حنین. فان قصۃة عوف وخالد کانت فی مؤتة 
وغزوۃ موتة کانت قبل حنین. وقد اتفق عوف وخالد أُنە عليه الصلاۃ والسلام نفل القاتل السلب 
قبل ذلك۔ 

والثانی: اأنہ ِك منع خالدا من رد السلب إلی القاتل بعد ما أمرہ بە فدل اُن ذلك (أی قوله: 
من قتل قتیلا؛) حیث قالہ یلگ کان تنفیلاء وإن أمرہ خالدا بذلك کان تنفیلاء ولو کان شرعا: 
لازما لم یمدعہ من میتحقه قال ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ لە: دل ذلك علی ان السلب غیر , 
مستحق للقاتلء لأنه لو استحقه ما جاز أُن یمنعه ودل ذلك علی أُن قوله بدیا: ”ادفعه إليه٭ لم یکن 
علی جھة الإڑیجاب؛ وإنما کان علی وجہ النفلء وجائز ان یکون ذلك ا حمس اھ .)٤٥:٥(‏ وأما 
قول الخطابی: إنما منع عليه السلام خالدا فی الثانیة ان یرد علی عوف سلبه زجرا لعوفء فلا یتجرأً 
الناس علی الأْئمة لأن خالدا کان مجتہدا فی صنعہ ما رأی فیه من الصلحة فأمضی عليه السلام 
ٴ اجتہادہ والیسیر من الضرر یحتمل للکثیر من النفع إلخ (زیلعی ,)۱٤٤٣:١‏ ففيہ الاعتراف بأن قول 
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سقیہا فأوردھا حوضا فشرعت فی فشربت صفوہ وترکت کدرہ؛ فصفوہ لکم وکدرہ 
علیہم. رواہ مسلم فی ”صحیحهٴ (۸۸:۲) والطحاوی ولفظہ: فعلاہ رای ا حمیزی) 
بالسیف فقتله فأقبل بفرسه وسیفہ وسرجہ ولجامہ ومنطقتہ وسلاحہہ کل ذلك 
مذھب بالذہب والجوهر إلی خالد بن الولیدء فأخذ مه خالد طائفة ونفله بقیته. فقلت: 
یا خالد! ما ہذا؟ اما تعلم ان رمسول اللہ مگ نفل القاتل السلب کلە؟ قال: بلی! ولکنی 
سد سد سو ا ساس و تہ وت 


عوف اُن رسول اللہ ٌُّ قضی بالسلب للقاتل؛ کما ہو عدد ابی داود ومسلم فی " ”صحیحے؟! 
لم یکن صریهٰا فی استحقاق القاتل سلب قتیله عند خالدء وإلا لم یجز لہ الاجتہاد بمعرض الئص 
رح ای رک اڈ واط ران کا رداق ون ا بت خرف متا 
علی استحقاق القاتل السلب وجعلہ قوله عثت: دمن قتل قتیلا فله سلبەء حکما عاما علی طریق 
نصب الشرع للابد فافھم. علی اأن قوله یه : دھل آنتم تارکون لی أمرائی؟ ھا مفلکم مظلھم -إلی 
قوله--فصفوہ لکم؛ وکدرہ علیہم صریح فی تحسین فعل خالد وتصویب رأیه کما لا یخفی علی 
من له مسکة بالللسان. وأنہ لت نما أمرہ او لا بالدفع لتطییب قلب عوف ورفیقہء فلما اطلع علی 
ما کان قد جری بینہم وأنہم جعلوا سلب القتیل للقاتل حقا مستحقا لهء ونازعوا فیە أمیرھم منع 
خالد ان یرد عليه سلبەء ھذا هو الظاہر ا متبادر من لفظ ا حدیث. ولا یجوز صرف الکلام عن 
ظاھرہ إلا بدلیل۔ 
الرد علی ابن حزم:_ 

وأما قول این حزم: إن النبی عِكّه نما أمرہ بأن لا یردہ لأنه علم اُن القاتل صاحب السلبء 
اُعطاہ بطیب نفس ولم یطلب خالدا بە وإن عوفا یتکلم فیما لا حق لە فیه. ھهذا هو نص ال حبر 
(ا حلی ۳۳۸:۷). ففیه ان کل ذلك دعوی بلا دلیلء وأین فی ا حدیث ان صاحبْ السلب أعطاہ 
بطیب ئفس؟ ھل مجرد ذکرہ یدل علیٴطیب نفسہ کلا فان سیاق أٗبی داود صریح فی ان 
صاحب السلب کان رفیق عوف ابن مالك؛ وأنه حاز فرس الرومی وسلاحہ بعد قتلهء فلما فتح اللہ 
علی اللسلمین بعث إليه خالد فاُخذ منه سلب الرومی (زیلعی .)۱١٤:١‏ والذی یجوزہ الرجل أُولا 
ٹم یؤخذ منە ٹانیاء لا یوجد فیه طیب النفس ظاھراء ولم یکن عوف لیتکلم خالدا فی شیء اُعطاء 
صاحبه بطیب نفس منەہ ولا لیشکوہ عند النبی عَله فی مثلەء بل نما عرفه النبی كل ورفع إِليه 
القصة لعلمه بأن صاحب السلب لم یطب نفسا ما اُخذ منه ھذا هو نص ال حدیث والذی قاله ابن 
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کلھُم. ورواہ سعید بن منصور عن إسماعیل بن عیاش عن صفغوان بن عمرو عن عبد 
الرحمن بن جبیر بن نضیر عن أٌبیه عن عوف بن مالك نحوہہ إلا أنه قال: فلما فتح اللہ 
الفتح أُقبل بسلب القتیلء وقد شھد لە الناس أنه قاتله. فاًعطاہ خالد بعض سلبه وأمسك 
سائرہ فلما قیدم الدینة استعدی رسول اللہ هك فدعا خالداہ فذ کر ا حدیث 
(اللغنی ٤٣٤١‏ ۱۳) لابن قدامة 7ھ اعیل و ا ا فیا راو دن ال اعم ھا 
منہ فان صفوان بن عمرو من ال ال حمص (تہذیب |ػ۱۰ء 


حزم نا ہو من تحریف الکلام تمشیة لمذھبہء ومن رمی الصحابی بما ہو بریء منە تقویة لرأیہ۔ 
والمجب ممن یبطل القیاسء ویذمه ویطعن أأھله ویرمیہم بکل سوء کیف یجتری علی تحریف 
الحدیث وصرفہ عن ظاہرہ ویٹل ھذا بتلی من لا درایة لە ولا فھم علی ان سیاق سعید بن منصور 
صریح فی ان القاتل صاحب السلب ما قدم اللدینة استعدی رسول اللہ لگ ویمکن الجمع بین وبین 
سیساق مسلم وأبی داود بأن عوفا ورفیقے کلاہما استعد یا رسول اللہ کن وتولی عوف الکلام 
أشار إلی ذلك النووی فی ”شرح مسلم“ لە بقولہ: وھا ارہ تعزیرا لەہ ولعوفِ بن مالك لکونہما 
أطلقا السنتہما فی خالد رضی اللہ عنه وانتہکا حرمة الوالی ومن ولاہ اھ (۸۸:۲). برا 
این حزم علی ظنہ وتخمینه بلا دلیل راسا وأأساسا۔ نے 
والئالٹ: ان الحدیث قد رواہ أبو داود ومسلم بلفظ:.”قال عوف: "٦‏ 
یا خالد! اما علمت اُن رسول اللہ چچ قضی بالسلب للقاتلء قال: بلی إلخ٭ ”(زیلعی .)۱٤٤:١‏ 
واحتج بہ الشافعی ومن وافقہ علی أن قول رسول اللہ ہگ : ومن قتل قتیلا فله سلبەہ کان بطریق 
القضاء ونصب الشرغ علی:وجه إیجاب السلب للقاتل. وفیە اُن خالدا قد عم بە ولم یکن ذلك 
عندہ علی وج الإیجاب وأقرہ علی ذلك النبی عإّّ 5 ما مر؛ فدل علی ما قلنا: :إن ھذا القضاء 
والقول لم یکن علی وجه نصب الشرع بل علی وجہ التتفیل. ۔ یژیدہ أُن الطحاویٰ أُخرج ا حدیث 
بسند رجاله ثقشات کلھمء بلفظ: یا خالد! ما ھذا؟ اما تعلم ان رسول اللہ چه نفل القاتل السلب 
'کلە؟ قال: بلی ولکنیٰ استکٹرتہہ الحدیث لیس فیە قضی بالسلب للقاتل فلعل بعض الرواۃ عیر عن 
لتفیل بلفظ القضاء وطرق الحندیث یفسر بعضھا بعضھا. فالحدیث حجة لا لا۔علینا. وبە اتضح 
أعوفالم:یکن یری السلب حقا للقاتل کا هو رأی خالد بل کان ذلك لە علی وجہ النفل 
عندھماء وڑغا اُنکر علی خمالد لکوت لم بنفله السلب کلہ بل بعضه یژیدہ سیاق معید بن منصور 
٠‏ وھو مذکور فی ال أیضا . فائدحض ما قاله ابن حزم فی: ”احلی' “ لا حجة لھم أی للمالکیة 
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۷ - عن عہد الرحمن بن عوف فی قصة قتل بی جھل قعله غلامان من 
الأنصار حدیئه اُسنانہما ؟ ٹم انصرفا إلی رسول اللہ گج فأخبسراہ فقال: أیکما قتلہ؟ 
فقال کل واحد منہما: أُنا قتلته, فقال: مل سحتما سیفیکما؟ قالا: لا! فنظر فی 
السیفین فقال: : کلا کما قتلهہ وقضی بسلبه ممعاذ بن عمرو بن ا جموح متفق عليه (نیل 
الاُوطار ۷ ٦۸ء‏ ۱ 

۸ عن این مسعود قال: دنفلنی رسول اللہ یوم بدر سیف أبی جھل 


والحنفیة فی ہبذا بل هو حجة علیہمء لوجوہ اُولھا: ان فیه نضا جلیا ان النبی مك قضی بالسلبٰ 
للقاتل وھذا قولنا وثانیہا: أنه عليه السلام أمر خالدا بالرد عليه إلخ (۳۳۸:۷). وفیه دلیل علی قلة 
مراجعته لطرق ا حدیث وعدم نظرہ فی جملة سیاقھاء ولو اطلع علی لفظ الطحاوی وسعید بن 
منصور لم یقل ما قال ونکس رأسهہ خاشعاء وأما إنہ أمر خحالدا بالرد عليهء فإنه منعه ثانیا عن الرد 
إليه. قال: دول و کان کما یوھمون ما کان لھم فیه حجة لان یوم حنین الذی ال فیە عليه السلام: 
ریس مھمراہرہجرجھییىہ سی مر 
خلافہ؛ اھ.. قلت: یا لھا من جرأۃ علی دعوی الشسخ بلا دلیل! وھل فی قوله مه دمن قتل قصیلا 
فله سلبە؛ ما یل علی کونە بطریق القضاء ونصب الشرع للابدہ وما ینفی کونہ علی وج التتفیل 
ھی وت وإذا جاء الاحتم!! بطل الاستدلال. 

قولە: ”عن عبد الرحمن بن عوفٴ۔ 

قوله: ”ن ابن مسعود إلخ“. قال ا لجصاص: ”فلما قضی بہ لأحدھما مع إنبارہ اأنہما قتلاہ 
دل علی أنہما لم یستحقاہ بالقتلء أ لا تری أُنە لو قال: ”من قتل قتیلا فله سلبهٴ. ٹم قتله رجلان 
اسصحقا السلب نصفین اھ .)٤٥:۳(‏ قال ال حافظ فی ”الفحم“: احتج بە من قال إن إعطاء القاتل 
السلب مفوط ض إلی رأي الإامامء وقررہ الطحاوی وغیرہ بأنه لو کان یجب للقاتل لکان السلب 
مستحقا بالققل ولکان جعله بینہما لاشتراکھما فی قتله؛ فلما خص بە أحدھما دل علی أنه 
لا یستحق بالقتلء وانما یستحق بدعین الإمام (أو تنفیله قبل القتال أو فی اُثناء)؛ وأجاب ا جمھور 
أن فی السیاق دلالة علی ان السلب یستحقه من اُٹخن فی القتل ولو شارکه غیرہ فی الضرب أو 
الطعن: قال ا حلب: نظرہ يك فی السیفین: واستدلاله لما هو لیری ما بلغ الدم من سیفیہماء 
ومقدار عمق دخولھما فی جسم القتول لیحکم بالسلب من کان فی ذلك أبلغء ولذلك سألھما 
أُولا ھل مسسحتما سیفیکما أم لا؟ لأنہما لو مسسحاھما ما تبین امراد من ذلك وا قال: کلا کما 








إعلاءِ السنن ہل یستحق القائل سلب القیل “٠‏ اجس 


کان قتلمہ رواہ أبو داود ولاأسمد معناہ ولا آدرك اینمسعود آیا جھھل وبہ رمق أُجھز 
علیۃ وروی صق ذلكت آززْخارد رھب وزیل ۷ ۸۰ء ۷۴ )٤٦‏ وفیە أَیض - قال فی 

مجمع الزوائد“ 70 ھ۳ 
وھو لتذاف۔ 


قتله وإن کان اأحدھما هو الذی اُٛخنه لیطیب نفس الآخر؛ وقال الإاسماعیلی: إن الأنصاریین ضرباہ 
فاثخناہء وبلغا بە البلغ الذی یعلم معه اُنه لا یجوز بقامہ علی تلك ا حال إلا قدر ما یعلفاء وقد دل 
قوله کلامکما قتله علی ان کلا منہما وصل إلی قطع ا حشوۃ وإبانتہا او بما یعلم أنْ عمل کل من 
'سیفیہما کعمل الأخرء غیر اُن اُخدھما سبق بالضرب فصار فی حکم الثبت لجراجہ حتی وقعت 
به ضربة الثانی فاشت رکا فی القتل إلا أُن اُحدھما قعلہ وھو متنع والآخر قتله وهو مشبت فلذلك 
قضی بالسلب للسابق ]لی إنخانہ اھ (٦:۱۷۲ء‏ ۱۷۷) قلت: ولکن یرد عليه تسفیلہ ع ابن 
مسعود سیف أبی جھل وا اُدرکە وبە رمق فأجھز غليه وقد اتفقوا اُن سلاح القعیل من سلبہ _ 
فان کان القشاتل:یستحق السلب لکونہ قاتلا من غیر أُن ینفله الإمام لم یجز اُن یمنع معاذ بن عمرو 
سیغہ ویعطاہ غیرہ. فا حق ما قلنا: إن القاتل لا یستحق السلب بالقتل وانما یستحق بتعیین الإمام 
اوتنفیلە وأُما ابن حزم فقد سلك سبیله فی دعوی النسخ بلا دلیل. وقال: لا حجة ھنم فی هذا کله 
وأین یوم بدر من یوم حنینء وبینہمإ أعوام وم نزل حکم الغائم إلا بعد یوم بدر فکیف یکون 
السلب للقاتل؟ (۱۳۳:۷ ا حلی)ء وقد اُشبعنا الکلام فی جوابہ فلا نعیدہ. 
وقوله: ”وما نزل حکم الغتائم إلا بعد یىوم بدر" ففیه اأن حکم الأنفال کان قد نزل یوم 
بدر یدل عليه حدیث سعد وجثت إلی الشبی مك یوم بدر بسیف -لی قوله- إِنْك سألصی ھذا 
السیف؛ ولیس هو لی ولا لك وإن اللہ قد جعلہ لی فو لك ثم قراً ظیسعلونك عن الأأنضال 4 
أخجرجه أبو داود ومسلم والدرمذی والنسبائی کما تقدم فی الباب السابق والسلب من الأنفال کما 
هو ظاهر فمن ادعی نزول حکم الغنائم بعد یوم بدر فلیاأت ببرھانء وإن سلم فتأخر حکم الغنائم 
لا یستلزم تأخر حکم الأنفالء فافھم. قال الحافظ فی ”الفتح“: وقعقب بأنہ مه لم یقل: ہمن قتل 
قتیلا فله سلبے؛ إلا یوم حنین قالِ مالك: لم پیلغنی یبلغنی ذلك فی غیر حنینء وأجاب الشافعی وغیرہ بن 
ذلك حفظ عن النبیٰ سك فی عدة مواطن منہا یوم بدر؛ کما فی اُول حدیٹی الباب ومنہا حدیث 
خاطب بن ابی بلتعة:”أنە قتل رجلا یوم أُحد فسلم لە رسول الله سليه" اُخرجه البیہقی ومنہا 
حدیث جابر ان عقیل بن أبی طالب قتل یوم مؤتة رجلا فتفل النبی ىّ درعهء وکما روی البیہقی 
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9۹- عن مکحول عن جنادة بن أبی أُمیة قال: کما معسکرین بدابق فذ کر 
ابن مسلمة الفھری ”أنه تبیە القبرصی؛ خرج بتجارۃ من البحرین یرید بہا بطریق أُرمینیة 
فخرج عليه حبیب بن مسلمة فقاتله فقتله فجاء بسلبه یحمله علی خمسة أٌبغال من 
. الدیباج والیاقوت والزبرجدہ فأراد حبیب ان یأمخذہ کلہ وقال: إن رسول اللہ حِ قال: 
(من قتل قتیلا فله سلبە؛ فقال أبو عبیدة: خذ بعضه فإنه لم یقل ذلك للابد وسمع بذلك 


والح اکم پإسناد صحیح عن سعد بن ابی وقاص أُن عبد اللہ بن جحش قال یوم اُحد: وتعال بنا ندعو 
فدعا سعَد فقال: اللھم ارزقنی رجلا شدیدا باُسه فأقاتله ویقاتلنی ثم ارزقنی علیہ الظفر حتی أقتله 
وآخذ سلبه؛ ‏ وکما روی اأحمد پإاسناد قوی عن عبد اللہ بن الزبیر: ” کانت صفیة فی حصن حسان 
بن ثابت یوم الحندق فذکر ا حدیث فی قصة قتلھا الیہودی وقولھا لحسان: انزل فأسلبه فقال: 
مالی بسلبه حاجةٴء وکما روی ابن إسحاق فی المغازی فی قصة قتل علی بن ابی طالب عمرو بن 
عبد وذ یوم خندق أیضاء فقال لە عمر: هلا استلبت درعہ فإنه لیس للعرب خیر منہا؟ فقال: إنه 
أُتقائی بسوعتہ: ٹم کان ذلك مقررا عند الصحاب کما روی مسلم من حدیث عوف بن مالك فی 
قصتہ مع خالد بن الولید و[إنکارہ عليه اُخذہ السلب من القاتل ال حدیث بطوله اھ )۱۷٦:٦(‏ قلت: 
قد تقدم تقریر ما کان مقررا عند الصحابة فتذ کر 

وبا جملة ققد ثبت عن النبی مه تنضیل القاتل السلب فی غیر موطن واحد سوی حنین 
" نضولہ: یوم حنین لیس إلا کقوله: فی مواطن أخر سواہاء وقد ثبت ان قوله فی ما سواھا لم یکن 
علی طریق الإیجاب بل علنی طریق التحریض عند الحاجةء فکذا قوله هناك. ا 
معليهہ البیسان فان مجرد تأخر قول لا یستلزم کونە ناسخا ما تقدمہ من الأقوال والاأفعال ما لم یثبت 
کونە منافیا للمتقدم مبطلا لە صراحا۔ 

قوله: ”عن مکحول عن جنادة إلخ“ لیعلم الناظر فی کتابنا ہذا إنا لا نذڈکر الضعاف 
والمراسیل فی المتن احتجاجا بہاء فقد نعلم اُن ا حدثین أکٹرھم لا یجیزون الاحتجاج بثلھاء وإن 
کان الفقھاء من ا مالکیة وا حنابلة یوافقوننا فی الاحتجاج بہاء بل وفقھاء الشافعیة أیضا کما ذکرناہ 
فی ”القدمة“ وإما نذ کرھا اعتضاداء أو تفسیرا للحدیث الصلحیح ا حتج بہ اتفاقاء فیاِن تفسیر 
ا حدیث وتاُویله یجوز بالقیاس والرأی أیضاء فبالحدیث الضعیف أو اللرسل بالاُولی فإنه مقدم علی 
آراء الرجال عندنا. وذلك ,کتاأًویل الأیات بأخبار الأحاد ومراسیل الدابعینء فان ذلك جائز اتضاقاء 
فلا بدع فی اویل الأحادیث الصحاح وتفسیرها بلمراسیل والضعاف ومن ادعی الغرق؛ فلیأتِ 


جڈ 
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معاذ بن جبل فقال معاذ لحبیب: أُلا تنقی اللہ وتاخذ ما طابت به نفسك لك فإانغا لك ما 
طابت بە نفس إمامكء وحدثہم بذلك معاذ عن النبی لگ فاجصمع رأیۂم علی ذلك 
فأعطوہ بعد ا حمس فباعه حبیب بألف دینار “ أخرجه إسحاق بن راھویه عن بقیة بن 
الولید حدثنی رجل عن مکحول فذ کرہ وأعله البیسہقی بالانقطاع بین مکحول ومن 
فوقه وبجھالة الراوی عن مکحول (زیلعی )٥٢٤:١‏ و (درایة ص٢٦٦)‏ قلت: مکحول 
فی الدرجة الثانیة من ا مدلسین فی عداد من احتمل الأئمة تدلیسے وأخرجوا لە فی 
الصحیح لإإمامته کذا فی طبقات المدلسین (ص ۲ والراوی عن مکجول ہو موسی 
ابن یسار فقد اأُخرجه الطبرانی فی ”الکبیر و الٌُوسط ‏ بطریق عمرو بن واقد عن موسی 
عن مکحول إلخ (زیلعی ١٣٤٣۱)ء‏ وسیاأنی الکلام علی تراجم الرواۃ فی ا حاشیة. 


ببیان. فان ا حدیث الضعیف وا مرسل بالنسبة إلی ایت اسم الس من الآحاد بالنسبة 
إلی ال٦ّیاتء‏ یل فوقه: کما هو ظاھر. وبعد ذلك فنقول: إن حدیث مکحول ھذالم نذکرہ 
اخاماجابیل اسر اغدرت القسیم مسبیی سد جا آن ترل اگ برم سی ”قل 
قدیلا فله سلبە“ محغمل ان یکون علی وجه نصب الشرع للاُبدہ وأن یکون علی طریق التتضیل 
للححریض علی القتال مختصا بہذا الوضع؛ کقولە یوم الفتح: ہمن دخل اللسجد فھو آمن ومن 
أغلق باب فھو آمن ومن ألقی السلاح فھو آمن٤‏ ونحوہ وحدیث مکحول ھذا یفسر ھذا الإأجمال 
زیرفع ما فيه من الاحتمال ویبین ان قوله ذلك لم یکن للابد .ا لاتری ان حبیب بن مسلمة اأُراد أن 
یأخحذ السلب کلہ محتجا بقولہ ہک : من قتل قتیلا فله سلبە؛ فقال أبو عبیدۃ: خخذ بعضہ فإانہ عكهُ 
لم یقل ذلك للأُبد وقال معاذ: إِنما لك ما طابت بە نفس إمامك أُی من النفل الذی هو م وکول إلی 
رای الإمام. 
الد علی ابن حزم: 
ولم یدرك ابز حزم ھذا للعنی فجعل یورد علی الحتفیة ما لا یرد علییہم اُصلا۔ . فقال: إنه 
مُبطل لقولھم: : إن الذی وجد ال رکاز لە ان ینفرد بجمیعه دون طیب نفس إمامه (ھذا إذا کان 
وجدہ فی دار ال حرب ولا قلا) ٹم نقول للمحتج بہذا الحبر: ریت إ لم تطب نفس الإْمام لبعض 
الچیش بسھمھم من الغتیمةہ ا ببظطل بذلك حقھم: یش تیر 
زا حلی ۳۳۹:۷)۔ 
سے عم سس لت ‫ٛماماسہادلت 
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-٠ ٠۰٠‏ عن غالب بن حجرۃة عن أم عبد اللہ بنت اللقام بن التلب عن ابی حن 
أبییە وأن رسول اللہ ہك قال: من آتی بمول فله سلبہ؛ أخرجہ این حزم فی ”ا حلیٴ 
(۰۷ء وأعله بجھالة ھؤلاء الرواة کلھمء وغالب ذکرہ ابن حبان فی ٭الققات“ 
(تہذیب ۸:٣٤٢۲)ء‏ وا ملقام بن التعلب ذکرہ البخاری وغیرہ فی التابعین وابن قانع فی 


بە نفس إمامك لیس بوارد إلا فی الذی هو م وکول إلی رأی الإمام کما دل عليه محل الکلام 
وقرینة المقامء وبداہتہ ان طیب نفس الرجل إنما یعتبر فیما ھو م وکول إليه شرعاء ولیس من الورع 
الإیراد علیٰ الخصم قبل فھم الحدیث: وإدراك معناہ. 
الکلام مع ابن جزم فی إسناد ا حدیث: ۱ 

وقال أیضا: ساعر سیر خی رد کسر طس رش رہ سگراشت 
قاله البخاری,وغیرہ -(قلت: لم ینفرد بل تابعه بقیة بن الولید عند إسحاق بن راھویه)- وھو ثقة 
من رجال'مسلم إلا أنه مدلس وقد صرح بالتحدیثء وأیضا فعمرو بن واقد سثل عنه محمد بن 
المبارك فقال: کان یتبع السلطان وکان صدوقاء وقال ابن عدی: ہو من یکتب حدیئہ مع ضعفهء 
کذا فی ”الدہذیبٴ )۱۰٦:۸(‏ عن موسی بن یسار وقد ترک یحبی القطانء وقد روینا عن موسی 
ھذا أنه قال: کان اأُصحاب محمد رسول اللہ يك أعرابا حفاۃ فجننا نحن أبناء فارس فلخصنا هذا 
الدین فانظروا بھن یحتجون علی السنن الثابتة (قلت: نظرنا فأأحسن اللہ عزاءنا فيك یا ابن حزم فما 
أجرأك علی تکذیب الاحادیث ہ ردھا من غیر علمء فإن الذی ترکه یحبی القطان وقال ما قاله من 
کلمة شنیعسة إِنما هو موسی بن یسار الأسواری وصوابہ ابن سیار صرح یه الذھبی فی ”الیزان ‏ 
وفرق بینە وس موسی بن یسار الدمشقی صاحب مکحول فقال فیه ”لا بس به (۲۲۰:۷) ٹم عن 
مکحول عن جنادة ومکحول لم یدرك جنادة وقد اُجینا عن ذلك فی التن فلا نعیدہ وبینا ان ا حنفیة 
لم یحتعجوا بہذا الحدیث بل لا ذکروہ تفسیرا للحدیث الصحیح الذی وقع الشزاع فی معناہہ 
ولا ریب فی کوئہ صا حا لەء کما تقدمت الإشارۃ إليه فثبت ما قلنا: إن القاتل لا یستحق السلب 
بالقتل بتنفیل الامامء وإن قوله مرکا : دمن قتل قتیلا فله سلبہ؛ لم یکن علی وج نصب الشرع لاد 
بل علی طریقة التتفیل تحریضا علی القتال. 

قوله: ”عن غالب بن حجرۃ إلخٴ قال ا جصاص فی ”أحکام القشرآن“ لە: إن النبی عَِّ: 
قال: من اتی بھول فله سلبه و معلوم اُن ذلك حکم مقصور علی ال حال فی تلك الحرب خاصة إذ 
لا خلاف أنە لا یستحق السلب بأخذہ مولیا (فکذا قولہ: ”من قتل قتیلا فله سليه مقصورا علی 
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الصحابة ٭الإصابةٴ ز٦ )٢١ ٤:‏ والتلب لە صحبة وأحادیث وقد استغضر لە رسول اللہ 
عل ثلاثا (الاصابة :١‏ ۰۰) وقد أخرج أبو داود لغالب بن حجرة عن املقام عن أبیە 
حدیئا فی الاُطعمة وسکت عنه وقال المنذری: قال البیہقی: هذا إسناد غیر قوی (عؤن 
المعبود ۳: ۷۶ء وہذا تلیین مین ولیس فی النساء من اتہمتہ ولا ترکت صرح بہ 
الذھبی فی ٭ ا لمیزانٴ ر٢ )۹٥:‏ ولم نذکر الحدیث احتجابہ بل اعتضادا وتفسیر لغیرہ 
من الأأحادیثء ولا ریب أنه صالح لذلك۔ 

ات دوس دائی امضا ا نت اف ا تا یکرہ 
الأنفضال ویقول: لیرد قوی اللؤمنین عل ضعیفھم؛ رواہ اأحمد وصححہ ابن حبان 
!نیل .)۱۷٢-۱۷۳:۷‏ 


الحال فی تلك ا حرب خاصة ولم یکن علی طریق نصب الشرع للاّبد) وھو کقولە یوم الفتح :من 
دخل دار أبی سفیان فھ و آمن ومن دخل السجد فھو آمن ومن دخل بیشہ فھوآمن, ومن أ2 
سلاحہ فھو آمن؛ اھ )٥ ٣(‏ وأ ہے رن ضر 12ع 0لاسا ازع بالق ب اگ 
العلم فجھل غالب بن حجرة؛ وقد وثقه ابن حبان وجھل ملقام بن التلب وقد ذکرہ البخاری 
وغیرہ فی الشابعین واحتج أبو داود بغالب وملقامء وا حنفیة لم یذ کروا ا حدیث للاحتجاج بل 
لعفسیر الأحادیث الصحییحة بە ولا ریب أُنه صالح لذلك حتما ولیس من العمی الاحتجاج 
بالصحیح من الاحادیث؛ وتعیین إحدی محامله با روی من ا مراسیل والحسان والضعاف التی لم 
یتہم اأحد من رواتہا بالکذب: والوضع اتفاقا۔ وإنا العمی ان یحتج بظاھر حدیث واحد ویعین لە 
محمل بالرأی خلاف ما نطقت بە الأحادیت الکثیرۃ المرویة عن النبی طٌإِكه وأصحابہ فی الباب . 
قولە: ”عن عبادة بن الصامت إلخ“ قال فی ”البدائع“: إِن القیاس یأبی جواز النتضیل 
والاختصاص بامصاب من السلب وغیرہ لأن سبب الأختصاص إن کان ہو ا جھاد وجد من الکل 
وإن کان هو الاستیلاء والإصابة والاحذ فذلك حصل بقوۃ الکل فیقحضی الاستحقاق للکل 
. فتخصیص البعض بالتنفیل یخرج مخرج قطع ا حق عن المستحق فینبغی أُن لا یجوز إلا إنا استحسنا 
الجواز بالنص وھو قولە تبارك وتعالی: یا یہا انی حرَضْ الؤمنین علی القتال ہچ والتتفیل تحریض 
علی القتال بإطماع زیادة ا مالء لان من لە ز ۔ غنا وفضل شجاعة لا یرضی طبعه یإظھار ذلك إِلاا 
باطماع زیادة لا یشا رکه فيه غیرہ؛ فإذا لم یطمع لا یظھر فلا یستحق الزیادة اھ .)۱١٥:۱(‏ 
حاصلہ تر جیح کون قولہ ٌ: من قتل قتیلا فله سلبہ؛ لی سبیل التحریض عند الحاجة 
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٤٤‏ ویفسزہ ما روی سعید عن قتادة مرسلا وعمرو بن شعیب عن أٌبيه عن 
جدہ وأن التتیی علل کات ینفل الرجل من المسلمٰین سلب الکافر إذا قثله فأمرھم ان یرد 
بعضھم علی بعض قال: اتقوا اللہ وأصلخوا ذات بینکم أُی لیردن بعضکم علّی بعض+ 
أصرجه این حزم فی ”ا حلی ٭ (۳۳۹:۷)ء وقال: هذا لا شیء لاُنہا صحیفة ومرسل اھ 
قلت: لم یزل الأأئمة یحتجون بہذہ الصحیفةہ کما فی ”تہذیب ٴ )٤٦--4۹:۸(‏ عن 
البخاری وعن علی بن الدینی وغیرھما. وا لمرسل إِذا اعتضد بموصول کان حجة عند 
الکلء کما ذکرناہ فی القدمة وفی ھذا الکتاب غیر مرة. ٰ 

-٣‏ وکیع عن سفیان عن الاُسود بن قیس العبدی ٴأُن شبر بن علقمة قتل 


لا بطریق نصب الشرع بالقیاس الڈی ذکرہ وحدیث عبادة ھذا یژید هذا القیاس لما فیه من 
التصریح بأہ ع کان یکرہ الأنفال ان ینفل القاتل سلب الکافر إذا قتلہ وکان یحب ان یرد قوی 
الؤمنین علی ضعیغھم ای ولکنە کان ینفل فی بعض منازیه إذا دعت ا حاجة إليه ۔نتحریض عملا 
بقوله تعالی: یا یہ النبی حرَض الؤمنین علی القتال 4ء فثبت أنه لم یقل: (من قتل قتیلا فله سلبہ؛ 
نصبا للشرعء بل ,لھا قاله تحریضا علی القصال عند ا حاجة لان الکروہ إذا بیح للضرورة فتھا یتقدر 
بقدرھاء فافھم۔ ٰ۱ 
وأما این حزم فلم یطلم إلا علی مرسل قتا:ة: وموصول عمرو بن شعیب عن أٔبيه عن جدہ 
ولم یطلع علی لفظ اُحمد وابن حبان ولو اطلع عليه لم یقل: ولو صح لکان فی مر بدرہ وقد قلنا: 
إِن القضاء بالسلب للقاتل کان فی حنین بعد ذلك بأعوام اھ (ا حلی ۷ لن قوله یوم حنین: 
”من قتل قتیلا فله سلبه“ لا یدل علی أنه لم یکن یحب یومثذ ان یرد قوی الؤمنین علی ضعیفھم: 
وأنە قال ذلك من غیر حاجة داعیة إلیه. ومن ادعی فعليه البیان کیف وإن استحباب رد القوی علی 
الضعیف ما لا یقبل النسخ اتفاقاء ودعوی النسخ لا تقبل إِلا بیينة فت کر. 0 
قولە: ”وکیع عن سفیان إٔلخٴ احتج بە این حزم علی ان مسلب القتیل لقاتله وأنه بسصحقدء 
ولا حجة لە ما فيه من قوله: فنفلہ إیاہ سعد ” والتتفیل“ نغة ھبة ما لا یستحقه الرجل زیادة علی حقهھ 
کما هو ظاھر ولو کان حقا لە لم ی<نج إلی نفله ولا إلی الإعلام بە فی ا خطبة والقصة اخ رجھا 
این جریر الطبری فی ”تاریخهٴ کتب إلی السری عن شعیب عن سیف عن عبد الله بن الغیرۃ 
العبدی عن الأسہول بن قیس عن:اُشیاخ لھم شھدوا القادسیة ”قالوا: ما کان یوم عماس (یوم من 


ہو کچ 


أیام القادسبية) حرج رجل من العجم حتی إذا کان بین الصفین هدر وشقشق ونادی من یبارز 
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ہوم القادسیة عظیما من الفرس مبارزۃ وأخذ سلبہ فی بہ إلی سعد بن بی وقاص فقومہ 
شی عشر أَلضا فتفله إیاہ سعد“ أخرجہ ابن حزم (ا حلی ۷: :٣٣٣۳ء‏ واحتج بەهہ ورواہ 
سعید این منصور یاسنادہ عن شبر بن علقمة نحوہ -وفیم فقعاتہ وأخذت سابه فأثیت 


فخرج رجل مناء یقال لە شبر بن علقمة - وکان قصیرا قلیلا دمیماء فقال: یا معشر المسلمین! قد 
صفکم الرجل لم یجبہ أحدہ فلما رأی آنہ لا یجنع أخذ سیفہ وجحفعہ وتقدمء فذکر الحدیٹ 
بطوله -إلی أُن- قال: فذبحه وسليه ثم اتی بە سعداء فقال: إذا کان حین الظھر فأننی فوافاہ 
بالسلبء فحمد اللہ سعد وأٹنی عليه ٹم قان : نی قد رأیت أُن أنحله إیاہہ ‏ وکل من سلب سلباء فھو 
لە ۔ فباعه باثنی عشر الفا اھ ٤(‏ ۷۸۰) 

وھذا صریح فی ما قلنا: القال لا یسصحت السلب بالقتعل بل بفیل الإمام' وإلا لم یکن 
ول ست نی قد رت ان لی ولا لق ”وکل من سلب سلبافھو له“ ۔ وقد ذکر 
صاحب ”التمہھید“ قضیة شبر ھذہ ٹم قال: "وھذا بدل علی أُن أمر السلب إلی الأمیر؛ ولو کان 
للقاتل قضاء من النبی ع ڑگ ما اخاج الأمر اء إلی أُن بضہ ٠٠ا‏ ذلك إلی أنفسھم یإجتہادھم ولأخذہ 
القاتل بدون أمرھم" اھ من ”ا جوھر النقی “ (۰۹:۲) -وفیه أیضا- الروایة بالشخمیس عن عمر 
صحیحة اخ رجھا این شییة من طریقین صحیحین وأخرجھا أیضا غیرہ اھ وثبت بہ ان الإمام إذا 
لم یکن تقدم إلی ا جیش بالتتفیل ثم راد أُن ینفل اُحدا من جملة الغنیمة لزمه استطابة نفوس الغانمین 
بەہ وأما إذا تقدم إلیہم بقولہ: (من قتل قتیلا فله سلبەٴ؛ ولم ینکرہ عليه أحد ققد طابت اأنفسھم 
باختصاص القاتل بالسلبء فلا خاجة إلی استطابتہا ثانیاء فافھم. 

فان ابن حزم لم یدرك ھذا العنی وزعم اُن الحنفیة قد اُحلوا السلب بقول من لا وزن لە عند 
الله ولم یدز حقیقة قولھم ھذا۔ وقد نبہناك عليه فتیقظ وأما إذا راد ان ینفل أُحدا من ا لحجمسء 
وکان من مصارفه فلا حاجة إلی استطابة نضوس الغانمین: فان ا حمس موکول قسمتہ إلی رأی 
الإمام کما تقدم. وأخرج ابن جریر أیضا کتب إلی السری عن شعیب عن سیف عن سعید بن 
المرزبان ”قال: خرج زھرۃ حتی أدرك الجالنوس ملکا من ملوکھم وعليه یارقان وقلبان وفرطان 
علیٰ برذون لہ قد حضد فحمل علیه فقتله فجاء بسلیه إلی سعد فعرف الأساری الین عند سعد 
سلبه فقالوا: ھذا سلب ا جالنوسە فقال لە سعد: هل اُعانك عليه اأحد؟ قال: نعم قال: من؟ قال: 
الا فنفله لے“ کتب إلی السری عن شعیب عن سیف عن عبیدة عن إبراھیم ”قال: کان سعد 
استکٹر. لە سلبه فکتب فیۂ إلی عمر نی قد نضلت من قتل رجلا سلبەء ضدفعہ إلیه فباعج بسبعین 
فا“ وعن سیف عن البرمکان وا جالد عن الشعبی ”وذکر قصة قللہ وفة قرع زھرۃ ما کان 
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نفلناہ إباہ (المغنی لابن قدامة ۰ءء 


علی ا جالنوس فبلغ بضعة وسبعین ألفاء فلسا رجع إلی سعد نزع سلبه؛ وقال: أُلا انتظرت إذنی 
وتکاتبا فکتب إلی سعد أمض لە سلبه؛ وفضله علی أصحابہ عند العطاء بخمسمائة“ وعن سیف 
عن عبیدة عن عصمة قال: کتب عمر إلی سعد أُنا أعلم بزھرة منك وأن زھرة لم یکن لیغیب من 
سلب سلبه شیئاء وإنی قد نفلت کل من قتل رجلا سلبه فدفعه إليه فباعه بسبعین ألفا اھ ٣:٤(‏ ۹۳ ۰ 
و١۳٣٢)‏ مختصرا۔ 

وفی قول سعد ”الا انتظرت إذنی ٭ دلیل واضح علی ما قلنا: إن القاتل لا یستحق السلب إِلا 
بإذن الإمام وتنفیلە إیاہ وفی قول عمر: ”لم یکن زھرة لیغیب من سلب سلبه شیگا دلیل علی اُن 
القاتل لا یجوز لە ان یستبد بقبض السلب قبل أُن ینفله الإمام [یاہ. ویرحم الله ابن حزمء حیث اأُجاز 
للقاتل إذا لم تکن لە بینة أو خشی ان ینعزع السلب منەہ أو ان یخمس ان یغیبه أو یخفی أمرہ. 
فلیت شعری من أین اُخذ ھذا القول الفاسد؟ والصحابة لا یجیزونہ فھل ہو أدری بمعنی قولہ طُلأہ 
من قتل قتیلا فله سلبەء وأعرف بحقیقته من الصحابة؟ والعجب من یبطل القیاس ویذمه أُن یفسر 
الحدیث برأیه ولا یعول علی ما فسرہ بہ الصحابة وہم قرب التاس إلی رسول اللہ ہل وأعرفھم بہ 
وبأُقواله فإلی اللہ الشتکی. وأعجب من ذلك کلە أنه قال: کل من قتل قتیلا من امش رکین فله سلبه 
قال ذلك الإمام او لم یقله. کیف ما قتله صبراء او فی القتال اھ (ا حلی ۷:٣۳۳)۔‏ 

وقد علمنا ان رسول اللہ عكهُ أمر بقتل النضر بن ا حارث وعقبة بن ابی معیط بعد بدر صبرا 
وأمر بقتل العرنیین بعد ذلك؛ وبضرب أعناق ا لمقاتلة من بنی قریظة وهم زھاء سبعمائة رجال؛ 
وبقتل ابن مخطل وہو متعلق باأستار الکعبة ولم یثبت قط ان اُحدا سلبہم؛ أو أنه مه نفل من قتلھم 
اُسلابہم ومن ادعی فعليه البیان. فلا ندری من أین اُخذ ابن حزم حکم سلب القتیل صبرا۔ 

قال اللوفق فی ”امغنی“: ”وإن انہزم الکفار کلھم فأدرك إنسان منہزما منہم فقتله فلا سلب 
له لأنه لم یغرر فی قتله. وقال آٌبو ثور وداود وابن المنذر: السلب لکل قاتل لعموم ا حبر. ولنا أُن این 
مسعود ذفف علی ابی جھل فلم یعطہ النبی ٭ِّهُ سلبەہ وأمر بقتل عقبة ابن ابی معیط والنضر بن 
الحارث صبرا ولم یعط سلبہما من قتلھماء وقتل بنی قریظة صبرا فلم یعط من قتلھم اُسلابہمء وا 
اُعطی السلب من قتل مبارزا وکغفی السلمین شرہ؛ وغرر فی قتلہہ والمشہزم بعد انقضاء ا حرب قد 
کفی المسلمین شر نفسە ولم یغرر قاتله بنفسە فی قتله فلم یستحق سلبە کالأسیر اھ (۰ ۳۲۰:۱). 
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٤‏ عن: اوس بن حارثة قال: لم یکن أحد أعدی للعربْ من هرمز” فلما 
فرغنا من مسیلمة وأصحابه أقبلنا إلی ناحیة البصرۃ فلقینا ھرمز بکاظمة فی جمع 
عظیمء فبرز لە خالد ودعا للبراز فبرز لە ھرمز فقتله خالد بن الولید. ‏ وکتب بذلك إلی 
ابی بکر الصدیق فنفله سلبه فبلغت قلنسوته مائة ألف درھم؛ وکانت الفرس إذا أشرف 
الرجل جعلوا قلنسوتہ مائة الف درھم. أخرجہ ا حاکم فی ”الستدركٴ وسکت عنهہ 
هو والذھبی. _ 

٥‏ ۰- حدشا یونس نا سفیيان عن أیوب عن ابن سیرین عن انس بن مالك 


ولا یخفی علی من لە اُدنی مسکة بالعمل وإمام باللسان أُن قولہ یك : من قتل قتیلا فله سلبہ 
لا یعم قتیلا کافرا من أُھل الذمة أمر الإمام بقتله فی هود او محاربة أُو الزنا بمسلمة ونحوہہ واما یعم 
من قتله فی معترك القتال. فکیف یعم من قتله مسلم صہرا لا فی القتال؟ وھل ھذا إلا أنہم اُوهەوا 
أنہم اتبعوا الحدیث: ولم یفعلوا بل خالفوہہ لان رسول اللہ ٭ِه لم یقل ذلك إلا فی مواطن الحخرب 
للضرورة الداعیة إلی التحریض؛ فافھم. ۱ 
ائرد علی ابن حزم: 

وا ذکرنا من الآثار حرج ا واب عن قول بعضهم ومنہم ابن حزم ان عمر رضی الله عنہ 
قضی بالسلب للقاتل دون اُن یقول ذلك قبل القتال. فقد أثبت أُھل السیر والتاریخ أُن عمر کان 
. قد کعب إلی سعد ٭إنی قد نقلت من قتل رجلا سلبھ “ کما مر؛ وھم العمدة فی هذا الباب واأعرف 

بأمر الغازی والسیر. والثبت مقدم علی النافی وإذا لم یکن تقدم إلیہم بذلك حمس السلب إذا 

استکشرہ ونفله بقیتہ من الأُخماس او اأذہ کلە ولم یعط القاتل منە شیٹاء وسیأتی ما یدل علی 
ذلكء فانتظر۔ 

قولہ: ”عن اوس بن حارثة إلخ“ فی قوله: کتب بذلك إلی أبی بکر؛ وفی قولہ: فتفله سلبه 
دلیل علی ما قلنا: إِن القاتل لا یستحق السلب بالقتلء وإلا لم یحتج خالد إلی الکتابة ولم یکن 
نتفیل بی بکر معنی. 

قوله: ”خدشخا یونس“ إلخ: : قد اختلفت' الروایات فی أُن سلب البراء حمسه عمر رضی الله 
عنہ أو أمیر العسکر بأمر؛ وا لجمع ممکن بأن یکون الأمیر أخذ خمسہ ثم ردہ إليه لیسلمه إلی 


)١(‏ فی ”الدرایةٴ ھزبر۔ 














ج- ۱۲ مل یستحق القاتل سلب القتیل ٰ ۰۰ 


أُن البراء!' بن مالك أُخا اُنس بن مالك بارز مرزبان الزاُرۃ فطعنه طعنة فکسر القربوس 
وخلصت إليه فقتله فقوم سلبه ثلاثین أَلًَاء فلما صلینا الصبح غدا علینا عمر فقال لأبی 
طلحة: إنا کنا لا نخمس الأسلاب وإن سلب البراء بلغ مالا ولا أُرانا إلا خامسیه فقومناہ 
ثلائین ألفا فدفعنا إلی عمر ستة آلاف أُخرجہ الطحاوی )۱۳۲:١(‏ وسندہ صحیح وابن 
أبی شیسةء کما فی ”ا حلی٭ (۳۳۷:۷) ولم یعله ابن حزم بشیءء وفی لفظ للطحاوی 
بسند رجاله ثقات بطریق مکحول: وسئل أیخمس السلب؟ فقال: حمدثنی انس بن. 
مالك ان البراء بن مالك بارز زجلا من عظماء فارس فکتب فيه لی عمرہ فکتب عمر 
إلی الاأمیر ان اقبض إليك خمسە وادفع إليه ما بقی فقبض الامیر حمسه اھ. 


عمر رضی اللہ عنہ بالمدینة وا جمع أُولی من أأعمال إحدی الروایتین وإھمال الأخری۔ 

وبالجملة ففیه أبین دلیل علی ما قلنا: إِن القاتل لا یسصحق السلب بالقتلء بل بتنضیل الإمام 
إیاہ وإلا لم یجز لعمر ان یخمسه ویأخذ منە شیعاء وموہ ابن حزم بأنه ح..ۂ ولم یمانعه البراء 
فصح أنه طابت نفسے (ا حلی ۳۳۷:۷ ومذا التأُویل یردہ قول عمر: ”ولا أرانا إلا حامسیهٴ فإنه 
صریح فی أُنه کان خمسه طابت بە نفس البراء أو لم تطب -وأیضا- فان کان السلب کلە للبراء 
شرعا فما الذی دعا عمر إلی ان یأخذ ا حمس من لبیت ا مال ویجھد فی استطابة نفسه لذلك؟ وھل 
ھذاإلا مجرد دعوی بلا دلیل تمششیة للمذھب نعوذ باللہ منہ. وأما قوله: إن عمر قضی بالسلب 
للقاتل دون ان یقول ذلك قبل القتال فقد تقدم ا جواب عنہ۔ٴ 

لا یقال: فیه دلیل علی تخمیس السلب وأنتم لا تقولون بە. لاُنا نقول: قول عمر: إنا کنا 
لا نخمس الأسلاب؛ یدل علی ما ذھبنا إليه أُن السلب لا یخمس بشرط ان یکوت الإمام قد تقدم 
ال اتیل رآذا لیکن تال غالنت زع القیئة ولا یئل کل آو بحئزۃ للضائل الا ءن 
ا حمس وفعل عمر محمول علی ھذا کما تقدمت الإشارة إليهء ویحتمل ان یکون رأی عمر رضی 
اللہ عنە ان بعد التنفیل إلی ا جیش بطیب للقاتل أُربعة اأحماس السلب التی ھی حق الغانمین منە 
ولا یطیب له خمسے الذی هو حق اللہ إِلا إذا لم یستکٹرہ الإمام بعد علمه بە وأیا ما کان فلم یکن 
یری السلب للقاتل حقا مستحقا لہ وھو اللطلوب؛ وأما ان السلب یخمس أم لا فقد بینا ما یدل 
علی قولنا فیه من الآثار للرفوعة الصحیحة ا مسندة إلی النبی سك وأیدہ أُن أبا بکر نل خالد بن 


)١(‏ کان شجاعًا ذا صنائع عجییة فی ال حرب. من طالع سیرته فی التراجم اندہش من نوادرہ فی الشجاعة والبسالة, 











إعلاء السنن ھل یستحق القاتل سلب القتیل ۱ ٦‏ 


٦‏ حدثا محمد بن عبد اللہ الحضرمی (ہو ا حافظ المعروف مطین!'' ثنا 
جعفر بن محمد بن ا حسن المعروف بابن التل ثنا اأحمد بن بشر عن ابن شبرمة عن 
الشعبی ”ان جریر بن عبد اللہ بارز مھران فقتله. فقومت منطقتہ ثلاثین الف فکتبوا إلی 
عمر فقال عمر: لیس ھذا من السلب الذی یخمس ولم ینفله وجعله مغنماٴ أخرجە 
الطبرانی فی ”معجفم ٴٴّ (زیلعی ١:٤٤۱)ء‏ ولم یضعف أحد من رجال الإسناد فی 
”المیزانٴء فھم ثقات علی ما صرح بہ الھیٹمی فی ”مجمع الزوائدٴ .)۳:٣(‏ 

۷,- عن ”ابی قتادة فی حدیث طویل“ ون النبی سك قال یوم حنین: من قتل 


الولید سلب الھزیر وکان فوق مائة الف ولم یخمس ونفل خالد واثلة بن الأسقع سلب ثلاثة من 
الروم قتلھم علی باب دمشق, وأخذ خیلھم وبیع سرج أحد بعشرة آلافء ذکرہ''' این حزم فی 
”ا لی ٭ )۳۳٣:۷(‏ ولم یخمس ونفل عمر زھرۃ سلب ا جالنوس کل وبلغ بضعة وسبعین ألفاء 
ولم یخمس ونفل رسول اللہ يك ابا طلحة سلب عشرین رجلا ولم یخمس؛ کما سیأتیء فالظاھر 
أُن عمر رضی اللہ عنے إِنما حمس سلب البنراء لکونه لم یکن تقسدم إلیيہم فی ذلك بالتتفیلء 
لا لاستکٹارہ إیاہ فحسب؛: واللہ تعالی اُعلم. 

قول: ” سنثنا محمد بن عبد اللہ الحضرمی إلخ“ فیە دلالة علی ما قلنا: إن القاتل لا یستحق 
السلب بالقتل بل بنتفیل الإمام إیاہہ وأشر جسریر ھےذا کان قبل ان یکتب عسر إلی الأمراء: نی 
قد نفلت من قتل رجلا سلبهہ ولھذا لم ینفله وجعله مغنسا وأما بعد ما کتب إلیہم بذلك فقد ثبت 
أنه نفل زھرۃ سلبا قد بلغ بضعة وسبعین أَلفا فلا بد من ا جمع بین فعليه بما قلناء واللہ تعالی اُعل. 

قوله: ”عن ابی قدادة وقولہ: قد تقدم عن انس إلخ“. فی الحدیٹین دلالة علی نہ ہك کان 


(ق) کذافی ”اللسانٴ (ہ:۲۳٢۲)۔‏ 

)٢(‏ واحتج ابن حزم بأثر وائلة ھذا علی ان القاتل یستحق السلب بدون تنفیل الإمام ولو راجع لفظ أبی عبید لاستحیا من مثل هذا 
القول قال ابو عبید: حدشا آبو أبوب الدمشقی حدثا الحسن بن بحبی الخشنی عن زید بن واقد عن بسر بن عبید الله عن واثلة 
این الأسقع فذکر الحدیث. وفیه فاأقبل واثلة بالبرذون فلما نظر إليه عظیم الروم عرفه فقال: اتبیعنی السرج قال: نعم! قال: لك 
عشرۃ آلاف فقال خالد لواثلة: بعه ققال وائلةحالد: بعہ أنت أیہا الأمیر فباعه قال: وسلم إلی سلبه کله ولم یأسخذ مسە شیٹا 
(ص۱۷۷) ولو کان السلب حقا للقائل مستحقا لە لم یکن لقول واثلة: ”بعه نت أیہا الأمیر ”ولا لقولہ: ”وسلم إلی سليه 
کله ولم أخذ منه شیٹا معنی أصلا إذ لا بن بىخل خمالد ان أخذ من نصیب اأحد من اللسلمین و بظلمه شیتا فافھم فان اھل 


الظاہر قد حرموا ألفھم فی الدین۔ 











وو ھل یستحق القاتل سلب القتیل ۳۷ 
قتیل لە عليه بینة فله سلبهہ متفق عليه وقد تقدم عن انس دأن النبی مه قال یوم حنین: 


. قد نفل مرة سلب القتیل قبل القتال أو فی أثنائہ بلفظ ”من قتل کافرا فله سلبه“ ثم أعادہ أخری بعد 
انقضاء الخرب بلفظ ومن قتل قتیلا لە عليه بینة فله سلبه یدل علی ذلك ما بین اللفظین من الفرق 
وما فی حدیث اُنس من الفاء الدالة علی التعقیب فی قولە: فقتل ابو طلحة لی آخرہ. فبطل قول من 
زعم ان رسول اللہ مك لم یقل ذلك إلا بعد ان برد القتالء وإن القاتل یستحق السلب قال ذلك 
الإمام او لم یقلهء ولعل ابن حزم رحمہ اللہ لو اطلع علی ما ذکرناہ فی ھذا الباب لاعترف بأن 
ا حنفیة اُتبع منە للسنة وأعرف معانیہا ولندم علی قولہ: وھو قول لم یحفظ قط قبلھم لاعن 
صاحب؛ ولا عن تابع إلخ (ا حلی .)۳٣٤٣۷‏ فقد بینا أُن قولھم ھذا ثابت محفوظ عن رسول 
اللہ مك وأصحابہ واأُتباعہم وباللہ تعالی التوفیق. وبعد ذلك فلنجب عن بعض ما احعج بە من قال 
باستحقاق القاتل السلب مطلقاء ولم نذکرہ سابقا فمنه ما رواہ ابن ابی شیبة نا عبد الرحیم بن 
سلیمان عن ھشام بن حسان عن محمد بن سیرین عن انس بن مالك ٭قال: کان السلب لا یخمس 
وکان اُول سلب خمس فی الإسلام سلب البراء بن مالك ا حدیث“. 
الرد علی ابن حزم: ۱ 

قسال ابن حزم: فھذا عمر یخبر عما سلف فصح أنە فعل أٌبی بکر ومن بعدہ وجمیع 
أمراءھم اھ .)۳۳٦:۷(‏ قلت: فصار ماذا؟ فان عمر کان اُعرف منك بالسلف وبحقیقة أفعالھم؛ 
ومعانی اُقوالھم فلما خمس السلب مع علمه بأنه لم یکن یخمس دل علیٰ اُن السلب لم یکن عند 
السلف حقا مستحقا للقاتل وإلا لم یخالفھم عمر ولم یکن ذلك یجوز لە ولا للصحابة ان یقروہ 
علی ذلك فلما وافقوہ علی ما رای ولم یردوا عليه بفعل السلف: دل علی أُنه کات مصییا عندھم. 

وقال الوفق فی ”الغنی“: وقول الراوی کان أُول سلب خمس فی الإمسلام یعنی اُن 
النبی یل وأنا بکر وعمر صدرا من خلافته لم:یخمسوا سلبا واتباع السنة اُولی اھ قلت: نعم 
وأولی من ذلك کلە ان لا تعیین للسنة محملا بالراًی بل بأقوال الصحابة وأفسالھم لکونہم اُقرب _ 
إلی رسول اللہ وأعرف منا بمعانی أقواله ومقاصد شرعھ. فنقول: قد علم عمر رضی اللہ عنه ان 
السلب لم یکن یخمس فی عھد النبی مه وعهد أبی بکر ٹم رأی أُنا یخمسه فکان ذلك عندہ إذا 
تقسدم من الإمسام تنفیلء وھذا إذا لم یتقدم منه فی ذلك أمرء قال: وقال ا جوزجانی لا أُظنہ 
یجوز لأأحد فی شیء سبق فیه من الرسول كه شیء لا اتباعہء ولا حجة فی قول اُحد مع قول 
رسول اللہ کل اھ ٠(‏ ١٤٤٢٦)۔‏ 








إعلاء السنن ھل یستحق القاتل سلب القتیل ۰۹۸ 
من قتل کافرا فله سلبٹ فقتل أبو طلحة عشرین رجلا فأخذ أُسلابہم)؛ رواہ أحمد 


قلنا: ش ئل یناز باقوال اصحابہ أولی وأقدم من تفسیرۂ بآراء الرجال۔ 
وھھنا كذٍِلك فانا لم نحتج بقول'' اأحد مع قول رسول اللہ ہل بل فسرنا قولہ ٌلّ بأِوال 
أصحابہ وأفعالھم کما مر بیانه مستوفی. ومنہ ما روی أُبو عبید فی ”الاًموال“ (ص۳۱) من طریق 
ا حجاج عن ابن جریرء سمعت نافعا یقمول: لم نزل نسمع منذ قط إذا العقی السلمون والکفار 
فقتل مسلم مش رکا فله سليە إلا ان یکون فی معمة القتال أُو فی زحف فإنه لا یدری أحد قتل أأحدا۔ 
وذکرہ ابن حزم فی ”ا لی ٴ )۳۳٦:۷(‏ واحتج بە ولم یشعر أنە لا یقول با فيه ولا یذھب إليه 
ویظنہ حجة لہ وھو حجة علیہ لأنه یفید تخصیص قولہ یك : (من قتل قتیلا فله سلبہ؛ با إذا قتله 
فی القتال بملتقی الصفین وھو یقول بعمومہ للقتل صبرا أو فی معترك القتال سواء ولا یذھب إلی 
الاسخاء الذی ذ کرہ نافع. 

وھو محمول عندنا علی السماع من الأمراء وقادة الجیوش. وفیه پہظال این حزم 
وغیرہ من أین خرج لھم وأین وجدوا یوجب ان الإمام کان یقول قبل القتال: من قتل قتیلا فله 
سلبە؟ قلنا: خرج ذلك من قسول نافع. هذا فانه یقول: لم نزل نسمع إذا العقی السلمون 
والکفار إلخ“ ولا یسمع ذلك عادة إلا من الأمراء أو القادة أُو ممن ینادی بأمرھمء فافھم؛ ومن 
سولطلی خر مال ایت 

ومن ما رواہ مسلم فی ”صحیحہٴ عن سلمة بن الاکوع ”قال: غزونا مع رسول الله ھوازن 
فبینا نحن نتضحی مع رسول اللہ ِ اذ جاء رجل علی جمل أحمر فَأناہ ثم انتصزع طلقا من 


)١(‏ وبہذا خرج لجٍواب عن اعتراض آکثر ابن حزم إیرادہ علینا إذا احتججنا بول صاحب کعمر رضی الله عنه مثلا إِن قولہ إِا 
کان حَجة عند کم فلم ترکتم قوله فی باب کذا فی مسألة کذا فتحصجون بە مرة وتخالقونہ أخری إلخ فإنا لا نحعج بقول 
صاحب مع قول رسول اللہ گل لا إذا کان قوله تفسیرا لقوله وإذا ادمتلفت أقوال الصحابة فی مسألة ناخ بما کان قرب إلی 
ما نعطق بہ رسول اللہ یگ ونحمل غیرہ علی محامل حنسنة. وأکثر ما ظن این حزم من أقوال الصحابة ان الحٔفیة قد ت رکوہ 
یکون الأمر فیہ بخلاف ما ظنہ بہم ولو تأمل ہو فی القیودات التی یقید بہا أبو حنیفة جوابہ فی السائل نعلم ان الحامل لہ 
علی التقید جممه بین ُقوال الصحابة بأسرھا ولکن این حزم قد جھل علی بعض النقیید والتقسیم فی الجواب وجب الإطلاق 
فیه فدراہ یقول فی غیر موضع من ”ا حلی٭ٴ ردا علی الإمام: : ھذا تقسیم فی غایة الفساد ولا یعرف ھذا التقسیم عن أحد قبل 
أبی حنیفةہ وھو عسادق فی ذلك فإن طریق الجمع بین مختلف الحدیث وأقوال الصحایة لم متقنہا اأحد قبل الإمام بی حدیفة 
ولذااُکٹر التقسیم والعقیید فی أقواله وقل الإطلاق ۔ ومن فھم ھذہ الحقیقة اُذعن لسعة نظرہ فی وس وھ اوت 
والآثار فافھم. 











ہے 15 ھل یستحق القاتل سلب القتیل ۹ 
واٗبو داود ورجاله رجال الصحیح (نیل الاُوطار ۲ھ)۔۔ 


حقبه فقید بە ا جملء ثم تقدم یتغدی مع القوم وجعل ینظر وفینا ضعفة ورقة ن الظھر وبعضنا 
مشاة إذ خرج یشعد فأتی جملە فاأطلق قیدہ ثم اُناخه فقعد عليه فأثارہ فاشعد بە ا جمل“ فذ کر 
الحدیث وقال: ٹم تقدمت حتی اُخذت بخطام ا جمل فأُنختہ فلما وضع رکبتہ فی الأرض اخترطت 
سیفی فضربت رأأُس الرجل فندرء ٹم جت با جمل اأقودہ عليه رحلهء فاستقبلنی رسول اللہ حا 
والناس معهء فقال: من قتل الرجل؟ قالوا: ابن الا کوع قال: لە سلبه أجمع (۸۹-۸۸:۲). ورواہ 
ابو داود فی لفظه لە سختصضراء وفیە: فجلس عند أصحابہ ثم انسلء فقال النبی سك : داطلبوہ 
فاقثلوہ*. قال: فسبقتہم واأحذت سلب فتفلنی إباہ ۳:٣(‏ مع ”عون العبود). 

وفیه قال المنذری: وأخرجہ البسخاری والنسائی. قال النووی: وفی ھذا ال حدیث دلالة ظاھرةۃ 
مذھب الشافعی وموافقیه أُن القاتل یستحق السلب وأُنه لا یخمس وقد سبق إیضاح ذلك کلە اھ۔. 

قلت: ذکر ابن ا منذر فی ”الاأشرافٴ ما ملخصہ: اُن ھذا ا حدیث حجة علی الشافعی لأنہ 
قعل الرجل مدبرا غیر مقبل وا حرب لیسٹ بقائمة. ومذھب الشافعیة أُن السلب إُنھا یکون من قتل 
وال حزب قائمة والملشرك مقبل انضہی کلام. وقوله عليه السلام: (من قتل قدیلاہ لیس فیه ھذان 
فان اھ من ”ا لجوھر النقی“ (۵۸:۲). وأما قال ا موفق: وإن انت ا حرب قائمة فانہزم اُخدھم 
فقتله إنسان فسلبه کقاتلہ لأن ا حرب کر وفر وقد قتل سلمة بن الأکوع طلیعة الکفار وھو منہزم 
فقال النبی کل : لہ سلبه اأُجمع اہ ( )٦٢٤٤٤‏ ففيه ان سلمة لم یقتله وا حزب قائمة بل قتله وقد 
جاء القوم وم یأکلؤن الطعام فجلس معھم یتغذی ٹم خرج یشد کما ہو مصرح عند مسلم 
وغیرہء ومجلس الطعام لیس بمحل کر وفز وانما محلھما مع رکة القتال علی. ان سیاق أبی داود 
والبخاری صریح فی ان سلمة جاء بسلبه إلی النبی سك فتفلہ إیاہ فأین فیه أنه کان یسصحقہ؟ وإن 
سلمنا فالسألة من باب إذا دخل ا حربی دار الإسلام'' بلا أمان فأخذہ واحد من المسلمین لا بختخص 
به عند ابی حنیفة بل یکن فیٹا لجماعة اللسلمین وھو روایة بشر عن ابی یوسف. وظاھر قول أُبی 
یوسف هو قول محمد یختص بە؛ کما فی ”فتح القدیر* (۲۷۱:۵). 
)١(‏ فإنه لیس فی حدیث سلمة هذا ان الرجل جاء عینا للمش رکین بعد دخول جیش الإ(سلام فی دار ال حرب؛ والظاھر أأنه جاء 


والجیش فی أُرض الإسلام کما هو عادة ا جواسیس یتجسسون الأخبار قبل وصؤل العدو إلی بلادھم وقیل اقتحامه فی عقر 
دارهم ومن ادعی غیر ذلك فعليه البیان۔ 
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قلت: وإذا قنله فسلب لا یکون غنیمة بل فیشا عند الإمام ابی حنیفةہ ولا خمس فیه ویجوز 
لاأمیر ان ینفله القاتل لکون قسمة الغیئ م وکولة إلی رأيه ویختص بە القاتل عندھما فالحدیث حجة 
لنا لا علیناء فافھم. 
فائدة: والسلب ما علی القتول من ثیابہہ وسلاحہء وم رکبہ؛ وکذا ما کان علی م رکبە من 
السرج والآة وکذا ما معه علی الدابة من ماله فی حقییته أُو علی وسطه وما عدا ذلك فلیس 
بسلب. وما کان مع غلامه علی دابة أُخری فلیس بسلبەء کذا فی فتح القدیر و الھدایة (ہ:٢٥۲)۔‏ 
وقال ا حافظ فی ”الفتح“: ”السلب بفتح ا مھملة واللام بعدھا موحدة ہو ما یوجد مع 
احارب من ملبوس وغیرہ عند ا جمھور وعن أحمد لا تدخل الدابة. وعن الشافعی یختص بُأُداۃ 
ا حرب اھ“ .)۱۷٥:٢(‏ ولنا ما رواہ ابو عبید فی ”الال“ حدثنا حجاج عن ابن جریج عن 
عثمان بن ابی سلیمان عن الزھری ”ان رجلا قال لابن عباس: ما الأنفال؟ فقال: الفرس؛ الدرع؛ 
الرمحء قال: فأعاد عليه الرجل. فقال: السلب من النفل والضرس من النفل " ال حدیث (ص٤‏ ۳۰)؛ 
وما روی عوفِ بن مالك ”قال: خرجت مع زید بن حارثة فی غزوۃ موتة ورافقنی مددی من أُھل ٠‏ 
.الیمن فلقینا جموع الروم وفیہم رجل علی فرس أشقر عليه سرج مذھب وسلاح مذھبء فجعل 
یفری بالمسلمین وقعد لە الددی خلف صخرۃ فمر بە الرومی فعرقب فرسه فعلاہ فقتله وحاز فرسهہ 
وسلاحہ“ رواہ أبو داود والأئرم (للغنی ٢۱:٤٣٣)ء؛‏ وقد تقدم أُنه حدیث صحیح, 

وفی حدیث شبر بن علقمة ”اه أمخذ فرس القتیل“ کذلك قال أحلمد ہو فیەہ ولأن الفرس 
یستعان یہا فی الحرب فاشبہت السلاحء وإن کان علی فرس فصرعہ عنہا او اُشعرہ علیہا ئم قتله 
بعد نزوله عنہا فھی من السلب وھکذا قول الأوزاعی؛ وإن کان ممسکا بعنانہا غیر راکب علیہا 
افعن أحمد روایتان اأحدھما أُنە من السلب وھو قول الشافعی (وأبی حنیفة أیضا) لأنه متمکن من 
التدال علیہاء فاشبہت سیفه ورمحہ فی یدہ والشانیة لیست من السلب وھو ظاہر کلام ا حرقی 
واختیار ا لال لأُنہ لیس براکب علیہاء فاشبه ما لو کانت مع غلامہ کذا فی المغنی .)٥٣٣:٣ ٠(‏ 
قلت: ومذھب ا نفیة فی الباب ذکرہ السرمحسی فی ”شرح السیر الکبیرٌ (۱۸:۲) 
واستدل علی کون ما فی ا حقیبة والوسط من الذھب والفضۃة داخلا فی السلب بحدیث سلب 
البراء بن مالك حین قتل مرزبان الز'_ة وذکر أُنه کانت عليه منطقة ذھب فیہا جواہر مقومة فبلغ 
ثلائین الضاء وقد روینا ”أُن النبی يك نفل ابن مسعود رضی اللہ سیف أُبی جھل یوم بدر وکان 








چ - 1 ہل یستحق القاتی سلب القتیل ۲۲ 


عليه فضة فندل بہڈا لی أنە یجوز التنفیل فی الذھب والفضۃة اھ.. وفی الاستدلال بقصة ابن 
مسعود نظر فان الفضة فی قبیعة السیف تبع لەہ فلا یقال: إنه نفله فضة بل سیفاء ولا خلاف فی 
کون السیف والسلاح من السلپ؛ وا حق أُن السلب اسم ما یسلب؛ فکل ما یکون مع ا حربی 
تر عم و و رر ات وید 
سلبہہ والله تعالی أعلم۔ 7 

فائدة: دل حدیث آأبیٰ قتادة الذی ختمتا به الباب أنە لا یقبل قول من ادعی السلب إِلا ببینة 
تشھد لە بأنه قتله ونقل الحافظ فی ”الفعح“ الاتفاق علیہ وا حجة قولە فی ھا ا حندیٹ: ”لە عليه 
بینة٠‏ فمفھومہ أنه إذا لم کن لە:بینة لا یقبل وسیناق حدیث أبی قتادة یشھّد لذلك (ۂ إنە قام مرة 
بعذ مرة یقضول: من یشہد لی) وعن الاوزاعی یقبل قوله بضیر بینة لأن النبی یل اأعطاہ لأہی 
قتادبغیر بین وفیە نظر لأنه وقع فی مضازی لواقدی إِن اوس بن خولی شھد ابی قتادۃ (والشاھد 
الشانی رجل قال: صدق یا رسول اللہا وسلبه عندی فارضہ عنی کما فی ”البخاری“ و ”فتح 
ألباری“ .)۱۷۷:٦(‏ قال فی ”شرح السیر“؛ ونما طریق معرفة ذلك ان یشہد بە عدلان من 
السلمین لأأن السلب باعتبار الظاھر غنیحة للمسلمین وا ا حاجة إلی الاستحقاق علیہم فلا یکون 
ذلك إلا ببینة تقوم من الملسلمین علی موته (بضرب ھذا المسلم قبل القسمة (۲۸:۲). 

فائدة: أُن السلب لکل قاتل یسعتحق السهم أو الرضخ کالعبد وا رأة والصبی والشرك 
(الڈمی): وروی عن ابن عسر رضی اللہ عنه ان العبد إذا بارڑ بإذن مولاہ فقتل لم یستحق السلب 
ویرضخ لہ. وللشافعی فیمن لا سم لە قولان أُحدھما لا یستحق السلب لأن السھم آکد منە 
لإجماع عليه فإذا لم یستحقه فالسلب أولی کذا فی ”الغنی ٭ ( ٤٤٤٢٣٦)۔.‏ 

قال الحافظ فی ”الفتح“: وعورض بأن السھم علق باللظنة والسلب یستحق بالفعل فھو أأولی 
وھذا هو الأصح اھ .)۱۷۸:٦(‏ وفی ٭شرح السیر الکبیر“: إذا قال الأمیر: من قتل قتیلا فله سلبەء 
فقتل ذمی من کان یقائل مع اللسلمین قتیلا استحق سلبہ لأن الإمام أُوجب السلب للقاتل بلفظ غام 
یتناول اللسلم والذمیء والعام کالنص فی إثبات الحکم فی کل ما یتناوله ‏ وكکذلك لو قتل رجل من ۱ 
اجار قدیلا سواء کان یقاتل قبل ھذا او کان لا یقاتل لأنه قاتل الآن فیتناوله حکم اللتعفیل؛ : 
وکذلك لو قتلت امرأة مسلمة أو ذمیة قتیلاء وکذلك لو قتل عبد یقاتل مع مولاہ او کان لا یقاتل 
:حتی الن لأنه شریك با یستحق من الرضخ فیستحق السلب بالتتفیل اھ ملخصا .)٤۹:۲(‏ 
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باب استیلاء الکفار علی أموال المسلمین والعیاذ باللہ۔ 

کاستیلائنا علی أموالھم إذا أحرزوها بدارشم ولا فلا وإذا غنمھا السلمون 
فان عرفھا صاحبہا قبل القسمة أنخخذھا بلا شیء وبعد القسمة ھو أحق بہا بالقیمة 

۸ عن أسامة بن زید ”قال: قلت: یا رسول اللہ! ین تنزل غدا فی حجتة؟ 
قال: وھل ترك لا عقیل منزلا؟ ثئم قال: نحن نازلون غدا بخیف بنی کنانة 


قلت: ومفادہ ان من لا یستحق السھم ولا الرضخ لا یستحق السلب کا مرجف وا خذل 
ولمعین علی السلمین والعبد ا حجور عليه ومن دخل فی ا جیش بغیر إذن الأمیرء وعن اُحمد فیمن 
دخل بغیر إذن أنه یؤخذ منه ا حمسء وباقیه لە جعله کالغنیمة ویخرج فی العبد امبارز بغیر إذد 
مولاہ مٹله صرح بە فی ”الغنی“ (. .)٦٥٤٤٤‏ ۱ ۱ 

باب استیلاء الکفار علی أُموال ا لسلمین والعیاذ باللہ کاستیلائنا 
علی أموالھم إذا أحرزوها بدارم ولا فلا وإذا غنمھا اللسلمون 

فان عرفھا صاحبہا قبل القسمة أنخذھا بلا شیء وبعد القسمة و أحق بہا بالقیمة 

قولہ: ”عن أسامة بن زید إلخٴ قلت: ومذھب ا نفیة فی الباب أُن ما اب إلی اٰشرکین من 
عبد :لم فان مردود إلی صاحبه قبل القسمة وبعدہا بلا ٹمن؛ وفیه خلاف آبی یوسف ومحمد 
رحمھما اللہ تعالی. وما غنسوہ من مدبر ومکاتب وأم ولد فکذلك؛ ووافقه فی ھذا صاحباہ 
وسفیان الٹوری؛ وأما ما غنموہ من الإماء والعبیدہ وا حیوان والمت٘عء فان اُدرك قبل ان یدخلوا بە 
دار ال حربء ثم غدمناہ رد إلی صاحبه قبل السمة وبعدھا بلا ثمنء وإن دخلوا بە دار ا حرب٤‏ ٹم 
غنمناہ رد إلی صاحبۂ قبل القسمةہ وأُما بعد القسمة فصاحبە أُحق بە بالقیمة إِن شاء وإلا فلا یرد 
إلیەہ وھذا هو قول ابی یوسف محمد وسفیان الثوری وسیعرف الناظر فی دلائل الباب ان کل 
ما قاله أبو حنیفة مؤید بأحادیث النبی مل وبأقوال أاصحابہ التی ھی کالتفسیر لقوال النبی شللہُ 
ومن حملھا علی غیر ذلك فقد أساء الدب بحضرتہمم وحرم معرفة در :تہم ہ الله 'مستعان. 

وقد ذکرناغیر مرة أُن منشأً کشرة تفیید والتسیم فی أقوال ابی حنیفة إنھا هو إحاطتہ 
بأحادیث الباب وآثارہ وا جمع بین مختلفھا ولا یعرف ذلك ولا یقدرہ حق قدرہ إلا من جبل علی 
الدب مع أصحاب النبی ييه وأُذعن لجلالة مقامھم فی الإسلام. 
الرد علی ابن حزم: 


وأمسا نر لم یعرف غیر ان هٰذا مرسل لا حجة فيهء وھذا منقطع لا یعبأ بە وھذا قول 








وت حکم استیلاء الکفار علی اُموال ا مسلمین والعیاذ باللہ ۴۰۳ 


ا حصب حیث قاسمت قریش علی الکضرُ ا حدیث رواہ البخاری ومسلم وغیرھما 
(فتح الباری ٢۲۲۰)۔‏ 


صاحب ولا نحتج إلا باللرفوےء ولا حجة فی قول أحد دون رسول اللہ َء ولم بعر بأن 
الصحابة أعرف الناس یه ومعانی أُقواله فلا یقنول إلا کما قال ابن حزم فی ”ا حلی ٴ بعد ما ذکر 
مذھب الإمام ابی حنیفة فی الباب: ھذا قول فی غایة العخلیط والفساد فی العقسیم, لا دلیل علی 
صحة تقسیمہ لا من قرآن ولا من سنةء ولا من روایة سقیمةة ولا من قول صاحب ولا تابعء ولا 
قیاس ولا رأأی سدید اھ (۳۰۲:۷)ء؛ وکلە فریة بلا مریة ومجرد إطلاق اللسان بلا درایة ولا 
روای وسنبین لك إن شاء اللہ تعالی أُن کل قید قید بە ابو حنیفة جوابه مستند إلی دلیل وبه یتمیز 
الصحیح عن العلیلء ویجتمع من الاآثار کل دقیق وجلیل. 

قال للوفق فی ”امغنیٴ: وما أُخذہ اُھل ا حرب من أموال اللسلمین وعبیدھم فادرکه صاحبهہ 
قبل قسمه فھو أحق بە فان أُدرکه مقسوما فھو أُحق بە بالٹمن الذی ابتاعه من المغدم فی إحدی 
الروایتین (عن أحمد). ۱ 

والروایة الأخری إذا قسم فلا حق لە فیە بحال یعنی إذا اأخذ الکضار اأسوال اللسلمین ٹم 
قھرھم السلمون فأُخذوھا منہم فان علم صاحبہا قبل قسمھا ردت إليە بغیر شیء فی قول عامة 
اُھل العلم منہم عمر رضی اللہ عنہء والشخعیء وسلمان بن ربیعة واللیث: ومالك؛ والشوری؛ 
والأوزاعی: والشافعی وأصحاب الرأى. وقال الزھری: لا یرد إليه وھو للجیشء ونحوہ عن عمرو۔ 
این دینار لن الکفار ملکوہ باستیلائھم فصار غنیمة کسائر أموالھم. 

ولنا ما روی عن ابن عمر (ذکرناہ فی امتن) ٭وعن رجاء بن حیوة أُن أبا عبییدة کعب إلی 
عمر بن ا خطابٴ (ذکرنا فی التن أیضا) رواہ سعید والأثرم. فأما ما أدرکە بعد ان قسم ففیه 
روایتان إخداھما ان صاحبه أحق بە بالئمن الذی حسب بە علی من أُخذہء وکذلك إن بیع ٹم قسم 
ثمنہ فھو اأحق بە بالشمن. وھذا قول أبی حنیفة:؛ والشوری؛ والاُوزاعی ومالك؛ ما روی ابن 
عباس رضی اللہ عنہما ان رجبلا وجد بعیرا له کان ا مش رکون أصابوہ ”فقال النبی مك : إن أصبتہ 
قبل ان نقسمه فھو لك؛ وإن أصبته بعد ما قسم اُخذتہ بالقیمة“ وا حکی عن ابی حنیفة ومالك أُنه 
یأحذہ بالقیمة ویروی عن مجاہد مثلەء والروایة الثانیة عن أحمد أُنە إذا قسم فلا حق لە فیه بحال 
نص عليه فی رواَة ابی داود وغیرہ. وھو قول عمر (قلت: کلا بل قوله موافق ما قاله اہو حنیفقہ 
کما سیأنی)ء وعلی وسلمان بن ربیعة وعطاء والنخعی واللیث قال اأحمد: اما قول من قال: هو 








إعلاء السنن حکم استیلاء الکفار علی أُموال ا مسلمین والعیاذ باللہ ۲٤‏ 


۰ 


۹۹۰ وصح عنہ مك دان الھاجرین طلبوا منه دورھم یوم الفتح بمکةہ فلم یرد 


اأُحق بالقیمة فھو قول ضغیف ٴعن مجاھد وقال الشافعی: یأخذہ صاحبه قبل القسمة وبعدھا 
ریعطی مشتریه ثمنہ من مخمس المصالح لأنه لم یزل عن ملك صاحيه فوجب ان یستحق اخذہ بغیر 
شیء وھذا قول ابن المنذر ولنا ما روی ان عمر کتب إلی السائب ذکرناہ فی التن). ۱ 
إذا انقسم اأھل العصر علی قولین فی حکم 
لم یجز إحداث قول ثالث لأنه یخالف الإجماع 
٠‏ ولأنہ إجماع قال أحمد: لھا قال الناس فیہا قولین: إذا قسم فلا شیء لە وقال قوم: إذا قسم 

فھو لە بالشمنء فأما اُن یکون لە بعد القسمة بغیر ذلك فلم یقله اأحد وفتی ما انقسم أُھل العصر علی 
قولین فی حکم لم یجز إحداث قول ٹالٹ؛ لأنه یخالف الإجماع فلم یجز المصیر إليه وقولھم: 
لم یزل ملك صاحبه عنه غیر مسلم اھ ملخصا .)٥۸۰١۷۸:۱۰(‏ 
الرد علی ابن حزم: 

قلت: وأحمد أُعرف بالاآشار وأُقوال الصحابة والتابعین من این حزم وألوف من أمغاله فثبت 
بذلك أُن قولہ فی ”ا حلی“: فکل ما غدموہ (أی- أعل الکفر ال حربیون) من مال مسلم أو ذمی: أو 
آبق إلیہم فھو باق علی ملكِ صاحبه فمتی قدر عليه ردعلیٰ صاحبه قبل القسمة وبعدھاء ولا 
یکلف مالکه عوضّا ولا منا إلخ )٠۰۰:۷(‏ خلاف الإجماع نص عليه أحمد رحم اللہ۔ وأما 
القرآن, فحَجتتا فی ذلك قوله تعالی فللفقراء لھاجرین الذین اخ رجوا من دیارهمه الّیةہ فإن الله 
تعالی سمی ا مھاجرین فقراء والفقیر حقیقة من لا ملك لە ولو لم یملك الکفار اموالھم بالاستیلاء ما 
سماھم فقراء کذا فی ”البسوطٴ ٠(‏ ۱م ات -- 

قال ابن حزم بعد ما اُقذع فی الکلام کما هو عادتہ فی البحث: وأی إشارۃ فی هذہ الایة . 
- إلیٰ ما قال؟ بل ھی دالة علی کذبہ فی قوله: لأنہ تعالی ابقی أموالھم ودیارھم فی ملکھم بأن نسبہا 
إلیہم .جعلھا لھم وعظم بالإنکار إخراجھم ظلما منہا اھ (۲۱۱:۷)۔ 

قلت: یا للسجب ولضیعة الادب! فان الله تسالی ھا نسب أموالھم إلییہم حین ما اآخرجوا 
منہا ولا نزاع فی ہا کانت مملوکة لھم قبل الإخراج وعندہہ وھا السزاع فی بقاء ملکھم فیسہا 
بعد الإخراج ولا دلالة فی قولہ: من دیارهم وأنوالھم علی ذلك أصلا لکونه مععلقا بقوله: 
أخرجوا. ولا سماہم الله تعالی فقراء بعد ما اأححرجوا من دیارھم وأموالھم دل علی عدم بقاء 
ملکھم فیہاء ون الکفار ملکوھا بالاستیلای وإلا ما سماھم فقراء. 

قال بن حزم: ونعم ھم فقراء بلا شك إذ لا یجدون غنی وھم مجمعون معنا علی أُنْ ۔جلا 








ج _- ١١‏ حکم استیلاء الکفار علی اأموال ا مسلمین والعیاذ بالله یھو 
علی اُحد دارہ) قاله ابن القیم فی ٭زاد العادٴ (٢:٢٢۰٦)۔‏ 


من اھل الغرب او للشرق لو حج فضرغ ما فی یدہ بمکة أو بالمدینة ولە فی بلادہ ضیاع بألف الف 
:دینارء وأئاٹ ببثل ذلكء وھو حیث لا یقدر علی فرض ولا علی ابتیاعء ولا علی بیع فإنه فقیر 
تحل لە الزکاۃ اللفروضة وماله فی بلادہ منطلقة عليه یدہ إلخ۔ 
الرد علی علی ابن حزم: ۱ 
قلت: فھل تجعل امھاجرین الذین انخذوا للدینة دارا وحرم علیہ الإقامة بمکة فوق ثلاثء 
من اُنباء السبیل؟ فان قلت: نعمء فقد قلت ما لا یشك أحد من أھل اللسان فی خطأہ وغلطہء فإن 
ابن السبل من کان منقطعا فی الطریق عازما للعود إلی وطنہ لا من ترك وطنە وتوطن فی بلدة 
أخری -وأیضا- فسباق الآیة یأبر ینا تدعیه فشد قال اللہ تعالی: ما أفاءِ اللہ علی رسوله من أأھل 
القری فللّه وللرمسول ولذی القربی والیتامی والملساکین وابن السبیل کیلا یکون دولة بین الغنیاء 
منکم پچ (إلی ان قال) نللفقراء اللھاجرین الذین أخرجوا من دیارہم وأموالەچ4ء فان کان علة فقرھم 
کونہم من أبتاء السبیل لم یکن لعطفھم علی ابن السہیل وجه لکن اللہ جعلھم صنفا آخمر سوی 
الاصناف ا مذ کورة قبلھا فالظاھر ما قلنا: إنە إِنھا سماھم فقراء لاستیلاء الکفار بعلی دیارھم 
وأموالھمء وخروجھا عن أملاکھم فافھم. وأما السنة فقد ذکرناہا فی التن ونبین لك موضع 
الاستدلال منہا مفصلاء إن شاء الله تعالی وبە بظھر موافقة قول ابی حنیفة لاقوال الصحابة وأجلة 
التابعینء وشذوذ ابن حزم عنہمء ‏ وکونە مخالفا؛ ما ذھب إلیے الأمة فی تفسیر معانی حدیث 
النبی لق منہا حدیث أسامة بن زید الذی فتحنا بە الباب۔ ۱ : 
قال الحافظ فی ٴ 'الفیح' برا ملع لنٹ لناعوق بن بن حون آح غَزفة 
وقال فی آخعرہ: ویقال: إن الدار التی أُشار إلیہا کانت در ھاشم بن عبد مناف ثم صارت بعبد 
الطلب ابنه فقسمھا بین ولدہ حین عمرء فمن ثم صار للنبی ىك حق أبیە عبد اللہ وفیہا ولد 
النبی سَِء ومحصل مذا أن النبی یل ما هاجر استولی عقیل وطالب علی الدار کلھا باعتبار ما 
ورثاہ من أبیہما لکونہما کانا لم یسلما و و۔اعثبار ترك النبی مك لحقه منہا بالھجرۃ''' وفقد طالب 
یدر فباع عقیل الدار کلھاء وحکی الفاکھی ان الدار لم تزل باولاد عقیل إلی أُن باعوھا حمد بن 
یوسف أخی الحجاج ائة الف دینار وعلی هذا فسعنی قوله هك مل ترك لنا عقیل مدزلا؟ أی أنە 
استولیٰ علی مشزله وأدخله فی حصتہ من الدار . 


)١(‏ فیہ نظر فان الھجرۃ لا تستازم الترك بمعنی الباحة من أخحق 











رود سان حکم استیلاء الکفار علی اُموال ا مسلمین والعیاذ بالله ٦‏ 


وقال الداودی وغیرہ: کان من ہاجر من الؤمنین باع قریبه الکافر دارہ وأمضی النبی طَكأهُ 
تصرفات ال جاعلیة تألیفا لقلوب من اسلم منہم اھ .)۳٦٣:٦(‏ 

قلت: وإمضاءہ ٭ِأهَ تصرفات ال جاعلیة فیہا یستلزم خروجھا عن ملك اللاجرینء وأما إنه 
أمضاھا بعد استطابة قلوبہمء فدون إِثباته خرط القتاد 

کیف وقد صحح ابن القیم: ٭ٴإن الاجرین طلبوا منه دورھم یوم الفتح بمکة فلم یرد علی 
اُحد دارہٴٌ کما ذکرناہ فی امتن. فبطل ما قاله ابن حزم رأُسا وأُساساء وثبت ما قلنا: إن استیلاء 
الکافر علی مال السلم یوجب ملکە: وخروجه عن ملك السلم إذا اأُحرزہ بدار ا حشرب؛ وأما 
إنہ يك نا فعل ذلك بدور المھاجرین تآألیغا لقلوب مسلمة الفتح ففیە: أنه دعوی مجردة عن دلیل 
وإن ۔لمنا فإنھا یجوز تألیف قلوب اللسلمة حدیثی الإسلام من الفئ الذی أفاء الله علی الإمام لا من 
أملاك المسلمین, فلا بد من الاعتراف بن دور اللھاجرین کانت قد خرجت من ملکھم؛ وصارت 
فیئا للمسلمینء وھذا عین ما قلناء فإانہا لا تصیر فیٹا إلا بعد ما دخلت فی أملاك اللشرکینء فان مال 
السلم لا یکون فیٹا ابدا ما دام فی ملکە۔ 

وادعی ابن حزم: ان اُصحاب رسول اللہ گل کانوا أطواراء فطائفة اسلموا بمكکة ٹم فروا 
عنہا بأدیانہم کأبی بکر وعمر وعثمان وغیرھم رضی اللہ عنہم وطائفة خرجوا کفارا ٹم أسلموا 
کعمرو بن العاص اُسلم عند النجاشی وأٗبی سفیان اسلم فی عسکر النبی مك وطائفة اسلموا وبقوا 
بمكة کجمیع الستضعفین من النساء وغیرھم وکل ہؤلاء إذا فتح رسول اللہ عِ مکة رجع 
ا حارج إلی دارہ وعقارہ وضیاعھم بالطائف وغیرهاء وبقی الستضعف فی دارہ وعقارہ وأثاہ 
کذلك اھ (۳۱۰۰:۱۷)۔ ٰ 

قلت: وھذہ دعوی مجرد لا دلیل علیا فان الستضعفین کانوا قند ہھاجروا إلی النبی عَلهُ 
فی زمن الھدنة بین النبی یه وبین قریش وکان آخرھم ھجرۃ عباس بن عبد الطلب وأھل بیتەہ 
ولم یأذن الله تعالی لرسولہ فی القتال بمکة إلا بعد ما تزیل المسلموت منہاء وقولہ: وکل ھولاء إذ 
فتح رمسول اللہ یه مکة رجع ا حخارج إلی دارہ وعقارہ إلخ دون إثہاتہ خرط الفتاد. فان ابن القیم 
قد صحح خلافہ اُن اللھاجرین طلبوا منە یه دورھم یوم الفتح بمکة فلم یرد علی اُحد دارہ۔ وأما 
أُرض الطائف فان النبی يك کان جعلھا لٹقیف فی کتاب کتبە لھم کما تقدم. قال فی امبسوط: 
”ولا قال علی لرسول اللہ لن یوم فتح مکة: اُلا تسزل دارك؟ قال: وھل ترك لنا عقیل من ربع؟ 
وقد کان لە دار بمكة ورٹہا من خدیجة رضی اللہ عنہا (سوی ما ورہ من أبیە) فاستولی علیہا 








ج - ٢١‏ حکم استیلاء الکفار علی أموال اللسلمین والعیاذ بالله ۷ 


عقیل بعد ھجرتہ. وامعنی فی ان الاستیلاء سبب بملك بە السلم مال الکافر فیملك به الکافر مال 
اللسلم کالبیع والہبة وتأثیرہ اأن نفس الأمخذ سبب لملك ا مال إذا تم بالإحرازء وبیٹنا وبینہم مساواۃ 
فی اُسباب إصابة الدنیا بل حظھم أو فر من حظتا لأُن الدنیا لھم ولأأنہ لا مقصود لھم فی هذا 
الأحذ سوی اکتساب ا الء ونحن لا نقصد بالأ حذ اکتساب الال (بل إعلاء کلمة الله وثوابَ 
الآحرق)؛ ثم جعل ھذا الأخذ سببا للملك فی حق ال مسلم بدون القصد فان یکون سببا للملك فی 
حقھم مع وجود القصد أُولی. وانما یفارقونا فیما یکون طریقه طریق الجزاء لأن الجزاء: ذباق 
العملء وذلك فی تملك رقاب الأحرار فإنہم ما أنکروا وحدانیة اللہ تعالی جازاہم اللہ تعلی علی 
ذلك؛ بأن جعلھم عبید عبیدہ ولا یوجد ذلك فی حق اللسلمین, أُو من ثبت لە حق العتق منہم 
والمفارقة بیننا وبینہم ذ فی ا مل وا حرمة لا یمنع اللساواۃ فی حکم اللك عند تقرر سببە؟ الا تری ان 
استکساب ال مسلم عبدہ الکافر سبب مباح للملكء واستکساب الکافر عبدہ اللسلم حرام. ومع 
ذلك کان موجبا للملك لتقرر السبب؛: والفعل اما کون عدوانا فی مال معصومء والعصمة 
بالحراز والاحراز بالدار لا بالدین لان الإحراز بالدین من حیث مراعاۃ حق الشرع والاإئم فی 
مجاوزۃ ذلكء ولا یتحقق ذلك فی حق المنکرین فإنما یکون الإحراز فی حقھم بالدار التی ھی دافعة 
لشرھم حسا۔ وما بقی ا مال معصوما بالإحراز بدار الإسلام لا یملك بعد انعدام هذہ العمصمة 
بالاحراز بدار ا خرب. والدلیل علی أُن الإحراز بالدین لا یظھر فی حقھم فصل الضمان: فإانہم 
لا بضمنون ما ُتلفوا من نضوس المسلمین وأموالھم وتاأثیر العصمة فی إبجاب الضمان أظھر منە فی 
دفع املك۔ فلما لم یبق للعصمة بالدین اعتبار فی حقھم فی یجاب الضمان فکذلك فی دفع املك. 
وامراد بالأیة (اأی قوله تعالی: ولن یجعل اللہ للکافرین علی اللؤمنین سبیلا4 حکم الأأخذ بدلیل 
قوله: طإفاللہ یحکم بینہم یوم القیامةڈچء وبە نقول: إنہم یفارقونتا فی دار الآخرةء فإنہا دار الجزاء 
ولا سبیل لھم علینا فی دار ا جزاء اھ ملخصا ٠(‏ ٠ھ‏ وٴ٥ً).‏ قلت: وهذاھو القیاس الذی 
لا یصل إليه أفھام أمثال ابن حزمء فصاروا اأعداء ابی حنیفةہ والله متم نورہہ ولو کرہ الکارھون. 
حسدواالفتی إذ لم ینالوا شاءوہ قالكاس أعداء لە وخصوم 
کضرائر الخسااء قلن لوجھھاٴ' حسا‌اوبغضا أَنە لذمیم 
والبیتان لاین الببارك رحمہ الله أنشدھما حین سمع طعنا فی ابی حنیفة من بعض القاصرین 
(مسند الإمام ۔-١-٥).‏ وھکذا کل من آ آتاہ الله الحکمۃة والفقه فی الدین اُذعن لجلالة مذا الإمام 








اما الس حکم استیلاء الکفار علی اأموال امسلمین والعیاذ بالٹہ ۸ 


وعلو کعبە فی علوم الشریعةء وقد صح عن الشافعی رحم اللہ أنه قال: الناس کلھم عیال أبی 
الرد علی ابن حزم: : 

قال اہن حزم: فأخبرونا عما أُخذہ منا اأھل ا حرب أ بحق ان : ام یساطل؟ وہل اموالتا ما 
أُحله الله تعبالی لھم أُو ما حرمه علیہم؟ وهل ھم ظا لمون فی ذلك او غیر ظا لمین؟ وھل عملوا فی 
ذلك عملا موافقا لأمر اللہ تعالی وأمر نبیە عليه السّلامء أو عملا مخالفا لأمرہ تعالی وأمر 
رسولہ مق ؟ وہل یلزمھم دین الإسلام ویخلدون فی النار لحخلافھم ام لا؟ ولا بد من أحدھاء وإذ 
قد سقط الاُول فلم یبق إلا الآخر من أنہم اأخذوہ بالباطل وأخذوا حراما علیہمء وأنہم عملوا 
بذلك عملا لیس عليه أمر اللہ وأمر رسولہء وإن الزام دین الإمسلام فرض علییہم فإذ لا شك فی 
هذاء فأُخذھم باطل مردود فھو علی ملك مالکه أُبداء وھذا أمر ما ندری کیف یخفی علی 
أحد إلخ )۳۰٣:۷(‏ قلت: ٰ 

تأن ولا تعجسل فاتك راجع ‏ إلی الأمر أمر القوم بعد التبصر 

فانا نسألك کما سألتنا أُن ما أُتلفه اأھل الکفر ا حربیون من نفضوس ا مسلمین وأموالھم أُ بحق 
اُتلفوہ ام بباطلء وہل نفوسنا وأموالنا ما أحله اللہ تعالی لھم او ما حرمہ علیہم وھل ھم ظا مون فی 
ذلك أو غیر ظالمین وہل عملوا فی ذلك عملا موافقا لأمر اللہ تعالی وأمر نبیە عليه السلام او عملا 
مخالضا لأمرہ تعالی وأمر رسولہ وھل یلزمھم دین الإسلام ام لا؟ ولا بد من اأحدھا فالقول بأنہم 
أُتلفوھا بحق وأنہ ما اأُحله الله تعالی لھم وأنہم غیر ظالین فی ذلكء وأنہم لم یعلموا بذلْك عملا 
مخالفا لأمر اللہ تعالی وأمر رسولە وأنہم لا یلزمھم دین اٴ٭سلام کفر صراح وکذب براح لا مریة 
فیە فسقط ھذا القول فلم یبق إلا الآخر وهو ا حق الیقین من أنہم نا اتلفوھا بالباطلء وکان إتلافھا 
حراما علیہ وھم فی ذلك أظلم الظالینء وأنہم عملوا عملا لیس علیہ أمر الله تعالیء وأمر 
رسولہ َء وأن الترام دین الإسلام فرض علیہمء فاذ لا شك فی ذلك فما بالك لا توجب علیہم ضمان 
ما اتلضوا من نفوس المسلمین وأموالھم فی الکفر بعد ما اُسلموا او صاروا ذمة لنا؟ مع أُىك توجب 
علی ا لسلمین ضمان ما أُتلفوا من نفوس إخوانہم وأموالھم فالجواب ا جواب والدلیل الدلیل۔ 

وبہذہ العارضۃ تظھر حقیقة استدلالك علی م_سألة الباب بقوله تعالی: ولا تأکلوا 
أموالکم بینکم بالباطل 4ء وبقوله عليه السلام: (إن دماءکم وأموالکم عليکم حرام8ء وقوله عليه 
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٠۰‏ عن عمران بن حصین رضی اللہ عنه قال: کانت العضباء من سوابق 
ا حاج فأغار اش رکون علی سرح الدینة فذھبوا بەہ وفیه العضباء وأُسروا امرأة من 
اللسلمین؛ وکانوا إذا نزلوا یرسلوت إبلھم فی أفنیتہم فلما کانت ذات لیلة قامت الرأة 
وقد نوموا فذکر الحدیث حوفیه- فلما قدمت عرفت الناقة فاُتوا بہا النبی َل فأحبرتہ 
الرأة بنسذرھاء فقسال: بٹس ما جزیتہا لو وفیتہا لا وضاء لنذر فی معصیة اللہ ولا فیما 
لا ملك ابن آدم رواہ الطحاوی (١:٥٥۱)؛‏ وسندہ صحیح وأخرجه اأحمد ومسلم 
(نیل الاوطار ۱۹۱۰۷)۔ 


السلام: (لیس لعرق ظالم حق) فان کل ذلك وارد عليیك فی باب الضمان بالإتلاف فمالك تجعله 
حجة لعدم ملك الکفار أموال السلمین بالاستیلاء ولا تجعله حجة لإیجاب ضمان ما اتلفوہ من 
نفوس ال مسلمین وأموالھم بعد ما اُسلموا أُو صاروا ذمة لنا؟ قال ابن حزم: : ولأنہ لا یخلوا حربیون 
من ان یکونوا ملکوا ما اأخذوا منا أو لم یملکوہ؟ فان لم ملکوہء فھذا قولنا وإن کانوا قد ملکوہہ 
فلا سبیل للذی أُخذ منە عليهہ لا بشمن ولا بغیر ٹمن لا قبل القسمة ولا بعد القسمة لأنه کسائر 
الغنیمة ولا فرق وأیضا فإنه لا یخلوا الذی وقع فی سھمہ من ان یکون ملکھ او لم یملکە فإِن کان 
لم یعلکەہ فھو قولناء وإن.قالوا: بل ملکه قلنا: فما یحل إخراج ج ملکه عن یدہ بغیر طیب نفس من 
لا بٹمن,ء ولا بغیر ٹمن فھل سمع بین فساد من عغذہ الأقوال إلخ (۷: .)٤٣‏ قلت: ما یعفوہ بمثخل 
ھذا الکلام من لا درایة له ولا فھم ولا فقه فإن الشفیع یقدم علی الالك الشعری فی الأخذ 
ولاملك لە۔ وبا لجملة فإن فی الشرع صورا یقدم فیہا غیر امالك علیٰ امالك کما ارد يداك فان یقدم 
غیر االك علی غیر امالك اولی فإنه لا ملك لأحد فی امغنوم قبل القسمةہ ولما یملکە من وقع فی 
سھمە بعد القسمة فیأخذہ الذی أُخذ منە بالٹمن لکونە کالشفیع؛ فافھم. 

قولہ: ”عن عمران بن حصین إلخٴ فیە دلیل علی ان الکفار لا بملکون ما اسولوا عليه من 
أموال السلمین قبل ان یحرزوہ بدارھم۔ فإن الرأة الأنصاریة ُخذت الناقة وھم فی الطریق فلم 
بھلکوها ولا ملکت ھی ولذا کان نذرھا فیما لا تملکه ولو لم یکن الإحراز بداز الحزب شرطا فی 
تمام الاستیلاء ملکوها وملکتہا ارأة وصح نذرھا. وقد أغربت ا نابلة حیث جعلوا الاستیلاء 
سبب ا للك: وقالوا: : إِن ٹلسیر ان یأخذ من اھل ال حرب ما قدر عليه ویسرق ویہرب؛ کما فی 
”الغنی“ .)٥١۹:۱(‏ ثم ناقضوا وقالوا: : إن أخذ اأُحد ما استولی عليه ا حریسون بھبة أُو سرقةہ 
فصاحبے أحق بە بغیر شیء واستدلوا علی ذلك بہذا ا حدیث: کما فی ٭الغی“ (۰٤:۸۸))۔‏ 
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۱“ حدثا أحمد بن داود ثنا عبید اللہ بن محمد التیمیء انا حماد بن سلمة 
عن سماك بن حرب عن تمیم بن طرفة الطائی ٭اُن رجلا أصاب لە العدو بعیرا فاشتراہ 
رجل منہم فجاء بہ فعرضہ صاحبہ فخاصمہ إلی رسول اللہ ك فقال: إن شمت أعطیتہ 
ثمنە الذی اشتراہ بە وھو لك وإلا فھو لهٴ أخرجہ الطحاوی (١١٥٤٥۱)ء‏ ورجاله 
ثقات. وت رہ ری سر جو ہت 
سماك عن میم بن طرفة عن النبی مو گا نحوہ وہو مرسل۔ 


وقالوا : إن امرأۃ الأنصاریة لم تملك الناقة اقة لکونہا اأُخذتہا سرقة لا غنیمة. ٭!. بتنبہوا ما نبہناك عليه 
ُنہا ا خذتہا وھم فی الطریق لم یحرزوها بدارھم. یدل علی ذلك ما فی لفظ الطحاوی من قوله: 
وکانوا إذا نزلوا یرسلون إبلھم فی أفنیتہم فلما کانت ذات لیلة إلی آخرہ وفیه دلالة کون حکم 
الاستیلاء مقیدا مشروطا بالإحراز بدار ا حرب کما قیدہ بہ الإمام أبو حنیفة وسیأتی ما یدل علی 
ذلك بأصرح منه فیٰء فانتظر. 

قوله: ”حدثژا أحمد بن داود إلخ٭ٴ قلت: ذکرہ ابن حزم فی ”ا حلی٭ من طریق حماد بن 
سلمة وغیرہ عن سماك بن حرب عن تمیم بن طرفة ان عثمان اشتری بعیرا من العدوء فعرفه 
صاحبه فخاصمہ إلی رسول اللہ ّله فتقال لہ النبی يَككه: وان شعت اأُعطیتہ الشمن الذی اشترأہ بە 
وھو لكء وإلا فھو لە اھ“ وقال: ھذا منقطع لا حجة فیه وسماك ضعیف یقبل التلقین شهد عليه 
شعبة وغیرہ بە وأُسندہ یس الزیات عن سماك عن تمیم بن طرفة عن جابر بن سمرۃ ویس لا تحل 
الروایة عنە إلخ .)۳۰٣٣۳:۷(‏ قلت: قد قدمنا اُن ائرسل یصلح مفسرا للحدیث الموصول وإنکار ذلك 
مکابرۃ وإلا لم یجز تفسیر القرآن بأخبار الحادہ وهھنا کذلك فإن الأأصل فی الاحتجاج ما و 
قول النبی مگ : وھل ترك لنا عقیل مدزلا؟ وما صح عنہ ان اٹھاجرین طلبوا منه دورہم یوم الفتح 
مکة فلم یرد علی اأأحد دارہء ‏ وکل ما سوی ذلك من ا مراسیل وأقوال الصحابة فإنشا ھی مفسرة 
معنی قولہ نم ھذا۔ 
الرد علی ابن حزم فی تضعیفہ سماکا: 

وأما قوله: ”سمكٴ ضعیف ففمن إطلاقاتهہ المردودة بل الرجل مختلف فيهء والذین وثقوہ 
اکٹر ممن ضعفہ فإنھا ضعفه فی حدیث عکرمة خاصة وھذا لیس من حدیئہ عن عکرمة وقد وثقه 
ابن معین مع علمه بکلام شعبة فیه قال ابن ابی خیشمة: سمعت این معین سئل عنہ ما الذی عابه 
(شعبق؟ قال: اُسند أحادیث لم یسندھا غیرہہ وھو ثقةء وقال العجلی: لم یرغب عنه أحدء 
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۲ عن ا حسن بن عمارة عن عبد اللك بن میسرۃ عن طاوس عن ابن عباس 

عن النبی يك قال فیما أحرزہ العدو فاستنقذہ السلمون: ”٭إن وجدہ صاحبه قبل أُن 
یقسم فھو أحق بە وإن وجدہ قد قسم فان شاء أُخذہ بالشمن ٭ أخرجہ الدارقطنی 
والبیہقمیء وقال: ابن عمارة متروك (زیلعی ١:٤٥۱)؛‏ قلت: قد مر غیر مرة أنه حسن 
ا حدیث کابن إسحاق؛ وقال ابن عدی: وقد روی ھذا ا حدیث عن مسعر عن عبد الملك 
وأسندہ الطحاوی عن علی بن الدینی عن یحیی بن سعید أنه سأل مسعراعن ھذا 
الحدیث: فقال: هو من حدیث عبد الملك بن میسرۃ (ا جوھر التقی ۹۷٣‏ وھذہ: 


بە الشیخان وغیرھما) وقال أبو حاتم: صدوق ثقة وقال: من سمع منە قدیما مثل شعبة والٹوری 
فحدیشہم عنہ صحیح مستقیم. (قلت: وحماد من أصحابہ القدماء فان الحافظ ذکرہ فی الرواة عنه 
قبل شعبة والشوری؛ ولم ینفرد بەہ بل تابعه سفیانء فرواہ عن سماك أیضا أخرجه الطحاوی؛ وقال 
البزار: کان رجلا مشھورا لا أعلم أحدا ترکە؛ وقال ابن عدی: لسماك حدیث کثیر مستقیم إنذ 
شا اللہ وھمو من کبار تابعی أھل الکوفة وأحادیشه حسانءوھو صدوق لا باُس بە اھ 
ملخصا (تہذیب التہذیب ٥٤٤‏ ۲۳). 

قلت: وھو من رجال مسلمہ والأربعة علق لە الہخاری؛ فان کان مثله ضعیفا غیر محتج بہ 
لم یسلم لن اأحد من الرواة فما من رجل إلا وتکلم فی واحد أُو اثناَ. ۔ والعجب من یحتج بأٗبی 

جعفر الرازی الذی لم یحتج بہ اأحد من الشیخین فی الصحیح أُن یتتکب عن مثل سماك وبطلق 
ماعرس متالاقق انت شرفاؤس خلت . وبالجملة فھذا مرسل صحیح 
قد اعتضد بموصول کما سیأتی وبکٹیر من أقوال الصحابق والمرسل إذا اعتضد بشیء من ذلك؛ 
فھو حجة عند الکلء کما مر فی ”اللقدمةٴ وفی غیر موضع من ھذا الکتاب فقول ابن حزم: هذا 
منقطع ای مرسل لا حجة فيەہ رد عليه وفیە دلالة صربحة علی ان الکانر اخربی یملك مال السلم 
بالاستیلاء علیہ وإلا لم یصح اشتراء عثمان عنه وضیاع ثمنه ورد البعیر علی صاحبه بلا شیء؛ 
کما هو قول ابن حزم ومن وافقه. 

قوله: ”عن ا حسن بن عمارۃ إلخٴ “. قلت: وا حدیث ذکرہ الشافعی رحمہ الله من طریق ابی 
یوسف القاضی الإمام حدثنا الحسن بن عمارة غن الحکم بن عتیبة عن مقسم ”عن ابن عباس عن 
رسول اللہ ُ فی عبد وبعیر اأحرزھما العدو ٹم ظفر بہما فقال رسول اللہ لصاحبہما: :ان 
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متابعة جیدة قویة وتابعه اإسماعیل بن عیاش فرواہ عن عبد ا ملك بن میسرۃ کما فی 
”ا حلی ٭ )٠۰۳:۷(‏ وهو حسن ا حدیث فی غیر أُھل الشام کما ذکرنا فی الاستدراك. 


أُصبتہا قبل القسمة فھی مالك بغیر شی ء وإن اأصبتہا بعد القسمة فھی مالك بالقیمة“ قال البیہقی: 
ھکذا وجدتہ عن ابی یوسف عن ا حسن بن عمارۃ عن الحکم بن عتیبة ورواہ غیرہ عن الحسن بن 
عمارۃ عن عبد ا مك إلخء کذا فی ٭ نصب الرایة“ (٢:١٥۱)۔‏ 

قلت: وأبو یوسف إمام مجتہد وقد روی ھذا ا حدیث واحتج بە واحتجاج مِثله بحدیث 
تصحیح لەہ فبطل کل ما موہ یہ این حزم فی ھذا اللقامء وأتی بە فی تضعیف ابن عمارة من الکلام 
لا سیما وقد تابعه مسعر وإسماعیل بن عیاش عن عبد اللكء وقد اتفق,انحدثون علی ان الضعیف 
إذا توبع بٹله و باقوی منە تقویء وصلح للاحتجاج بحدیثہء کما ذکرناہ فی ”القدمةٴ فلا ریب 
فی صلاحیة ا حدیث للاحتجاج بہ وھو مرفوع متصل قد اید بە مرسل تمیم بن طرفة ا مذ کور قبلە 
ولا یتردد فی الاحتجاج بە بعد ذلك إلا من لم یعرف الاأصول واعتاد إطلاق اللسان بالفضول من 
الکلام وإساءۃ الاُدب فی حق العلماء الفحول۔ 

والعجب ممن یحتج بمحمد بن سھل ا جھول؛ أو الوضاع ان لا یحتج بالحسن بن عمارق 
وقد قال جریر بن عبد ا حمید: ”ما ظننت أُنی أعیش إلی دھر یحدث فيه عن محمد بن إسحاقء 
ویسکت فیه عن ا جسن بن عمارة“ (تہذیب العہذیب .)۳۰٦٣:۲‏ وقال فیه محمد بن إسحاق: 
حدثنی من لا اتہم (زیلعی ۸:۱٦۳)ء‏ وو من رجال الترمذی وابن ماجة علق لە البخاری؛ وفی 
ا حدیث تصریح بقید الإحراز الذی قید بە ابو حنیفة الجواب فی ھذا الباب کما مر فبطل قول این . 
حزم: لا دلیل علی صحة تقسیمہ لا من قرآن ولا من سنة إلخ فھذہ سنة النبی لّهُ مصرحة بقید 
الاحراز بدار الحرب وبأن صاحبہه إن وجدہ قبل القسمة فھو اأحق ب رإن وجدہ قد قسم أُخذہ 
بالشمن إن شاء. وقید الإحراز یدل علی أُنہم إن کانوا لم یحرزوہ بدارھم فصاحبە أأحق به مطلقا۔ 
وھذا هو قول ابی حنیفة بعینه ولیس کل حدیث یردہ ابن حزم یکون مردودا فقد اطلعناك علی أُنه 
مسرف فی ھذا الباب رما یحتج با لا یصح الاحتجاج بە ویرد ما لم یردہ اأحد غیرہ؛ وللحنفیة 
اُصول فی باب تصحیح الأأحادیث وتضعیفھا ذکرناھا فی للقدمة فلا علیہم إن خالفوا اُصول 
بعض ا حدثین او خالفھم ابن حزم وأَمثاله من اُھل الظاھر الذین لا درایة لھمء ولا فقه ولا یرجعون 

إلی اُصلء وإنما یعبعون آراءھم یفسرون بہا الأحادیث: وید رکون المراسیل وأأقوال الصحابق 

ولا یعولون علیہا فی تفسیر أقوال النبی یل مع کوننہم اقرب الناس إليه وأعرفھم بکلامہ. 








ج - ۱١‏ حکم استیلاء الکفار علی اُموال ا مسلمین والعیاذ بالله ۳۳ 


٣۰‏ عن عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال: ”ذھب فرس لہ فأححذہ 
وی سو ور جو و موہ وی 
بالروم فظھر علیہم السملون قردہ عليه خالد ؛ ون الر تع انی تل روا النغازی 
ومالك فی ”لوط“ عن نافع ب وزاد: ذلك قبل ان یصیبہما المقاسم اھ. 

٤‏ وروی الدارقطنی من طریق رشدین عن یونس عن الزھری عن سالم عن 
أبيە مرفوعا: من وجد مالە الفیء قبل ان یقشسم فھو لە ومن وجدہ بعد ما قسم فلیس لەه 
شیء وقال: رشدین ضعیف اھ (زیلعی .)۱٥٤٤١‏ قلت: قد مر توثیقہ فی الکتاب وھو 

۰٥‏ عن الشعبی عن زغبة السحیمی قبال: (کتب إلیه النبی َلكه فی أدیم 
أحمر فأخذ کتابہ فرقع یہ دلوہ فبعث ىک سریة فلم یدعوا لە رائحةً ولا سارحف 
ولا أھلا ولا مالا إلا أخذوہء فذ کر الحدیث -وفیه- أنہ مرج إلی النبی گتهُ مبادرا 
فأسلم وقال لە جک آساما آدرکت من مالك بعینه قبل اُن یقسم فأنت أحق ل ٤ء‏ اُخرجہ 
الطبرانی فی ”الکیر* یہ وٹ ۰. وسکت عنه فھو صحیح, أُو حسن علی 
اأصله: وفی ”مجمم الزوائد“ .)۲۰٢:٦(‏ فیە الحجاج بن أرطاۃ وھو مدلس؛ وبقیة 


رجاله رجال الصحیح اھ. 


قولہ: عن عبید اللہ بن عمر إلخ.:قلت: لفظ البخاری مطلقء ولکن قیدہ مالك فی ” الوطا“ 
بقوله: وذلك قبل ان یصیبہما القاسم ومفھومہ: اأُنہما لو کانا قد قسما لم یردا عليه بلا شیء؛ وق 
صرح بہذا اللفھوم رشدین فی روایتہ وھو مختلف فیه حسن احدیث عندنا صالح للاجتجاج بە. 
وإن سلمنا ضعفہء کما قال الدارقطنیء فا حدیث الضعیف یصلح مفسرا للحدیث الصحیح؛ کما 
قدمناء وإنکار ذلك مکابرة لا یلٹفت إلیہا. والحدیث حجة لأُبی یوسف ومحمد فی العبد الابقء 
فان ظاہر ا حدیث ان حکمہ وحکم الفرس العائر إلی العدو سواء. وسذ کر حجة ابی حنیفة رحمهہ 
الل فانتظر. وقولە: ”ومن وجدہ بعد ما قسم فلیس لە شیءٴ معناہ: لا یستحقه بلا عوض بدلیل ما 
مر فی خدیث ابن عباس وإن وجدہ قد قسم فإن شاء اُخذہ بالشمن فان الحادیث یفسر بعضھا 
بعضا وھذہ سدة أآخری تؤید ما قاله أبو حنیفة رحمہ الله قد ت رکھا ابن حزم ومن وافقه بلا حجة 
وکا ذکرنا من التقریر بطل ما قاله ابن حزم: إِن خالد بن الولید وابن عمر لم یفرقو! بین حال القسمة 
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پر 


,۲٦‏ - سحدشثا محمد بن خزیمة ثنا یوسف بن عدی شا ابن المبارك عن سعید بن 
بی عروبة عن قتادة عن رجاء بن حیوۃ عن قبیصة بن ذؤیب ”ان عمر بن ال خطاب قال 
فیما أحرزہ امش رکون فأصابہ للسلمون فعرفه صاحبه قال: إِن اُدرکە قبل ان یقسمء فھو 
لە وإن جرت فیە السهام فلا شیء لهٴء ا خرجه الطحاوی .)۱٥٥:١(‏ ورجاله ثقات 


وما قبل القسمة اھ .)۳۰٦:۷(‏ فانه قد اغتر یما فی روایة ”البخاریٴ فی الإجمال ولم یراجع ما 
فی ”الموطا و ”الدارقطنی “ مس التفصیلء فافھم۔ 

قولہ: ” حدثنا محمد بن خزیة إلخٴ. قلت: قد تبین با ذکرنا فی التن کون الحدیث متصلا 
عن عمر رضی اللہ عنەء ورواہ عبد الرزاق عن محمد بن راشد عن مککحول عن عمر إِن اأدرك قبل 
القسمة رد علی صاحبه؛ وإن لم یدرك إِلا بعد السمة فصاحبه أحق بە بقیمته ومن طریق سفیان 
عن امغیرۃ عن إبراھیم النخعی نحوہ؛ ومن طریق ابن سیرین عن شریح کذلك: ومن طریق عبد الله 
این إدریس عن أبیە عن مجاہد مثله کما فی ”ا حلی ٴ (۳۰۱۰۷). 

وأعل ان حزم حدیث قبیصة بن ذویب؛ أه لم یدرك عمر وقد أجیناعنه فی المتن ومرسل 
مکحول بُأنه لم یدرك عمر أیضا قلنا: نعم ولکن ا مرسل إذا صح مخرجه بمجیئه من وجه آخر 
مسنداء أو مرسلا أُرسله من اأُخذ عن غیر رجال الأول کان صحیحاء وتبین بذلك صحة ال مرسل 
وأنہما أأی الرسل وما عضدہ صحیحان لو عارضھما صحیح من طریق واحد ترجحا عليه بتعدد 
الطرق إذا تعذر ا جمع بیںنہما صرح بە فی ٭تدریب الراویٴ (ص۷٦)ء‏ ومذھب عمر رضی الله 
عنہ فی التضریق بین الإصابة قبل القسم وبعدہ رواہ البیہقی عن عمر من ثلائبة أأوجه اُحدھا من 
روایة قبیصة عنه وقد ذکرنا ان سماعه مکنە ویکفی للاتصال إمکان اللقاء وذکرہ عبد الرزاق من 
طریق مکحول وابن ابی شبیة من طریق زھرة بن یزید امرادی کلاہما عن عمر فھذہ خحمسة أُوجه 
عن عمر یشد بعضھا بعضا فھل لأأحد له مسکة بالعلم أُن یتفوہ بمثل ما تفوہ بە این حزم ان 
ذلك لم یثبت عن عمرہ فھل یکون مسند واحد متصل حجة ولا تکون خمسة مراسیل حجقة؟ 
ھذا لا یقولہ إلا من خلع ربقة العلم عن عنقہء وإذا فانك ا حیاء فاصنع ما شت. وأأعجب من ذلك 
کلە اُن ابن حزم نسب إلی عمر قولین: الاول: ان ما اأخذہ امش رکون من أموالنا یرد إلی أُصحابہ 
قبل القسمة ولا یرد بعد القسمة أصلاء والثانی: إن اأدرك قبل القسمة رد إلی صاحبه بغیر ثمن؛ 
وإن لم یدرك إلا بعد القسمة فص بە أحق بە بقیمة اھ. ‏ وکل ذلك لکونە لم یرد ذکر الرد 
بالقیمة فی روایة قبیصة بن ذویب عند ابن أُبی شیبة ولو راجع الدارقطنی لوقف علی ذکرہ فی 








وہ حکم استیلاء الکفار علی أُموال ا مسلمین والعیاذ بالله ری 


سندہ صحیح؛ ورواء الدارقطنی .)٦۷٤٤٤(‏ وزاد: نما هو رجل منہمء وقال أُبو سھل: 
28 ھذ مرسل اھ. 

قلت: کلاء بل هو موصول؛ فان قبیصة ولد یوم الفتحء وقیل: یوم حنینء وقیل: 
اُول سنة من الجرة وتعقبء اتی به اللبی ما ولد فدعا لەء وقال : ھذارجل بی 
ذکرہ ابن شاھین فی الصحابق وقال ابن قانہ : له رؤی کذا فی ٴالإصابةٴٴ )۲۷۱:٥(‏ 
واج لف مر کرو وادیی سر اف عق سواہ کو ان اإمکان اللقاء 


وسر گی رات اک آن مال یکو کاضمج جا الس ترلا سی تضیے 
ما روی عنه مسندا ومرسلا وھذا مکحول قد صرح فی روایت بأنه إن لم یدرك إِلا بعد القسمة 
فصاحبە اُحق بە بقیمتہ والروایات ىفسر بعضھا بعضا فکان الواجب عليه إر جا عِ ما رواہ قبیصة إلی 
ما رواہ مکحول عنە لا ان یجعل ھذا مذھبا وھذا مذھبا فان الاختلاف والتضاد فی قول, واحد من 
السلمین مما ینکرہ العقل والشرع لا سیما فی قول واحد من ا جتہدین ا حخلفاء الراشدین ولم یزل 
داب العلماء جمعھم بین الروایات بالتأویل فعما بال ابن حزم لا یجمع بین ما روی عن عمر فی 
الباب بجمع الطرق بعضھا إلی بعضء ولا بحملھا علی محمل واحد ولم لا یأخذ هھنا بالزیادۃ 
العی ذکرھا بعض الرواۃء وسکت عنہا البعض مع أُن مذھبە الأخذ بالریادق . 

صرح بە فی غیر موضع ہن ”ا حلی ٴء ولکنە لا یزال ینسی أُصولہ وأصول انحدثین عند 
البحث مع ا خصم. وأأعجب من کل عجیب قولہ: قال بعضهھم معنی قول عمر فی الروایة الأحری: 
فلا شیء لە وأمضھا لسبیلھا أأی إلا بالٹمن. فقلنا ما یعجز من لا دین لە عن الکذب ویقال لکم 
معنی قول عمر: إنە اأحق بہا بالقیمة أی ان تراضیا جمیعا علی ذلكثء وإلا فلا۔ ذما الفرق بین 
کذب وکذب اھ (۳۰۲۰:۷). 

قلنا: الفرق إنك تزید فی قول عمر من عند نفسك ما تحرف بە کلامہ عن موضعہ 
فلا یشك عالم وجاھل فی ان اشتراط تراضی الطرفین جمیعا یستلزم بطلان کون صاحب اُحق بە 
فکل أحد یجوز لە اُخذ ما عند الآخر بالتراضی وإذا کان کذلك لم یکن لقوله: صاحبه أُحق بە 
بالقیمة معنی أُصلا وخصمك لم یزد فی قول عمر من عند نفسه شیئا بل إنما زاد ما قد زادہ بعض 
الرواۃ عنه فی روایاتہم وھذا لیس من الکذب فی شی بل ھو من باب الصوفیق والسطبیق بین 
الروایات بجمع طرقھا بعضھا إلی بعض؛ وا الکذب ان یزاد فی الکلام ما یبطل معناء ویحرفہ 
وشتان بین موفق ؤٴمحرف؛ وقد تبین بما قلنا ان ذکر ب بعض الرواۃ شیغا لم یذ کرہ غیرہ لیس من 








إمافوالیان حکم استیلاء الکفار علی أموال اللسلمین والعیاذ باله .>۰ ۳۳٢‏ 


وقبیصة سمع عثمان بن عفانء وزید بن ثابت وَأُبا الدردای وأدرك أبا بکر الصدیق وله 
سن لا ینکر معھا سماعه من عمر (الجوھر النقی ٣:٤٤‏ ٣٣-٦٢٠۲)۔‏ 


التعارض والمعارضة فی شیءء ولکن ابن حزم لم یتنبه لذلك وأُقام العارضة بین:اقوال عمر رضی الله 
عندہ ولیس ذلك من داب ا حققینء وإنھا هو من دیدن القاصرین. ثم عارضنا این حزم رحمه الله ما 
رواہ عبد الرزاق عن ابن جریج عن عظاء أاخبرنی عکرمة بن خالد قال: اأخبرنی سید بن ظھیر 
الأنصاری وکان وإلی الیمامة أیام معاویة ان اللبہی يِه قضی فی السرقة إن کان الذی ابشاعھا من 
الذی سرقھا غیر متہم یخیر سیدھاء إن شاء اذ الذی سرق منہ بثمنەء وإن شاء اتبع سارقہ ٹم 
قضی بذلك بعدہ ابو بکر وعمر وعثمان: وقضی بە اُسید بن ظھیر قال ابن حزم: وقد قضی بہ 
أیضا عمیرة بن یٹری -قاضی البصرة- وبە یشول إسحاق بن راھویە: فھذا خبر أأحسن من خب رکم 
وأقوم وھو فی معناہ فخذوا بەہ وإلا فأنتم متلاعبونء وأما نحن فت رکداہ لن عکرمة بن خالد لیس 
بالقوی؛ وعلی کل حال فھو واللہ بلا خلاف من أحد اٌشبە من یاسین والحسن بن عمارة وإسماعیل 
ابن عیاش وما هو بدون سماك اصلا إلخ (۳۰۳:۷). 
الرد علی ابن حزم فی تنضعیف عکرمة بن خالد 

قلت: أحسن الله عزاءنا فیك یا ابن حزم: فما أجرأك علی التوثیق والتضعیف من عیر تثبت 
ولا تحقیق فان عکرمة بن خالد بن سعید الذی هو من مشیخة ابن جریج ثقة معروف قال الذھبی 
فی ”الیران “: اأخطاً این حزم فی تضعیفه وزلق فی هذا الرجل بالذی قبله (وھو عکرمة بن خالد بن 
سلمق)؛ ولم یعفطن لذلك وھذا الرجل وثقه ابن معین وأٗبو زرعة والنسائی اھ (۲۰۷:۳)۔ 

قلت: ”وعکرمة بن خالد بن سلمة ا حزومی “ یروی عن أپیه وعنه مسلم بن إیراھیم لم یرو 

عنہ أُحد اسم عطاء کما یظھر من ”العہذیب“ .)۲٥۹:۷(‏ قال الحافظ: ”وغلط ابن حزم فرد 
حدیفا من روایة عکرمة بن خالد الذی قبله ظانا أنه مذا الضعیف وقد بین ذلك ابن القطان اھہ . 
فکان علی ابن حزم ان یأحذ بہذا امحدیثء وإلا فو ا لمتلاعب لا غیر. . وأما نحن فلم نأُخذ بە لان 
عطاء الذی یروی عن عکرمة بن خمالد لیس هو ابن بی رباح کما نہ این حزمء فان أی رباح لم 
یذکرہ اأُحد فی الرواۃ عن عکرمة ھذا وإما هو ابن عجلان الذی ضّٔفه ا حدثون یإسرھم واتھموہ 
بالکذب والوضع وھو اذ کور فی الرواۃ عن عکرمة بن خالد. ۱ 
تدلیس ابن جریچ: 

وقد دلس ابن جریج ھھناء فأنحش فإنە یروی عن عکرمة بن خالد بلا واسطةء فلجا اُدخل 








ج- ۱١‏ حکم استیلاء الکفار علی اموال ا مسلمین والعیاذ بالله ۲۲۲۷ 


۷ - حدثا یزید بن سنان نا محمد بن حزیة ثنا اُزھر بن سعد السمان عن 
این عون عن رجاء بن حیوۃ ان عمر بن الخطاب وأبا عبیدة قالا ذلكء أُخرجه الطحاوی 
٢(‏ :۰٤ء‏ وہذا مرسل صحیح والظاھر أُن رجاءٗانخذہ من قبیصة فیکون موصولا۔ 


عطاء بیتہ وین عکرمة ظن اللامع أنه لم یدلس ولکنە انی باقحش الدلیس فی قولہ: ”عن عطاء“ 
فان العبادر منه هو عطاء بن أبی رباح لکون ابن جریج من ألزم الناس بە ولیس کذلك بل و این 
عجلان ولقد صدق الدارقطنی ان شر الصدلیس تدلیس:ابن جریجء فإله قبیح التدلیس لا یدلس إِلا 
فیما سمعہ من مجروح کذا فی ”طبقات المدلسین“ (ص .)١١‏ وما یدل علی ما قلنا قول الترمذِی 
فی جامعہ: قال أیو عیسی: حدیث أُسید (بن ظھیں) خدیث حسن غریب ولا نعرف لأسید بن 
ظھیر شیئا یصح غیر ھذا الحدیث: ای حدیث الصلاۃ فی مسجد قباء کعمرة اھ ٣٣:١(‏ و )٤٥٤‏ 
فإاذا کان أُسید بن ظھیر لا یعرف لە غیر حدیث واخد فالذی رواہ ابن جریج عن عطاء عن عکرمة 
ابن خالد عن أُسید لا یصح وإنما هو من بلایا ابن عجلان فافھم. ورحم الله ابن حزم حیث ذکر 
عكرمة ونسی عطاء وظده ابن ابی رباح ولیس هو إ إلا ابن عجلان وٹل ھذا بستلی من بعترض 
الاگمة بسوی نسأل اللہ العافیة۔ ۱ 

قال ابن حزم: ”والعجب ان أصحاب أبی حنیفة ردوا حدیث ”من وجد سلعة بعینہا عند 
مفلس فھو أحق بہما من الغرماءٴ وہذا حدیث ثابت صحیح اھٴ (۳۰۳:۷). قلت: لم یرد 
الحنفیة وما ہم برادین شیا ما ثبت وصح عن النبی شكلّ وانما حملوہ علی الؤدائع والخصوب 
والعواری والرھون؛ بدلیل قولہ ػأ:ٍ دممن وجد سلعة بعینہاہ و ما ماله بعینہ یقع علی الخصوب 
والعاریة والودیغة وما اُشبہھا. وأما امبیع فلا ییقی بعینه بعد البیٍع فإن تبدل الللك یستلزم تبدل العین 
الا تری إلی قولہ يك فی حدیث بریرۃ هو لھا صدقه ولنا عدیةہ ویؤید ما قلنا مارواہ الطحاوی 
بسندہ عن سمرة بن جندب: وأُن رسول اللہ گي قال: من سرق لە متاع أو ضاع لە متاع وجدہ 
فی یدی رجل بعینه فھو اُحق بە ویرجع المشتری علی البائع بالشمن؛ اھ (٤:٣۲۹)۔‏ وھو قاض علی 
ما رواہ عطاء عن عکرمة بن خالد غن أسید بن ظھیر من: أُن للشتری عن السارق إن کان غیر 
متہم یخیر ا مالك بین ان یأُخحذ ماله بالشمن أو یتبغ السارق کما مر فان حدیث سمرۃ بن جندب . 
و لوج مو مس پر یہ و وک 
السارق البائع وبە نأخذء فافھم وتشکر۔ 

قوله: حدثا یزید بن سنان إلخ. یہ موا بی ید فراع این لس عم رخی ال 
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۸ء حدثا محمد بن خزیمة ثا یوسف بن عدی ثا ابن المبارك عن ابن لھیعة 
عن بکیر بن عبد الله بن الج عن سلیمان بن یسا عن زید بن ثابت مغله أُخرجه 
الطحاوی (١:٤٥٥)ء‏ وسندہ حسن وابن لھیعة لیس بدون من ابن إسحاق بل اُجل منه۔ 

۹ - حدثنا أحمد بن داود ثنا عبید اللہ بن محمد انا حماد عن أیوب وحبیب 
وہشام عن محمد (ھو ابن سیرین. مؤلف) أن رجلا ایتاع جاریة من العدوء فوطكہا 
فولدت منە فجاء صاحبہا فخاصمه إلی شریح فقال: ا مسلم أحق ان یرد علی اأخيه 
بالٹمن؛ قال: فإانہا قد ولدت منە فقال: اعتقھاء قضاء الأمیر عمر بن ال خطاب؛ اُخرجە 
الطحاوی )۱٥٤١(‏ ورجاله کلھم ثقات. 


عنہما فی حکم استیلاء اُھل ا حرب علی أموال ا مسلمینء وإنہم یملکونہا إذا أحرزوھا بدارھمم 
قال ابن حزم: ”ولا یصح عن أبي عبیدة لأنه من طریق أبی عون أُو ابن عون ولم ید رکا أُبا عبیدة 
اھ (۳۰۱:۷)“. قلت: بل هو من طریق ابن غون عن رجاء بن حیوۃ عن أبی عبیمدة ورجاء وإن 
لم یدرکە؛ ولکنە من کبار التابعینء ثقة فقيه فقیەء وإرسال مثله أفضل من إسناد غیرہ؛ علی أُن الظاھر 
أُخذہ ذلك عن قبیصة بن ذؤیب یدل علی ذلك طریق قتادة عن رجاء بن حیوۃ عن قبیصة عن عمر؛ 
وقد ذکرئاہ قبلء فھو مرسل صحیح فی حکم الموصول. 

ِ قوله: ”حدثتا محمد بن محزیة ٹانیا إلخ“ فيه جواب عن قول ابن حزم فی ”ا حلیٴ 
ولا ندری من رواہ عن زید بن ثابت (۳۰۱:۷) فلیعلم أنه رواہ عنه سلیمان بن یسار الھلالی مولی 
میمونة أم الؤمنین روی عن میمونة وأم سلمة وعائشة وفاطمة بنت قیسء وحمزۃ بن ثابت وابن 
عباس وابن ععر وجابر بن عد اللہ وللداد بن الُسود وأبی رافع سولی النبی ُء کتذا فی 
”العہذیب“ .)۲۲۸:٢(‏ 

قوله: ” حدثا أحمد بن داود إلخ “ قلت: شریح من أُجلة قضاة الإ(سلام ولی القضاء لعمر 
وعثمان وعلی رضی اللہ عنہم وأقام علی قضاء الکوفة ستین سنةء وقال لە علی: : اذھب فأنت 
اأفضی العربء کا فی زمن النبی ٌُرلم یسمع منہ. وعدہ ابن السکن فی الصحابة لحدیث دل 
علی لقیه اللبی يٌَٛء وھو اأعلم الناس بقضایا عمر وعلی وقد قضی فی رجل ابتاع جاریة من 
العدوء فوطیھا فولدت مه بأُنہا صارت أُم ولدہ واستحقت العتاقء ولم یردھا علی صاحبهِ وھذا 
و قول أبی حنیفة وأصحابہ وقد اعترف ابن حزم فی ”ا حلی ہیں سس ضسر 
عطاء وشریح والحسن وإبراھیموھو قول اللیث والاوزاعی ومالك وذ کرہ ابن أبی الزناد عن أٗبیە 
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“٠‏ عن قتادة عن خخلاس ان علی ب بن أُبی طالب ”قال: من اشتری ما أحرزہ ٴ 
اسو تیر جار ٴ أخرجه الطحاوی :٢(‏ ۰٥٥)ء‏ وسندہ صحیح وقال ابن حزم فی 
”افلی“ (۳۰۱۷): روایة خلاس عن:علی صحیحة اھ. 


نان مسر وخارجة وعبید اللہ بن عبد الله وأبی بکر بن عبد الرحمن وسلیمان 
ابن یسار (وھم فقھاء المدینة السبعة) فی مشیسخة عن نظراءھم اھ من ”ا جوہر النقی “ (٢:٢٥۲۰)۔‏ 
قال ابن جزم: ”ولا یصح عفہم لأنه من طریق ابن أبی الزناد وھو ضعیف اھ (۳۰۲:۷)“. قلت: 
کلا بل ہو فوق بی جعفر الرازی الذی جعله ابن حزم حجة بدرجات. قال ابن معین فیما رواہ ابو 
داود عنه: بت الناس فی ھشام بن عروۃ عبد الرحمن بن أٌبی الزناد وقال أیضا فیما حکاہ الساجی 
یئ اع راد ادس ارح مآ بر حول ۶ود 
صحاح وقال یعقوب بن شیبة: ثقة صدوق. وقال الترمذی والعجلی: ثقة وصحح الترمذی عدة 
من أحادیشه وقال فی اللباس: ثقة حافظء ووثقه کر رق رت کان تس ولو کان 
کل من تکلم فی بشیء ضعیفا لم یسلم لا اأحد ولم یقدر ابن حزم ولا غیرہ ان یصحح شیٹا من 
لأحادیث وڑھا تکلم من تکلم فیه لأُجل ما حدث بە پیغدات فأنسدہ البغدادیون ولا ترروا وازرۃ 
وزر أُخری؛ والبسط فی ”التہذیب“ (٦:۱۷۲)۔‏ فھل لأحد من أُمثال ابن حزم اُن یقول: إِن ما قاله 
أبو حنیفة لا یعرف عن صاحب ولا تابعء ولا دلیل لە من سنة ولا من قرآن ولا قیاس؟ فقد أقمنا 
الدلیل علی مَسَألة الباب من القضرآن والسنة والقیاس و أُقوال الصحابة والصابعین رعتی الله عنہم 
اأُجمعین وَلکنہم لا یفقھون۔ 

قنولہ: ”عن قتادة عن ملاس إلخ' قال ابن حزم فی ”ا حلی ٴ: ”وروایة خلاس عن علی 
صحة إلا أنە لا بیان فیہاہ ھا ھی ما أحرزہ المدو فھو جائرہ ولا ندری ما معنی ”فھو جائرٴ؟ 
ولعلە راد أنه جائز لأصحابہ إذا ظفر بہ اھ (۳۰۱:۷) قلت: یا له من متتطفل متجاھل أُو متمحل 
متغافل؟ أُو لم یکن تیسیر لە مراجعة طرق الحدیث: والنظر فی سائر أألفاظھا حتی یتضح لە امراد؟ 
ولکنە إنما یفعل ذلك فیما یظنه مفیندا لە ولمذھبه وإلا فی حاجة لە إلی التنقیر والتحقیق؛ إذا کان 
مرجعہ إلی تأیید ا خصم. ولو راجع ابن حزم لفظ الطحاوی ”من اشتری ما أحرز العدو فھو جائز“ 
لاستحیا من قولە: ”لا ندری ما معنی فھو جائز ٴء ولندم علی قولە: ”ولعلە أراد إلخٔ ومٹل هذا 
بیتلی من یفسر الاحادیت بالرای ولا یراجع طرقھاء ولا یجعل بعضھا مفسرا لبعض ودلالة قول 
علی رضی اللہ عنه ان اُھل ا حرب بملکونە ما یحرزونه من أسوال ا مسلمین ظاھرة, وإلا لم یجز 
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٤‏ عن عیسی بن یونس عن ٹور عن ابی عون عن زھرۃ بن یزید امرادی 
۱ أُن ُمة لرجل مسلم أبقت إلی العدو فغنمھا السلمون فعرفھا أأھلھا فکتب فیہا أٌبو 
غبیدة بن راج إِلیٰ غُئر کب الہ عبر إن کات ام تخی ولم ظبت تھی ردعلی 
أھلھاء وإن کانت قد خمست وقسمت فأمضھا لسّیلھا “ أخرجہ ابن بی شیبق کما 
فی "ا حلی " (۳۰۱:۷)۔ 
۷۲؛- عن معتمر بن شلیمان التیمی. عن أبیه اُن علی بن ابی طالب رضی الله 
عنہ ”قال: جو ہی من اُعوال :اللسلمین فھو بمنزلة أموالھم“ رجہ ابن ای شیةہ 
کما فی ”ا حلی٭ (1۳۰ رھ ری مع 


لم اشجراہ منہم بل بطل البیع والشراءء ورد الشتري علی مالک بلا شیء کما یقسوله من لا یقول 
بحکم الاستیلاء. وفیه دلالة علی قید الإحراز الذی قید بە ابو حنیفة حکم الاہتیلاء فأین من 
یدعی اُن ما قاله أبو حنیفة لا یعرف من قول صاحب ولا تابع ولا سنة ولا قیاس؟ ۔ 

. قولہ: ”عن عیسی بن یونس إلخ“ أعله این حرم بأن با عون أو ابن عون لم یدرك عمر اھہ. 
و ہی سی سے و و وت 
الانقطاع بینه ودون ذلك خرط القداد. وفیه دلالة علی اُن العدو یملك رقیق السلم بالاستیلاء عليه 
وإحرازہ بدار ال حرب وإلا ردت الأمة علی اُھلھا قبل القسمة وبعدھا سواء وقوله: ایا 
لسبیلھا“ معناہ: فلا حق لأهلھا علیہا إلا بالشمن إن شاؤوا بدلیل ما رواہ مکحول عنه کما تقدم. 
وفی الأثر حجة لأبی یوسف ومحمد فی کون لبق وغیر ال٦بق‏ من العبید سواء فی حکم 
الاستیلاء. وھ محمول عند ابی حنیفة علی ان العدو کان اُخذھا من دار الإسلام بعد إباقھا من 
دار مولاھاء فأحرزھا بدار الحربء وسیأتی ما یدل لەء فانتظر. ۱ 

قوله: ”عن معتمر بن ستلیمان إلخ“ قلت: ولا یخفی علی الناظر فی ھذا الباب ان حکم 
الاستیلاء روینا عن علی رضی اللہ عنه بٹلائة طرق: [حداما: موصولة قطعا وھی طریق خلاس 
عنهء کما اعترف بە ابن زم وثانیتہا: ظاہرة فی الوصل وھی طریق قتادة الّتیة نہ ذکر فیہا 
قصة بکر بن قرواش وھو من مشامیر أُصحاب علی؛ وسماع قصادة من ممکن فالظاھر أنە اأخذ 
الروایة عنہ. وٹالٹہا: طریق سلیمان الحیمی وھذہ مرسلة بلا شكء وقد تقدم اُن امراسیل إذا صح 
مجیئہ من وجہ آخجر فھو حجة عند الکل؛ .وھذا کذلك فلا سبیل لابن حزم وأمثالہ إلی ردہہ ودلالتہ 
علی ان الحرب یملکون ما یحرزونہ من اُموال المسلمین ظاھرۃء بدلیل قوله: فھو یمنزلة اأموألھم. 
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٣‏ عن قتادة ان مکاتبا أسرہ العدو فاشتراہ رجل فسأل بکر بن قرواش عنه 
علی بن أبی طالبء فقال لە علی: ٭إن أفتکه سیدہہ فہو غلی کتابتہہ وإن ابی ان یفتکہ 
فھو للذی اشتراہٴ أخرجہ ابن أبی شیبةء کما فی ”ا حلی“ (۳۰۰:۷) أیضاء وأعله این 
حزم بأن قتادة لم یدرك علیا اھ. قلت: ولکن بکر بن قرواش اُدرکە وھو من کبار 
و وی یرہ سے سوا رہ سو روہ 
من الطیقة الرابعة التی جل روایتہم عن کبار التابعین (تقریب ص ۳)۔. 

٤‏ - عن معمر عن الزھری یا او کرو در طحق 
هم؛ مالم یکن حرا او معاہدإٴ اأحرجہ این أبی شییة (ا حلیٰ ٠ ٠ ,)۳٣۰:۷‏ 

۵٥‏ ومن طرٰیق هشیم عن المغیرۃ ویونس قال اللغیرۃ: عن إبراھیمء وقال 
یونس: عن الحسن قالا جمیعا: 0ی 00 
احق بەہ فان قسم فقد مضی (ا حلی ۳۰۱:۷ آیضا). 

قولہ: ”عن قادة إلخّ دلالتہ علی ما دل عليه ما قبله ظاھرة وفیه حجة لن جعل الکاتب 
والمدبر وأم الولد والرقیق کلھم سواء فی حکم الاستیلاء وھو مخمول عددنا علی اُن مولاہ إن 
م یفتکہہ فللذی اشتراہ اُن یحیسه عضدہ حتی یستوفی ثمنە بدلیل ما سیاتی عن عمر أُن ا حر 
لا یساع ولا یشعری: والمکاتب والدبر وأم الولسد فی حکم الحضر لا یساع أصد منہمنم 
ولا یشتری. واللہ تعالی أعلم. 

قولہ: ”عن معمر عن الزھریٰ إلخ“ فیه دلالة علی أُن أھل ا شرب لا بملکون الأأحرار من 
اللسلمین ومن أھل ذمتنا:بالاستیلاء علیہم۔ قال الوفق فی ”امغنی“: إن اأھل ا حرب إِذا استولوا علی 
أھل ذمتا فسبوهم وأخذوا أموالھم ٹم قدر علییہم وجب ردھم إلی ذمتہم ولم یجز استرقاقھم 
فی قول عامة أھل العلم ولا نعلم لھم مخالفاء وذلك لان ذمتہم بافیة ولم یوجد منہم ما یوجب 
نقضھاء وحکم أموالھم حکم أمَوال السلمین فی حرمعہا اھ“ .)٦۹۷:۱۰(‏ ولیس معنی قولە: 
فان قسم فقد مضی ان صاحبه لیس بأحق بە بعد القسمة بالٹمن فقد وجدنا التصریح بکونە اأحق 
یه بالٹمن عند إبراھیم فیما روا محمد اخبرنا ابو حنیفة عن حماد عن |براھیم قال: ”ما أحرز اُھل 
ا حرب من أموال السلمین ثم أصابہ السلمون فھو ردہ علی صاحبه إن أصابه قبل ان یقسم الفيء 
وإن أصايه بعد ما قسم فھو أحق بە بشمنه قال محمد: وب نأخذ ولا یعنی بالشمَن القیمةہ وھو قول 
أُبی حنیفة رحمة اللہ عليه أھ من ”الآثار “ (ص ٢۲٢۱ء‏ ودلالة الآثار علی حکم الامتیلاء ظاھرۃ. 
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ھت - حدثنا عثسان بن مطر الشیبانی حدثتا ابو حریز عن الشعبی قال: ”ا 

أُھل ”ماہٴ وأھل ”ولا“ ہو جو مت 
السائب بن الأقرع عامل عمر غزاہم ففتح ماہ وکتب إلی عمر فی سبایا السلمینء 
ورقیقھم ومتاعھم قد اشتراہ التجار من أھل ماہء فکتب إليه عمر أُن المسلم اُخو السلم 
لا یخونہ ولا یخذلہ فأما رجل من اللسلمین أصاب رقیقه ومتاعه بعینه فھو اُحق بہ 
وإن أصابہ فی أیدی التجار بعد ما اقتسم فلا سبیل إليه. وأیما حر اشتراہ التجار فإنه یرد 
علیہم رؤوس أُموالھم فان ا حر لا یساع ولا یشتری" اأخرجە سعیید بن منصور (المغنی 
لابن قدامة ۸۱:۱۰٥)ء‏ وعثمان بن مطر ضعفه غیر واحدہ وقال عبد الله بن سالم: کان 
حافظا للحدیث (التعہذیب .)۱٥٥:۷‏ وأٗبو حریز قاضی سجستان مختلف فيهء وثقه ابن 
معین فی روایة وأٗبو زرعة وأبو حاتم وابن حبان والدارقظنی؛ وتکلم فیه آخرون 
(العہذیب ۱۸۵:۰)ء وإنما ذکرناہ اعتضادا بە لا احتجاجا۔ 


قوله: ”حدثا عثمان بن مطر إلخٴ قلت: دلالة علی حکم الاستیلاء ومعنی الباب ظاھرۃ 
وقوله: : إِن أُصايہ فی ایدی التجار بعد ما اقتسم فلا سیل إليه ای لا سبیل إليه سجانا وھو اُحق به 
بالقیمة إن شاہ بدلیل سا صرح بە مکحولء وغیرہ عن عمر رضی اللہ عنه وقولہ: ایا حر اشتراہ 
سی ری ود جس وو : 

وقولہ: ”فان ا حر لا یباع ولا یشتر ی“ دلیل علی کون الکاتب والمدبر وأم الولد کذلك 
لاشتراك العلقہ فان اُحدا منہم لا یجوز بیعہ ولا شراءہ کما سیأتی فی أبواب البیوع وإذا انعدت 
العلة اتد ا حکم؛ کما لا یخفی علی من له مسکة بالعلمء وفیه ردعلیٰ این حزم حیث قال: 
ود أجمع الحاضرون من ا خالفین علی أنہم أی أھل اشرب لا ملکون أحرارنا أصلا؛ 
وإنہم مسرحون قیل القسمق وبصدھا بلا تکلیف ثمن فی فرق بین تملك ا حر وبین قلك الال 
بالظلم والیاطل لو أنصفوا انفسهم اھ (۷: )٥٥‏ فالفرق بینه وبینە ان ا حر لا یباع ولا یشترڑی 
بخلاف امالء وقد صرح بہذا الفرق عمر الفاروق رضی اللعنہ وھو هو؛ فافھم وانصف. 

دلیل أبی حنیفة فی العبد الآبق حیث لا بملکە الفار بالاستیلاء عليه 

وبعد ذلك فلنقم الدلیل علی ان العبد إذا ابق إلی العدو لم یعلکه بالاستیلاء عليه بخلاف ما 
إذا اذہ العدو من داز الإسلامء وھو ما روی أبو داود والٹرمذی؛ وقال: حدیث حسن صحیح 
غریب عن ربعی بن حراش عن علی بن ابی طسالب رضی الله عنه وقال: : خرج عبدان إلی رسول 
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اللہ -یمنی یوم الحدیبیة قبل الصلحٰ- فکتب إليه موالیہم فقالوا: یا محمدا واللہ ما خرجوا 
إليك رغیة فی دنكء وانھا خ رٌجوا ھربا من الرق فقال ناس: صدقوا یا رسول اللہ! ردھم إلیہم؛ 
فغضب رسول اللہ يك وأٗبی اُن یردھمء وقال: ہم عتقاء اللہ عز وجل اھ (عون المعبود ۱۸:۳). 

. وفیہ: اُن عبد الحربی إذا خرج إلینا مسلما بنفسه لم یبق لمولاہ ید عليه فیحرز نفسه با خروج 
إلینا مراغما مولاہہ وھو فی ید نفسه لا ید للمسلمین عليه یشیر إليه قولہ يك دھم عنقاء الله عز 
وجل؛ء فلما لم یملك اللسلمون مل ھذا العبذ المراغم مولاہ فلان لا بملك الکفار عبدا مسلم حرج 
إلیہم مراغما اأُولی۔ ۱ 

والفقہ نه صار فی ید تفسہ وھی ید محترمة فتکون دافعة لإحراز للش رکین إباہہ فلما 
لم یحرزوہ لم یملکوہہ فان ظھر السلمون عليه بعد ذلك رد إلی مولاہ السلم قیل القسمة وبعدھا 
لا شیءہ وبہذا علم حکم عبد الشربی إذا ابق إلینا کافرا حیث تملکە باستیلاء علیہ لن یدہ فی 
نفسه لیست بمحترمة فیتم إحراز ا مسلمین إیاہہ ذکر ملخصه فی ”البسوط“ .)٤٥:٥٠(‏ ولم یتنبه 
این حزم لدلیل اللسألة من السنة والفقہہ فقال ما قالء وأُقذع فی الکلام وأطال۔ 

واحتج ابن حزم علی ان الکفار لا یملکون اُموال السلمین بالاستیلاء علیہ بما رواہ ابن أبی 
شیبة نا شريك عن الوکین عن أبیە أو عمہہ ”قال: حبس لی فرس فأخذہ العدو فظھر عليه 
السلمون فوجدته فی مربط سعد فقلت: فرسی! فقال بینعك؟ فقلت: انا اُدعوہ فی۔حمحم فقال 
سعد: إن اأجايك فإنا لا نرید منك بینة“ اھ.. قال ابن حزم: فھذا لیس إلا بعد القسےة فھذا فعل 
السلمین .)۳۰٦٣:۷(‏ ۱ 

قلت: وی دلیل فیه علی کونە بعد السمة وھل ھذا إلا تحکم بالراًی انحض؟ وھل جرد 
کؤنہ فی مربط سصد دلیل علی القسمۃ؟ فان کان ابن حزم بعمسك بمشال ھذہ الدلاعل التی لا 
راُس لھا ولا رجل فقد ضاع اسم الدلیل وارتفع الأمان عن الصحیح والعلیل. ۔ وأیضا ففی سندہ 
شربك انکوفی صدوق سےء الحفظ فعجیب من لا جج بسماك وعکرمة بن خالد لحزومی؛ آن 
یحتج بقل شریك ھذاء ولکن أُھل الظاھر لا أصل لھم ولا اُساس وانھا یتبعبون آراءھم فی ا حدیث 
ویطیلون اُلسنتہم فی أھل التحقیق بذم الرای والقیاس. 








٤ : ١١ ج-‎ 


باب إذا أسلم عبد ا خربی ثم خرج إلینا أو ظھر علی الدار ” 
أو حرج إلی عسکر المسلمین فھو حر _ 

۷. عن ربعی بن حراش عن علی رضی اللہ عنه ”قال: خرچ عیاف اق 
النبی مك یوم الحدیبیة قبل الصلح؛ فقال موالیہہ: یا محمد! واللہ ما خرجوا إليك رغبةً 
فی دینك وانھا خرجوا ھربا من الرق؛ فقال ناس: : صدقوا یا رسول الله! درھم إلیہم 
افغضب رسول اللہ هک وأبی ان یردھمء وقال: ہم عتقاء اللہ سہنحانہ“ رواہ ابو داود 
وسکت عدۂ واللفظ لە والصرمذی وقال: : حسن صحیح ضریب: وا حاکم فی 
”الستدركٴٴء وقال: صحیح علی شرط مسلم (زیلعی .)٥٦:٦‏ 

۸ عن ا حجاج بن أُرطاۃ عن الحکم عن مقسم عن ابن عباس ”ان عبدین 


باب إذا أسلم عبد ا خربی ثم حرج إلینا أو ظھر علی الدار 
۱ أُو رج إلی عسکر السلمین فھو حر 

قول: ”عن ربعی بن حراش إلخٴ. فیە دلالة علی أُن العبد إذا حرج إلی عسکر الإسلام 
مسلما فھو حر وإن کان العسکر فی دار ا لحجرب: فان مکة لم تکن فتحت إذ ذاك ‏ وکانت ا حدیبیة 
دار ال شرب ولکن العبد إِنھا یراغم ضولاہ ویکفی لمراغمتہ اللحوق بنعة العسکر أو الشروج من 
أرض ال حرب إلی أُرض الإسلام بخلاف جیش الإسلام إذا دخل اُرض ا حرب فانه یراغم اأھلیا 
جمیعا فلا یکون غلبة علی طائفة منہم وهزیمتہ عسکرا من عساکرھم کافیا لمراغمة ا جمیع, ولذا 
لو حقه مدد قبل قسمة الغدائم أُو قبل ا خروج من أرض ا حرب شا رک فیہا ولا فلاء کما تقدم 
وفی قولة : دھم عنتقاء اللہ عز وجل) تنصیص على أُنە لا ولاء علیہم لأحدء والذی روی اُن 
النبی کل رد ولاءہم إلی موالیسہم فاراد ولاء اموالاۃ لھم ان یوالوا من أحبواء کذا فی ”شرح 
السیر الکبیر“ (٤:۱۹۸)ء‏ والروایة التی أشار إلیہا أأخحرجھا أبو داود فی الراسیل عن عبلي ریہ بن ال حکم 
(قال ابن القطان: لا بعرف حاله)ء وفیه: فلما أسلم موالیہم بعد ذلك رد النبی يِ الولاء علیہم؛ 

وکذا ہو فی مرسل عبد اللہ بن مکرم الثقفی رواہ البیہقیء کما فی ”نصب الرایةٴ (٣:١٥٤۱)۔‏ 
قولہ: ”عن ا حجاج“ دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاھرۃ, قال الموفق فی الغنی وإذا أسلم 
عبد ا حربی أو أُمته وخرج إلینا فھو حر وإن أسر سیدہ وأولادہ وأخذ ماله ؤخرج إلینا فھو حر 
وا مال لە والسبی رقیقه وإن أسلم وأقام بدار الحرب فھو علی رقه (إلا إذا ظھر علی الدار فیصیر 
حرا) وإن أسلمت ام ولد ا حربی وخرجت إلینا عتقت وابہتبرأت نفسھا. وھذا قول أکٹر أھل العلم 
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خرجا من الطائف فأسلما فأعتقھا النبی لت أحدھما ابو بکرة'ء أخعرجه أحمد 
وإسحاق بن راھویه رای اسر (زیامی ۷ء اذا سند حسن, وفی 
الفظ لابن أبی شییة بہذا الإضناد: إن النبی طت کان یعتق من أتاہ من العبد إذا أسلموا 
وقد اأعتق یوم الطائف رجلین أحدھما أبو بکرةۃ (زیلغی )۱٥٤:٠١‏ أیضاء وروی 
الواقدی فی الغازی: حدثنی موسی بن محمد بن إبراھیم التیمی عن أبيه فذکرہ؛ وقال: 
”ونادی منادی رسول اللہ ع یومتذ ایا عبد نزل من ا حصٗن إلینا فھو حر فنزل ابو 
بکرة" الحدیث (زیلعی ٴ٦:٦٥).‏ 

_ٴ -٥١٤٤‏ عن معمر عن عاصم عن أبی عثمان عن أبی بکرة أنه خرج إلی رسول 
الله گل وھو محاصر أھل الطائف بثلاثة وعشرین عبداً فأعتقھم فھم یقال لھم: العتقاء؛ 
رواہ عبد الرزاق (درایة ص۲۳۷) وسندہ حسن۔ 

۰ عن خالدب جح اوید ا وط ھا اما عبد من 
عبیدھم أسلم أقیم فی أسواق المسلمین؛ بیع بأعلی ما یقدر علیہم فی غیر الوکس؛ 
ولا تعجیل ودفع ثمنہ إلی صاحبہ؛ء أخرجہ الإماء ابو یوسف فی ”الحراج“ (ص۱۷۲) 
واحتج بە فھو حجة. 
قال ابن المنذر: وقال به کل من نحفظ عنہ من أُھل العلم إلا أُن ابا حنیفة قال فی أُم الولد تزوج إن 
شاءت من غیر استبرای وأھل الغلم علی خلافہ لاأُنہا ام ولد عتقت فلم یجز اُن تصزوج بغیر استبراء 
کما لو کانت لذمی. (قلت: حجة أبی حنیفة قولە تعالی: طیا ایہا الذین آمنوا إذا جاء کم المؤمنات 
مصاجرات فامتحنوھن چ4 -إلی قول- ڈول جناخ علیکم ان تنکحوھن* الاّیة ؛لم یوجب العدة 
علی ا حرائر اللہ اجراتء ولا استبراء علی الماء منہن, ولیست أم ولد ال حربی بأولی من زوجتھ 
فلما لم تجب العدة عسلی الزوجة لم یجب الاستبراء علی أُم ولدہ: وبہذا افترق حکم أُم ولد 
الذمیء فافھم. واللہ تعالی اأعلم. وروی سعید بن منصور حدثنا یزید بن ھارون عن ا حجاج عن 
الحکم عن مقسم عن ابن عباس وقال: کان رسول اللہ یعتق العبید إذا جاؤوا قبل موالیہم؛ 
وغن أُبی سعید الاُعصم قال: دقضی رسول اللہ فی العبد وسیدہ قضیتین؛ قضی أُن العبد إذا 
خرج من داز الخرب قبل سیدہ أنه حرہ الحدیث (وقد ذکرناہ فی التن) اھ (۰ ۷۷:۱٦)۔‏ 

- قوله: ”عن معمر عن عاہ.م إلخ٭ دلالتہ علی ما دل عليه ما قبله ظاھرۃ. 








ا 1 إذا ُسلم عبد ا حربی ٹم حرج إلینا فھو حر انج 
۱( عن معمر عن عمرو بن میمون ٭قال: کتب عمر بن عبد العزیز فیمن 
آسلم من رقیسق أھل الذمة ان یباعوا ولا یت رکون یسترقونہ ویدفع آثمانہم إلیہم 


قول: ”عن معمر عن عمرو بن میمون إلخ“ فیه دلالة علی اُن رقیق الذمی إذا اُسلم لا یکون 
حرا بل یجبر علی بیعەہ وإن استرق ذمی رقیقا مسلما بعد ما تقدم من الإمام اننھی عن ذلك یجبر 
علی إعتاقہ او یعتق عليه۔ دلیل الاُول قولە فیمن اُسلم من رقیق اھل الذمة: ان ییاعوا ویدفع اأئمانہم 
إلیہم. ودلیل الثانی قوله: ”فمن قدرت علیہ بعد تقدمك إليه فأعتقه والأول منصوص مذھب 
ا حنفیة قال فی ”شرح السیرٴ: والذمی یجبر علی بیع العبد السلم إذا حصل فی ملکە (٤:۱۰۳)۔‏ 
والثانی من باب التعزیر. وقواعدنا لا تآباہہ وفی ”البدائع“: ”لو أسلم عبد المربی فی دار الحرب 
. لا یعتق: وھو عبد علی حالہ بالإاجماع اھ“ (۱۳۰:۷) أی إِلا إذا أخرج إلینا مراغما لمولاہ او امتنع 
منعة العسکر الذی دخل فی دار ا حرب أُو ظھر علی الدار۔ وقید ”امراغمة یحترز بە عما لو مخرج 
باذن مولاہ أو بأمرہ لحاجتہ فانە إذا خرج کذلكء فأسلم فی دارنا حکمہ أُن یبیعه الإمام ویحفظ 
ثمنہ مولاہ ا حربی؛ کذا فی ”فتح القدیر ٴ (ہ:٦٦۲).‏ 
الرد علی ابن حزم: . 
وقال ابن حزم: ”إن کل عبد أو أمة کانا لکافرین أُو أحدھما أُسلما فی دار ال حرب أو فی 
غیر دار ا حخرب فھما حران فلو کانا كکذلك لذمی فأسلما فھما حران ساعة إسلامھماء و كذلك 
مدبر الذمی أُو ا حربیء مکاتبہما أو أُم ولدھما أیہم أُسلم فھو حر ساعة إسلامہ وتبطل الکتابق 
و ما بقی منہاء ولا یرجع الذی أسلم بشیء مما کان اأعطی منہا قبل إسلامہہ ویرجع با اُعطی منہا 
بعد إسلامه فیأخذہ. واحتج بقسول اللہ عز وجل: ولن یجعل اللہ للکافرین علی اللؤمنین سبیلاپھ 
قال: واغاعنی تعالی بہذا إحکام الدین بلا شكء وأما تسلط الدنیا بالظلم فلا. والرق اُعظم السبیل 
وقد اأُسقطہ الله تعالی بالڑسلام اھ ملخصا (۳۱۸:۷)۔ 
وھذا کما تری استدلال عجیب لا یقوم علی رجلیه فلقائل ان یقول: إما,عنی تعالی بہذا 
إحکام دار الجزاء بدلیل قوله: ظلفاللہ یحکم بینکم یوم القیمة ولن یجعل اللہ للکافرین علی المؤمنین 
سبیلاپچ ای فی الآخرۃ وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 
ثم احتج بقوله تعالی إإذا جاءکم المؤمنات مھاجرات فامتحنوهن اللہ أعلم یإشانہن فان 
علمتموھن مؤمنات فلا ترجعوھن إلی الکضارہ لاھن حل لھم ولا ھم یحلون لھن؛ وآتوھم ما 
انفقوا ولا جناح علیکم ان تنکحوھن إذا آنیعموھن أُجو رنہ الآیة قال: وھذا برھان قاطع فی 








إعلاء السنن اذا أسلم عبد ا حربی ثم خرج إلینا فھو حر نت 


فمن قدرت عليه بعد تقدمك إليه استرق شیا من سبی المسلمین من قد أسلم وصلی 
فأعتقهہ“ رواہ عبد الرزاق (ا حلی لابن حزم (۳۲۱:۷)۔ 

وفی الباب قصة إِسلام سلمان الفارسی بالمدینة وکان عبدا لیہودی فأمرہ علتُ أُن 
یكاتبہ أُخرجھا الشیخان وغیرھما. 


وجوب عنق أُمة الذمی أو ا حربی إِذا أسلمت لانه تعالی أمر أن لا نرجعھا إلی الکفار وأُنہن لا 
یحللن لھمء وأباح لنا نکاحھن. وھذا عموم یوجب ا حر یةخف) (۳۲۰:۷). 

وھذا أأیضا کما تری استدلال لا ینہض علی شیء فإن الأمر بعدم إرجاعھن إلی الکفار. 
وعدم حلھن لھم؛ وإباحة نکاحھن لنا لا یوجب ا حریة اُصلا لإمکان کل ذلك مع بقاءھن علی 
الرقء کما لا یخفی. ولیس فی نص الایة وفی مفھونھا و|شارتہا ما یدل علی ا حریة فھل ھذا إلا 
تفسیر القرآن بالراًی؛ والزیادة عليه من غیر دلیل؟ وإن سلمنا فغایة ما فیہا حریة اُمة ا حربی إذا 
أسلمت وخرجت من دار ا حرب إلی دار الإسلامء بدلیل کون الکلام مقیدا بالمھاجرات. وأما 
حریة أُمة الذمی فلا دلالة للآیة علی ذلك أصلا لکونہا غیر مھاجرة وقیاسھا علی أُمة ا حربی 
الھاجرة إلینا فاسد الاعتبار للفرق الظاہر بین ا حربی والذمی. فأموال اُھل ا شرب لا عصمۃة لھا 
بخلاف أموال أھل الذمة فإنہم قد عصموا منا دماءھم وأموالھم ییڈل الجزیة فتعتق اُمة الحربی عليه 
بلا عوض إِذا اُسللمت وھاجرت بخلاف أُمة الذمی فانہا لا تعتق عليه بل تباع لمسلم ویدفع إليه 
ثمنہا مراعاۃ لعھدہ الذی لە علینا. ہو میں یو وت 
الکفاں ونصه علی اُنہن لا یحللن لھم؛ وإن نکاحھم قد بطلء ولم یسق لە آثر أثر أسرنا بأن نؤتیہم 
ما أأنفقوا وذلك لأجل العھد الذی وقع بینہم وبین النبی عَإللّه یوم ا حدبیۃ فکذلك یجب علینا أُن 
ندفع إلی اأھل افذمة ثمان إماءھم إذااُسلسن ولا نعتقھن علیہم بلا شیء مراعاة لحھدھم بل ھم 
أُولی بذلك من ا حربیین المعاھدین. 

ولو تامل این حزم فی معنی الآیة حق العأمل لوجدنا قرب الناس إلی العمل بہذہ الایقہ 
ووجدہ أبعدھم منہا لإبطاله قید الخروج من دار الحرب إلی دار الإسلام وھو نص الایة وإعتاقہ اُمة ۱ 
الذمی عليه بلا شیء. والایة نص فی وجوب مراعاة اھل العھد فی عھدهم قال ابن حزم: ونسأل 
من باعھما عليه رای علی الذمی مؤلف) لم تبیعھما؟ أھما مملوکات کان لە اُم غیر ملوکین؟ ولابد 
من اأحدھما فان قال: لیسا مملوکین له صدقء وو قولناء وإذ لم یکونا مملوکین لە فھما حران. وإن 
قال: ہما مملوکان لە قلنا: فلم تبطل ملکه الذی اُنت تصححہ بلا نص؛ ولا [جماع إلی آخر ما قال 








ج - ١١‏ إذا اُسلم عبد ا حربی ثم خرج إلینا فھو حر ۵۸ 


-۷٣‏ عن بی سعید الأعسم قال: (قضی رسول اللہ گنگ فی المید وسیدہ 
ج-- قضی ان العبد إذا خرج من دار ا حرب قبل سیدہ أنه حر فان خرج سیدہ بعد 


وأطال ۳۱۸:۷)ء قلنا: ولم لم تسأل نفسك حین احتججت کا ذھبت إليه بقوله تعالی: اذا 
جاءکم اللؤمنات مھاجرات ضامتحنوهن4 - فیہ فوآتوھم ما اأنفقواہ4 إن تلك الھاجرات ما اُن 
یکن فی نکاح الکفار بعد ما أسلمن وھاجرن وإما ان یکون نکاحھم قد بطل بذلك ولا بد من 
اأحدھما. فان قلت: هن فی نکاحھم فکیف جاز لنا أُن ننکحھن؟ وإن قلت: قد بطل نکاحھم 
مقول: فلم وجب علینا ان نؤتیہم ما أأنفقوا؟ فان قلت: مراعاۃ للعھد الذی کان بیٹنا وبینہم. 

قلنا: کذلك لا نترك أُمة الذمنی فی یدہ بعد ما أسلمت ما نہی الله عن إرجاع اللسلمة إلی 
الکافر لأنہا لا تحل لەء ونؤتیه منہا مراعاۃ للعھد الذی بیننا وبینە. ولنا سلف فی ذلك من کتاب 
خالد بن الولید إلی أأھل ا حیرة ومن قول عمر بن عبد العزیز ا حلیفة الراشد حیث کتب فیمن اُسلم 
من رقیق أُھل الذمة ان یساعوا وبدفع إلیہم اُثمانہم ولم یعرف لھم مخالف فی عصرھم فکان: 
[جماعا. فبطل قولك لم تبطل ملکه بلا نص؛ ولا إجماع فافھم. ولیس لك سلف فی ما ذھبت 
إليه من نص ولا إجماع والنصوص التی احتججت بہا لا تدل علی ما ذھبت إليه أُصلا کما قدمنا 
الإشارة إليه, ۱ 
قولد* ”عن أبی سعید الأعسم إلخ“ ات طال قرعلی گرا گی راتا ہکرام 
العبد من دار ا حرب قبل سیدہ مسلماء والحدیث رواہ أحمدء واحتج بە وقال: اذھب إليه ‏ وکفی 
بە حجة. 
الرد علی ابن حزم: 

وبە ظھر سخافة ری ابن زم ححیث قال فان قالوا: ولک کو ار ارت ان 
دار الإسلام. قلنا: ما الفرق بینکم وبین من قال بل هذا حکم من خرج من الطائف خاصة؟ وھل 
بین الحکمین فرق؟ ثم نقول لھم: وما دلیلکم علی ھذا؟ وانما جاء (أى ابو بکرة مؤلف) مسلما إلی 
رسول اللہ ولم یقل علیہ السلام: إنی إما أعتقتہ لأنہ خرج من دار الحربء فمن نسب ھذا لی 
رسول اللہ لت فقد کذب غليهہ وقال عليه بلا برھان إ[لخ (۳۲۰۷)۔ 

قلنا: لیس الکاذب إلا من قصر نظرہ علی حدیث أو حدیین أو أول نصوص القرآن برأیه 
کیف ما شاء وأما الأئمة انجتہدون القصدی بہم فی الدینء فحاشاہم أُن یکذبوا علی رسول 

يك و یضولوا علیہ بلا برھان۔ لو تأملت لوجدت ا حجة التی احتججت بہا دالة علی قید 








إعلاء السنن إذا اُسلم عبد ا حربی ٹم خرج إلینا فھو حر عظ 
۱ لم یرد عليه وقضی ان السید إذا حرج قبل العبد ثم خرج العبد رد علی سیدہ6. رواہ 


ا حخروج من دار ا حر ب: فان قوله تعالی: طإإذا جاءکم المؤمنات مھاجرات فامتحنوه نہ4 الآّیة إن 
کان دالا علی حریة أمة ا حربی کما قد زعمته فھو دال علی کون ا حریة مقیدة بالھجرۃ أیضاء کما 
سبقت الإشارۃ إليه. ”والھجرةٴ الخروج من دار ا حرب إلی دار الإسلام. زحدیث أبی سعید 
لات سی ات ال ا سی سی مہوت ضرع سی دو از سر بن اط عرارائ 

نص أُصرح من ذلك فی کون ا حریة مقیدۃ با حروج من در ا شرب. وأیدہ ما جاء فی روایة 
قد ونادی تناد الای کاٹ یومعذ -أی یوم الطائف- اما عبد نزل من ا حصن إلینا فھو حر؛ 
اھ. علق ا حریة ”بالتزول“ ولم یقل: ایما عبد أسلم فھو حر شزل أو لم ینرل۔ ولکن ابن حزم وأمثاله 
من أُھل الظاہر لا یدرون ما یخرج من رؤوسھم واللہ السععان. وبہذا القید خرج حکم عبد 
ا حربی إذا أسلم فی دار ا لحرب ولم یھاجر ‏ وکذا عبد الذمی إذا اُسلم فی دار الإسلام فلا یکون حرا 
بت ہروس سدارو یں ارہ اعت 
الداخل ھناك فیصیر حراء ‏ وکذا إذا ظھر علی الدار۔ 

وفی ”ائدونة“: قلت لابن القاسم: أ رایت لو ان عبیدا لأھل ا حرب اُسلموا فی دار ا حرب ا 
یسقط عنہم ملك ساداتہم أُم لا فی قول مالك؟ قال: لا اأحفظ عن مالك فيه شیعا. ولا اُری أُن 
یسقط ملك ساداتہم عنہم إلا ان یخرجوا إلینا إلی بلاد الإسلام فان خرجوا سقط عنہم ملك 
ساداتہم. ولو دخل المسلمون دار الحرب فاُصابوا عبیدا مسلمین وساداتہم مش رکون کانوا اُحراراء 
ولا یردون إلی ساداتہم وإن اأسلم ساداتہم بعد ذلك لأنہم حین دخل إلیہم أھل الإسلام فکاأنہم 
خرجوا إلیہم؛ الا تری أُن بلالا اُسلم قبل مولاہ فاشتراہ أبو بکر فأعتقه؛ وکانت الدار یومئذ 
دار ال حرب لان أحکام ا جاھلیة کانت ظاھرۃ یومخذہ فلو کان إسلام بلال أسقط ملك سیدہ عنه 
لم یکن ولامہ لاُبی بکرہ ولکان إذا ما صنع فی اشتراءہ إباہ إنھا هو فداء فلیس هو ھکذاء ولکنە 
مولاہہ وأما الذین خرجوا إلی دار الإسلام (أُو عسکر المسلمین) بعد ما اُسلموا وت رکوا ساداتہم 
دار الشرك فھؤلاء قد أعتقھے النبی ي بخروجھم إلی دار الإسلام وھم عبید لأھل الطائف 
الین نزلوا علی النبی عليه السلام أسلموا وساداتہم فی حصن الطائف علی الشرك فأعتقہم 
الإسلام وخروجھم إلی دار الإسلام وکذلك فعل النبی . قلت: أما بلال فإنا اأعتقہ أُبو بکر 
قبل الھجرۃ قبل ان تظھر أحکام النبی تچ فلیس لك فی ھذا حجة ولما تکون لك حجة علی من 
خالفك اُن لو کان هذا بعد ھجرۃ النبی ػلِ وظہور أحکامہ قال ھی حجة حتی يأنی ما ینقضھا 











کرت کے 00 ۹ : 
ج -- ۱١‏ إذا أسلم عبد ا حربی ٹم خرج إلینا فھو حر کس 


سعید بن منصور (المغنی 0۸0۸ ۰ء,‪)ء) ورواہ أحمدہ وقال: اُذھب إليهف وھو مرسٰل (نیل 
الاأُوطار ۷ ظ۳ء). 


ولا نعرف أنه جاء ما ینقض ذلك اھ (۳۸۳:۱)۔ 

وبہذا اندحض ما قاله ابن حزم: إِن أمر بلال کان فی اُول الإسلام بلا خلاف. وقبل نزول 
لآیة العی ذکرنا بیضع عشرة سنة لأن الایة مدنیة فی سورة النساء إلخ (۳۲۰:۷)۔ ۱ 

فقد بینا ان قولە تعالی: علإولن یجعل اللہ للکافرین علی اللژمنین سبیلاگچ لا یدل علی حریة 
رقیق الکافر أُصلا لا بعبارتەء ولا إشارتہ بل هو وارد فی حکم ا جازاۃ فی الآخرۃ بدلالة السباق۔ 
" وإن سلمنا أنه تعالی عنی بہذا اأحکام الدین فلا نسلم کون الرق منہا وإنما ہو من جنس الملك 
بالاستیلای وھو من أحکام اللدنیا'' کالبیع والشراء فافھم. وأما إن عبد الذمی إِذا أسلم فی 
دار الإسلام فلا یکون حرا بل یباع عليه فدلیله إسلام سلمان الفارسی رضی اللہ عنه بالمدینة 
وکاتب سیدہ بأمر اللبی ٭ُ فلو کان حرا بنفس الإسلام لم یکن للمکاتبة معنی 
الجواب عن إیراد ابن حزم: ہد 

وأورد عليه ابن حزم ”إن أمر سلمان کان باللدینقہ وکان مل وکا لرجل من بنی قریظہ 
وھم متنعون لا یجری علیہم حکم رسول اللہ ٌ بل ہم فی حصونہم مالکون لأأنفسھمء وکان 
:إسلام سلمان رضی اللہ عنه بلا خلاف قبل الخندق. وهو ول مشاہدہ ومن البران القاطع علی ان 
ملك سیدہ لە بطل عنہ بإسلامہ أُنه کان مکاتبا لە بلا شك. وما۔انتمی قط إلی ولاء ذلك القرظی بل 
انتمی مولی للہ تعالی ورسولہ. وھذا کلە متفق عليه من اللؤلف وا خالف فلو کان ملکه له صحیحا 
وکتابته لە صحیحة بحق الملك لکان ولاءہ لە. ولو کان ولادہ له ما ترکہ النبی یل ینعفی عن 
ولاءہ اھ (۳۲۱:۷). 

وھذا کله کلام من لا درایة لە ولا فقه فان المدینة کانت قد صارت دار الإسلام بقدوم 
النبی َء واجتماع قبائل لاوس وا حزرج وبنی النجار وغیرھا عليه۔ ومن کان: یہا من المش رکین 
أُو الیہود کانوا کلھم تحت حکم النبی هك وعھدہء ولم یغدر قبیلة منہم لعھدہ إلا وقد أجلیت 
أو أخزیت وصار کل ما بیدھا فیا للہ ولرسوله. وھذہ قریظة حین غدرت بالعھد ونصرت 


)١(‏ یدل عليه سا قدمناہ عن ”المبسوط“ فی باب الاستیلاء من قولہ: إن الاستیلاء:من سبب يملك بە السلم مال الکافر فیملك بە 
الکافر مال اللسلم کالبیع والھبة ؤبیننا وبینہم مساواۃ فی اُسجاب إصابة الدنیا بل حظھم أو فر من حظنا لان الدنیا لھم۔ 











الأحزاب حاصرها النبی مكَء وقتل مقاتلتہا وسبی ذریتہا۔ فقولہ: "إِن بنی قریظة کانوا متتعین 
لا یجری علیہم حکم رسول اللہ ہل“ غیر مسلم البتة. کیف وقد کان یل کتب کتابا بین 
اللؤمنین وأعل یشرب ویہودھا مقدمہ الدینة وفیہ: إِن یہود بنی فلان اُمة من الؤمنین (ومعاونتہم 
إیاھم علی عدوهم بالنفقة التی شرطھا علیہم قاله ابو عبید مؤلف) وشرط علیہم أُنە لا بخرج أحد 
منہم إلا بیاذن محمد مَّ وإن بینہم النصر علی من حارب أھل هذہ الصحیفة وأن بینہم 
النصیحة والنصر للمظلوم:وإن المدینة'' جوفھا حرم لأھل هذہ الصحیفة وأنه ما کان بین اُھل 
الصحیفة من حدث یخاف فسادہ فان أمرہ إلی اللہ وإلی محمد النبی سّلهُ وإن بینہم النصر علی 
من وھم یشربء وعلی کل اُناس حصتہم من النفقة إلی آخرہ ذکر الکتاب بطولہ ابو عبیند فی 
”الأموال“: عن یحبی بن عبد اللہ بن بکیر؛ وعبد اللہ بن صالح قالا: حدثنا اللیث بن سعد حدثنی 
عقیل بن خالد عن ابن شھاب (ص ٣۰٢‏ و ٢١۲)ء‏ وھو مرسل صحیح وفیه ما یدل صریحا علی 
اُن الیہود کلھا بکانت تحت حکم النبی يك وعھدہ ولم یکونوا متتعین مالکین لأأنفسھم کما قاله 
ابن حزم. نعم لم تؤخذ مُتھم ا جزیة ولم تضرب علیہم لتأخر تزول حکم ا جزیة ولم یکن بالمدینة 
اُحد من الیہود حین نزول حککھا. وأما إن سلمان لم ینتم قط إلی ولاء ذلك القرظی, فلان قریظة 
ما حاربت اللہ ورسولە لم یبق من مقاتلتہم عین تطرف: ولا من ذریتہم ونساءھم نفس لا وقد سبیت؛ 
واستعبدت فإلی من کات ینتمی؟ والذمی إذا عاد حربا علی الؤمنین لا یبقی لە ولا ولا حق علی 
مسلم بل کل ما کان لە یصیر فیئا للمسلمین فلذلك کان سلمان ینتمی مولی للہ ولرسوله فافھم. 

فائدة: إذا أسلم عبد ا حربیٰ فی دار الحربء ولم یخرج إلی دار الإسلامء ولم یلتحق بجیش. 
السلمینء ولا ظھر علی الدار فھو عبد لمولاہ إلا إذا باع من مسلم أو ذمی وسلمہ إلی الشتری؛ 
فحیعذ یعتق غند ابی حنیفة وھو الصحیح. وقد أبہم ا جواب فی ”السیر الصغیرّ وفسرہ فی 
”السیر الکبیر ٴ فقال: بمجرد البیع لا یعتق بل إذا قبضه المشتری وھو مسلم او ذمی لا حربیء فإِن 
السلم او الذمی من أھل دارنا فإذا ُصاب العبد السلم فی ید من هو من أُھل دارنا فكأنە حرج إلی 
دار الإسلام فیکون حرا بمدزلة ا مراغم. وإذا کان المشتری حربیا فھسو بمنزلة البائع؛ وقد کان هو 
مل وکا فی ملك البائعء قكذلك فی ملك الملشتری۔ 


(م" فیه دلیل ما قدمنا قی کتاب ا حج ان حرم امدینة لیس کحرم مکق ومعنی کونہ حرما أنە بلد آمن لا یجوز إخافة أھله ولا تشھیر 
السلاح علیہم نحوہ وموضع الاستشہاد قولە مل : وإن جوف الدینة خرم لال عذہ الصحیفةہ ای دون سائر الناسء فافھم۔ 











۳٣٣ ۱١ ج _۔‎ 


باب ا حربی یسلم فی دار الإسلام تم یرجع إلی دار ا خرب 

بلا أمان کاتما اإسلامہ جمع مالە بہا من الأُموال فھو لە کلە ولا یخمس 

۳- جدثنا یحبی بن عشمان بن صالح ثنا نعیم بن حماد ثنا ابن المبارك 
ومحمد بن ثور عن معمر عن ثابت عن اُنس بن مالك: ”ان ا حجاج بن علاط السلمی 
قال: یا رسول اللہ! إن لی بمکة أُھلا ومالا وقد اُردت إتیانہم فإنِ أذنت لی أُن اأقول فیك 
فعلت؛ فأُذن لہ رسول اللہ لت أن یقول ما شاءء فلما قدم مکة قال لامرأتہ: إن أُصحاب 
محمد قد استبیحوا وا نما جغت لآخذ أُھلی ومالی فأشتری من غنائہم وفشا ذلك فی 
أھل مکة فبلغ ذلك العبٰاس؛ ففتن به واخعفی من کان فیہا من السلمین وأظھر 
الش رکون الفرح بذلك؛ فکان العباس لا یھر بھجلس من مجالسھم إلا قالوا: یا ابا 
الفضل! لا یسؤك الل. قال: فبعث غلاما لە إلی ا حجاج بن علاطء فقال: ویلك ما هذا 


کذا فی ”شرح السیر الکبیرٴ )۱۹۸:٤(‏ وقالا: لا یکون حرا بالبیع والهبةء بل با حروج 
]لی دار الإسلام او الالمحاق بعسکر المسلمین, أُو ظھورھم علی الدار. قلت: وإذا اشتراہ مسلم 
قد اأسلم فی دار ا حرب فھو بمنزلة ما اشتراہ ال حربی سواءہ لأن إصابة العبد السلم فی حکم ا خروج 
إلی دار الإسلام وھو ظاھر فلا یرد علی بی حنیفة اششراء ابی بکر بلالا رضی اللہ عنہماء وإعتاقه 
إباہ وکونہ مولی لاَبی بکر رضی اللہ عنهہ فافھم. فان ابن حزم لم یعنبه للمعنی الذی علل بە ابو 
حنیفة ا جوابء ولم یدر ان بیع الحربی عبدہ السلم أو ھیته من مسلم او ذمی هو من أھل دارنا 
مدزلة خروج من دار ا حرب إلی عسکر السلمین النازل بدار ا حربء وفی حکم مخروجہ إلٰی 
دار الإسلام فیکون حرا کا مراغم. ومن حرم الدرایة والفقه لا یکون حظه غیر التوحش من أُخویة 
الفقھاء أئمة الدرایة والھدی. وإذا قرعت سمعه کلماتہم انطلق لسانە با لا یلیقء وقال: فھل سمع 
بأرحشء وأفحش من ھذا الصخلیط؟ وھل یصرف ان أحدا قالہ قبلہ؟ ماذا علی الفقیه ان قال ما 
لم یقله أحد قبلہ إذا کان متمسکا بحجة من السنة لا تخالف نصا ولا جماعاء واللہ تعالی اعلم. 

: . باب ال خربی یسلم فی دار الاسلام ثم یرجع إلی دار ا خرب بلا أمان کاتھا ِسلامہ 

مع مالہ بہا من الاُموال فھو لہ کلە ولا یخمس 

قولہ: ”حدثنا یحیی بن عثمان إلخ“ قلت: وفی ”شرح السیر الکبیر' وا ام زی نی 

دار ا رب ثم خرج إلی دار الإسلام وخلف ثقله فی دار الشرب ٹم رجع إليه ولم یتعرض أأھل 











إعلاء السان لا حمس فی مال الحربی إذا أسلم فی دار الإسلام ورجع لجمع مال ۳٣٣‏ 


د٦‎ 


الڈذی جثت بە؟ فالذی وعد الله ورسوله خیر ما جغت بە فقال ا حجاج لغلام: ”ا 
علی ابی الفضل السلامء وقل له لیتخلی فی بعض بیوتہہ فان ا حبر علی ما یسرہ فلما أتاہ 
الغلام فأخبرہ فأقام إليه فقبل ما بین عینيهہ واعتقه ثم أتاہ ا حجاج بن علاط فخلابہ فی 
بعض بیوتەء وقال لە: إِن اللہ قد فتح علی رسوله خیبر وجرت فیہا سھام السلمین 
رامطافی رسول ا ا می نت وإنی استاأذنت رسول اللہ یه ان اأقول فیه ما 
ا شفت فان لی مالا بمكة آخذہہ فأُذن لی أُن أقول ما شعت فسوی سے ات 
لك۔ ود رت ٹم انشمر إلی الدینة“ الحدیث: رواہ الطحاوی فی : 
”مشکلهٴ (٤:٢٤۲)ء‏ ورجال سندہ ثقات غیر ما فی یحیی بن عشمان من ا مقالء وقال 
ا حافظ فی ٭الفتحٴ :)۱۱۱:١(‏ قصة ا حجاجۃة بن علاط من حدیث اُنس رواہ اأحمد 
وابن حبان والننسائی وصححہ ال حاکم اھ.. وقال ابن سعد: قدم علی النبی سك وھو_ 
یکو تو رت و کی پٹ لت 
رسول اللہ خیبرء قال ا حجاج بن علاط: یا رسول اللہ إن لی بمکة أھلا ومالا وإنی 
أرید ان آئیہم فأنا فی حل إِن قلت فيك شیغا؟ فأذن لە؛ الحدیث بطولہ رواہ أحمد 
وإِسحاق عن عبد الرزاق ورواہ النسائی عن إسحاقء کذا فی ”الإصابة (۳۲۷:۱) 
قلت: وھذا سند صحیح علی شرط الشیخین. 


ا حرب پشیء من ذلك حتی صارت تلك الاًشیاء بیدہ فأخرجھا معه فجمیع ذلك کلە لہ؛ لا خمس 
فیه سواء کان خروجہ إلی دار ال حرب پاذن الإمام أُو بغیر إذنہ: لان الال باقٍ عسلی ملکە ما 
لم یتعرض لە أھل ال حرب فیکون ہو مستدعا ملکه فحاله کحال بن الم وکرچ باله فان اون 
نما یجب فیما یثبت فیه الملك ابتداء بالإحراز بالدار من کان خارجًا یإذن الإمام؛ لان ذلك فی 
عفد تی اب امھ مکافکرا فلا ار لایگرں نی سالفا سب 
فیه ا حمس. ولو اأسلم الحربی بعد ما دخل إلینا بأمان ٹم رجع إلی ماله وولدہ فأخرجھم معه فان 
کان دخل إلیہم بأمان فولدہ حر مسلم لا سبیل علیہ لأأنه ما حصل فی دار ا حرب مسلما کان ولدہ 
الصغیر مسلما تبعا له وما حرج بە من مال فھو لە وھذا غیر مشکل فالمستامن فیہم إذا تملك ما لا 
علیہم بسبب من الاسبابء وخرج بە کان لەه خاصة. فھذا الذی قرر ملکه فی مالە أولی ا کون 
لە خاصة وأولادہ الکباں وزوجتە فی أمانه لا سبیل علیہم؛ لأأنہم خرجوا معہ فقد صار معطیا 








۱ 7 0 7 وق :. ماج وت 
تال مم سب و ماش روا ےا یی مم تم رییےک ایند یی رحممت ٤ : ٠‏ 


کت مج ما کتھظائ لبواب الاساکمان, ۔ٗ : 
نٹ نل رر باہم لا یلم دع در اخرب بآ سور ا 











امام نویل لا تجوز قتله امن ‌هڈذا | الکتاپین: می م نے وھ پا نایے تہ 
ے۵٣٣۳‏ عن ابن غمز دنا ز ہو لال مل قال+ ان الغنادر پصعتضب له --- 
القیالۃ تا اصغارہ سرت 2 وی بس """' اقال یں 





ات گند قلك:ھذا کل ابتداء بلاغ از بدا 22 وقد-کان دو لە ادن الامام فکان کھذا 
پل کم ال مه ٹم استعذلیٌ آڑی: اتی بنحلاؤث:آست اج ابع علاط السَلمَیَ افائة“ أسلآ بخینبز 
وکانت لہ أسوال بمکة فاسعأذن ررسول اللہ مگ أن يأقیٰ خکة حتی خبأحےمالہ فان لەخباتی:مکة 
وأخذ مال ولحق برسول اللہ عإِهُ نلم یبلغنا ان زسول اللہ يك خمس مالہ ولا عرض لە بشیء ١‏ 
تر الک٢‏ خ حم مم التضَۃ ان ظطریق کت قی ٭عَعأرمُزقال× ندئین بہذ العصۃ ان جا جم 
ذخخل ایہم بأتَان زافا٭َعلٌ إِليتہُم عئلی:أ نأ عٹۂم م ما کات وتذاالا پکوت“اتعماتا: ومع ذلك 
بقت* رق سٹون لہ ما 'مالھ ففرفنا الله عم فی مال -یخرجہه ضاحبہ بہُڈا الظریق- بت 
اخعل لام بغیر-أمان یدن الإماغواللہ تعالی +لوفق ۳۸۷۳۴٣(‏ ز ۳۸۰). ہد 
باب الا فا ات دُل دار ارب بأمان: أنیغدر بہم فان نول عما هب :ا - 
سنوی أرآحروہ یدارنا-فھولہ ولا یخمسن ولا یچیں-غلی:ردھا ےس : “ےہ 
خگرونتھن ابق عباش إلخ“حلالنہ لی ارہ االڈول می الجاب اخ فانه اذا لم ایجز الملٹلم 
اخارب ان کت رجائن اطزفِہ الہ انی یہ اوای یر سو و جو وت 
ہم مزال فا کل ظافز أ 
22۴ اق سن اہن اعترنہ ایك ےد خخیرعة الخ لف ظامرہ: رفد کل 7 اتا خی 




















نڈ لے ١‏ ۴ (لیۃ یپ کا 








کک ہے لا ہجوز میلمہعل دار الخرب بأمان ان یغدر بہم ے۱٣٢۳‏ 


ا .ا٣‏ 6 عن السور بن مخومة ومروان فی قصبة المدیةز وکان إلغرۃ بن شب 
فقعلھم: وأخذ أموالھم ٹم جاء فأسلمۂ فتمال النبی مل : 
الم وو راءزالرازسوجود نی جو اخجر یل اکر اجار رضم 
الباری ٢:۸٢۲)۔‏ ولفظ أبی داود (أُما الإسلام فقد قبإنا اما المال فإنہ مال غدر لا جاجة 
جو یی سو ه) 

پا من ہے ان ھب غن ابن لمعَةعن عقیل عنََاْن شهاب " ےہ 
7-7 رز زاستاب ال بألة قش روا عفرا تی سکروا وَتاموَاوھم یومَفڈ کفار قبل ان یسَلم 
الغیرۃ بق شعبة: قام یم الزۃ فذنحیم حصیقا کاخ ما کا لم من شی“ فسار 
آیە تی قام علی رسول اللہ کل فاسلم المغیرة ودفع مال إلی رسول اللہ وآخخبرہ 
ابر فقال سول ال ما : إنا لانخمس مال أحد غصبَا رك رسول اللہ ذلك 
اَل فی ید امغیرۃ ین شعیق أخرجه سحنون فی الاونة ١(‏ :۸) وھو مرسل حسن. 

















ذس 


تم فا قان ا حقی فی' ”القعم“ وإذا دخل السلم داز اللہ اجرا فلا نحل لە أُن:یتعرض لشیء 
من أُسوالھخ ودمائھم لأنه بالاستیسمان ضمن لھم ان لا یتعرض لھم فإخلافه غدر والغدر حرام 
پاا اخ مسر پک ووصیتہ کے ران الجیوش والُزاا الا تر 
-ولا ٹلواہ ڑہ کت رت ا ا و وا ا و رہ بجر 
نول ”غن الشوربن:مخرمت ؤمروان إلی فرایاب؟ قال المافظ فی ٦ً‏ : وقد ساق 
“این آلکٹنی والواقدیٰ القضة وٴحاضلھا: أُنہم کانوا اخ زجوا۔ڑائزین اللقوقش بمضزء فأحسن إلیہم 
ازاعظاغمَ' وقضز ز اي فحضلت له الغیرة مہم فلما 'کائوا بالطرزییٰ شربوا ال مر فلما:سکروا 
“ونام رَتب ایر نسلیت) خی بالدینة فأسلم قال: :وقولی : وأما شال فلبست من فی شیء ای 
ا أتعرض لہ لکونہ ذہ غدڑا ویستفاد منہ آنه لا یحل أغذ أموال الکفار قی خال الأمن غدرا لأنَ 
“رنڈ ضطح بن اعلی:الأمانة َ دی لن اأھلہا مُسلما کان أؤ'کافرا وأن أموال الکفار إنھا 
“ خل باخار نلاوالغالیت:ولعل الدی لك ترك امال فی يَدہ-لامکان أن یسلم:قومه فیرد إلیہم أموالھم۔ 
ٰ قلنتہ“تاُيل بعید وأیضنا فلا معنی لتوقف الرد علٰی إسلام قوەەہ فإنه إِن کمان قد ملك تلك 
الأوال وطایے-لە باااحراز بدار الإسلا فلاعظ لقوٰمہ-فیہاءوإنِ اسلموا وإن کان لم ملکھاء 
أولم تب له؛ فِھی لورثۃ:القصولینء وإن لم یسلمواء فکان عليه قضاء او دیانة أن بردھا إلیہم؛ 
ولایعظزإسلانھم لأن الأبانة نودی إلی أھلھا مسلما کان او کافیرا کسا قالہ ا حبافظ نفیسہ. 














ج - ۱٢١‏ لا یجوز لمسلم دخل دار ا لحرب بأمان ان یغدر بہم -- ٠‏ ۴۱ 


۸ این وہب عن عمر بن الحارث واللیث بن سعد عن بکیر بن الاأشج ”ان 
المغیرۃ بن شعبة اتی إلی رمسول اللہ ٭هُ وقد قتل أُصحابہ وجاء بغنائمہم فترك رسول 
الله يك ذلك الال للمغیرة وھو کافر وھم کفار (ای حین قتلھم ھو) أُحرجه 
سحنون فی ٭الدونة“ (۳۸۲:۱)ء وهو مرسل صحیح شاھد للمرسل قبله۔ 


ومرسلا ابن شھاب وبکیر بن لأشج یدلان علی أنه ترك الال للمغیرۃ ای لکونە قد ملکه بالإحراز 
بدار الإسلام وسن أسلم علی شیء فھو لەأ لا تری ان لمربی لو اأخذ مال السلم غصبا وأحرزہ 
بدار الحرب ٹم اُسلم فھو لە۔ قال الوفق فی ”الغنیٴ “: ولا اأعلم خلافا فی ان الکافر ا حربی إذا أسلم 
او دخل إلینا بأمان بعد أُن استولی علی مال مسلم فَأتلفه أنه لا یلزمه ضمانه وإن اأسلم؛ وھو فی یدہ 
فھو لە بغیر خلاف فی الملذہب لقسول رسول اللہ : من اأسلم علی شیء فھو لەہ وإن کان أخذہ 
من الستولی عليه بھبة او سرقة أو شراء فکذلك لأُنه استولی عليه فی ال کفرہ فأشبه ما استولی 
عليه لفرہ للمسلم اھ (6۸۳:۱۰) فان اسعولی ا حربی علی أموال الکضار بسرقة أو ضدر؛ 
ٹم اأسلم؛ وھیٰ فی یدہ فھی لہ بالاأولی ولا تخمس لکونہا غیر ماأوذۃ با حاربة والغالبۃہ بل بالغدر 
والغصب. فافھم, 

قال ا حافظ: ویستفاد منہ أن باخربی ا أتلف مال الخربی (ٹم أسلم) لم کن عليه ضمان 
وھذا اأحد الوجھین للشافعیةٴ اھ .)۲٥٢:٢(‏ قلت: وکیف یسعفاد منە ذلك؟ والمغیرۃ لم یتلف 
أموالھم بل جاء النبی طَلِلهُ ومی فی یدہ؛ وانا یستفاد منہ أُن ا خربی إذا اأسلم بعد ما استولی علی 
أموال الکفار غدرا وھی فی یدہ فھی لەہ ولا یؤمر بردھا إلیہم لأن النبی ع لم یأمر الغیرۃ بالرد 
مع کونہ قد بین لە ان ذلك مال غدر لا حاجة لا فیە. نعم قد کان اتلف نفوسهم درا ولم یأمرہ 
لنبی هك بن یدیہم أو یستعفی من ورثہم ولا بالکفارة لکونە قتلھم وھو کافر والکافر غیر 
مخاطب رت ور رکش بد سس 

وفی ”٭الھدایةٴ اد ضر یی اسی فاجر رصخی باخد سد کرو لق ملکا 
محظورا لورود الاستیلاء علی مال مباح إلا أأنه حصل بسیب الغدر فأُوجب ذلك خیشا فيه؛ فیژمر 
بالتصدق بە اھ" (ہ ۲٦۷:‏ مع ”الفتمٴ). وفی ”شرح السیر الکبیر“: ”إن الستأمن إذا اذ شیکا 
من مالھم بغیر طیب أنفسهم فأخرجہ إلی دارنا أمر بردہ ولا یجبر عليه فی الحکم لأُنہ آحسر ذمة 
نفسە لا ذمة الإمام واللسدمین واستدل عليه بحدیث المغیرۃ بن شعبة رضی اللہ تعالی عنہ: أُنە 
صحب قومامن اللشرکین فوجد منہم غفلة فقتلھم وأخذ أموالھم فجاء بہا إلی رسول اللہ لہ 











[علاء السنن لا یجؤز مسلم دخل دار ا حرب یمان اُن یغدر بہَم ۳۷ 


۹ عن عبد الملك بن عمیر ثنا عامر بن شداد تنا عمرو بن الحمق رضی اللہ 
عنه قال: دسمعت رسزل الہ نل إذا اطمان الرجل إلی الرجل ٹم قتله بعد مإٍ اطماأن إلیه 
نصب له یوم القیامة لواء غدراء أخرجہ ا حاکم فی ”الستدرك“ )٥٥٣:٣(‏ وصححہ 
وأقرہ عليه الذھبی ورواہ النسائی وابن ماجة من روایة رفاعة بن سواد عنه مرفوعا بلفظ: 

من أُمن رجلا علی دمه فقعلہ فنا بریء من القاتلء وإن کان القتول کافراء کذا فی 
”الإصابة“ (٤:٤۲۹)۔‏ 
وطلب منە أُن یخمس َآأبی ان یفعل ذلكء ولم یجبرہ علی رد ذلك إل ورٹتہم فھو الأصل فی ھذا 
ا جنس فان جاء صاحب التاع مسلما أو معاھدا بأمان وأقام علٰ ذلك بینة عد ولا من الملسلمین أو 
أقرذ والید بذلك فان الإ ام یفتیه بالرد ولا یجبر علی ذلك لأُنه حین اُخذ الال لم یکن لصاحب 
المتاع أمان فی نفسه ولا فی مالهہ ونما کان علی ذلك الرجل ان لا یغدر بہم حین دخل إلیہم بأمان 
وذك غیر داحل تحت حکم الإمام فلا یجبرہ الرد بذلك القدر من السبب اھ (۰:۳٥۹)۔‏ 

فان قیل: کیف یصح الاحتجاج بحدیث المضیرة ولم یأمرہ النبی چ برد منا أخذہ من : 
أموال رفقتہ إلی ورثدہمء ولم یفتہ بذلك؟ قلنا: قولہ پل : دوأما ا مال فإنه مال غدر لا حاجة لنا 
فیە؛ أمر بالرد إلی القدولینء فان سرمة ما أُحذ بالغدر مما لا تکاد تخفی علی مسلمم فان قیل: 
حدیث امغیرة إنما ہو فی کافر اُخذ أموال الکفار قبل إسلامہ غندراء ثم اأسلم وھی فی یدہ؛ فکیف 
یؤخذ منه حکم مسلم دخل دار ا حرب بأمانء وأخذ آموال الکفار غدزاء وأحرزھا بدارنا؟ قلنا: 
ما لم یجز للصربی ما اُخذہ من ا حربیین بالغدر فالسلم اُولی بأن لا یجوز لە ما اأخذہ منہم بالغدر 
فان السلم کان مکلفا بالأحکام حین أُخذہ ذلك إجماعا بخلاف الکافر فان کونە مکلفا بالأحکام 
قبل إسلامہ مختلف فیه فصح الاحعجاج بە علی أحکام الستأمنین علی انا قد روینا فی ”دلائل 
البوة“ ابی نسیم ما یدل علی ان إسلام املغیرۃ کان بصر حین سمع من اللقوقس وأساقفة مصر 
نعت النبی گت وما یجدونہ عندھم من صفاتہ وصفات أُصحابہ فی کتبہم فعند ذلك وقر الإسلام 
فی قلب المغیرۃ. قال: فقمنا من عندہ وقد سمعنا کلاما ذللنا حمد پل وحضعنا وقلنا: ملوك 
العجم یصدقونه وی یخافونہ فی بعد اُرحامھم منە ونحن أقرباءہ وجیرانە لم ندخل معه وقد جاءنا 
داعیا إلی منازلنا ا حدیث بطولہ -وفیه- قال المغیرۃ: فوعیت ذلك کلە من قوله وقول غیرہ فرجعت 
إلی النبی یه فأسلمت (أی اأظھرت اإسلامی وبایعتہ علیع) وأخبرتہ با قال الملك وقالت الأساقفة 
الذین کنت أسائلھم وأسمع منہم؛ وأعجب ذلك رسول اللہ هك وأحب ان یسمعہ أصحابف 








چ - ٦٢١‏ ۲ سے ٦‏ ۱ کچ 


باب لا کن اخربی الستاس من الڑقمة فی دارتا نة ان اقم ام 

. السنةوضعت تِ علیہ الجزیة بعد التقدم إليه وکذاإذا اشتری أرضا۔خجراجیة : 

کے ٤‏ حدٹتا قیی , و سے سے اریہ سال ساش 
زیاد بن حدیر قال: ”کتبت إلي عمر رضی اللہ عنه فی اُناس: من أُھل إلحیرزب یدخلوڈ, 
اُرضنا أُرض الإسلام فیقیمون. ۔قال: افکتبب إلی عمرإ إن ُقیاموا سعة ُشھن فخذ منہھ 
العشرء وإن أقاموا سنة فخذ منہم نصف العشر“ ء أخرجه یحبی بن آدم غی ”ابفراخ“ 
(ص۱۷۲) لەہ وفیه مغلس لم اأعرف من هو ولم اجد لە ترجسة. قال انخشی (ض٢٥):‏ 
وإما وجدث فی'فھنرس ثازیخ الطبنرئ ٴ مفلنس بن زیاد الضامریٰ مَغْلس بن بد" 
یو ہر سو زیت اقللت: وت یه سی بن آدم 
رضح وی حم ۱ : 


یی ہکا فرس راقاحتاطاشى صن 02-9 
عمررو بن الصاص فیانه اأُسلم عند النجاشی:أُولا ٹم جباء المدینة وبایع النبی رك علی الإاضلام۔ 
واختلف قول أصحاہنا بعد ما اتفقوا لی أُن السلم الستأمن إذا أعذ أموال ا حربین بالغدر علکھا فی 
أُنه یؤمر بالصدق بہاء کما قی ”الھدایةٴء أو یؤمر بردھا۔إلی أُصحابہا من غیر ان یجبر غليف: کما: 
فی ٭شرح:السیزٴ مو ہی مھ چو روم س1 
آمکن وعرف اضجابہا:وبالتضدق إِذا تعذر ذلكء واللہ تعالی أعلم ۔ مرو جاور 
باب لا کی اخری التن س فان قی دارتا من اه مقر ن 

: الشقاوصعت' علید ای وکذا إذا اشتری زط خراجیة“- ٠ ٠‏ 

یڈ ”حدثا فیس بن الریع لع“ فلت: قین خَذاحن الحدیث علی الال ال ڈک نام“ 

غیر مرة فقذ روی عنہٴ شعبة وه عو وغینر واحد وتکلم فّه آخرونء کا فی ”التہَیبيٴء قال 
یحیی بن آدم بعد ذکرہ الأٹر للذکور: إِذا دل الحربی رض الإسلام فإنه وخ منة المشر زی“ 
عشر مالە) فان رجع بماله قبل ا حول لم یؤخذ منه شیء فی ا ول بعد اللرة الأولیء وإِن قام برض 
الإسلام حولا فإنه یعرض علیہ ]ما اُن یرجع إلی أرضه وإما ان یوضع علية الزیة لی رآسَہہ ویکُوكّ 
ذمیا لا یقبل منە إلا ذلك اھ رد ای اکا ا اح الات سے 
ححععل ما کرناہ می لد سے 0 

















الےے* 097 : 7 5> وج 
إعلاء السٹن __ لایمکن ا حربی اللستأمن من الاقامة فی دارنا سنة وحکمہ اوآقام 'ٴ .۴٥۹‏ 


را٤ +٤‏ لُخراإسماعی لن عیاش عن عیللااللہ :یضار الیطمیٰ؟ قالٰ: سب ناس 

من,أُشراض الروم فخِرَجِمَعهممٴ نایں من قزاباتہم بأَمان او جنر پائشام تفر قواغع 
تام فمکنوا علی ذلك ثلا یؤدون إلخ راج فکتب إلی*عدنر بن عبه'العسزیز فينہم 
فکیب ان اُخبروخنمء فان اُجبوا:أن یقیٰعوا مغ أمل :دسا نل ما یی مكلوم امن ا حزاجً 
فذلك دم سی مد سان 1ك مھ" سٹیر یڑالکبیر" 











انکا 7 ک7 سیپ تام تو سی ت وع ڈلت ہوا شی حنالن 


پ زرانا طله سادہے لمنلا) 3 
ڑم 


ٍ ِ بے چیخ بب سے سے 

و 00 تر قلت: تاس مو درا ساد لاس 
نیہ چھرمیہ مو جو رر ہوا 
میس رھ مت لستامن ا‫ ,- : کب ِ 
>> وقیٰ ااہندایة“ 07 روخ سا مر کن اتیپ دزاست ہز 

الإمام إن أقْنّت تمام السنة وضلعت اعلیيك 'الجزیة و الأس لان گر بی-لا: یکن :مرن 1 ]قآمةدائمة فؿ' دازنا 
رر ےت ملظ الیشیرۃ مو ہیں 











چو یہ ھت" ِ: ًَ میں 
لی وو اد اح ھی 
در ہل لی رای آلإمام لکن 






ا مہہ 





: در مدة ات الله می املی 











٣٣ ا‎ 


-٣۲‏ عن أبی الدرداء قال: قال رسول اللہ ِك : دمن أخذ اُرضا بجزیتہا فقد 

٭ استقال ھجرتہ ومن نرع صغار کافر من عنقه فقد ولی الإسلام ظھرہ)ء أُخرجہ أبو داود 
وسکت عله وقال ا منڈذری: فی إسنادہ بقیة بن الولید وفيه مقال اھ (عون العبود 
۳.. قلت: ولکنە صرح بالتحدیث وقال حدثنی سنان بن قیس؛ فالحدیث حسن. 

باب لیس من الاستثمان ان یقول المسلم لأھل ا حرب: أنا رجل منکم 

٣۳‏ عن عصد اللہ بن أنیس رضی اللہ عنہ قال: دبعشنی رمسول اللہ يلهُ إلی 

خالد بن سفیان الھذلی وکان نحو عرئنة وعرفات فقال: اذهب فاقتله؛ فذ کر ا حدیث 
-وفیه- د(فلما دنوت منه قال لی: من اُنت؟ قلت: رجل من العرب بلغنی أُنك تجمع لھذا 


قولہ: ”عن أبی الدرداء إلخٴ وفی ”عون العبود“ قولہ: ” بجزیتہا“ أی بخراجھا لأن الخراج 
یلزم بشراء الأرض ا حراجیة. قال ا خطابی: معنی ا جزیة ھہنا ا حراج. ودلالة الحدیث أُن المسلم إذا 
اششری أُرضا محراجیة من کافر؛ فان ا حراج لا یسقط عنه (بل یلزمە) وإلی هذا ذھب أصحاب 
الرأی اھ (ص١٤۱).‏ وفیه أیضا: روی البیہقی یاسنادہ عن عتبة بن فرقد السلمٰی أُنە قال لعمر بن 
ا خطاب: إنی اشتریت أرضا من أُرض السواد فقال عمر: انت فیہا مخل صاحبہا اھ .)۱٤٥٤١:٣(‏ 
وإذا ثبت أُن ا حرا چ لا یسقط عن السلم إذا ا! شتری الأرض ا خراجیة من ذمی مع أنه لیس من أُھل 
الحراجء بل من أُھل الصدقة فبالاًولی لا یسقط عن المستأمن الحربی إذا اشتراھا منه بل یلزمەء وکان 
فیہا مثٹل صاحبہاء فان الکافر من أھل ا حرا ج حقا وإذا لزسہ ا حراج والترمہ صار ذمیاء فلا مکن 
من الرجوع إلی دار ا حرب. ولذا۔قال فی ”الھدایة“: فان دخل ا حربی دارنا بأمان واشتری أُرض 
خراجء فإذا وضع عليه ا خراج فھو ذمی. لأن خراج الأرض منزلة خراج الراُس (إذ کل واحد 
جو مو یس شی ہی سی ےر ہو ور 
التعزمه صار ملتزما ا مقام فی دارنا. أُما بمجرد الشراء لا یصیر ذمیا لأنه قد یڈ یشعریہا للعجارۃ اھ 
ملخصا .)۲۷۱۲:٥(‏ قلت: ویتخرج عليه ما إذا دخلت حربیة دارنا بأمان فتزوجت ذمیا صارت 
ذمیة لأنہا العرمت المقام تبعا للزوج وبالاولی إذا تزوجت مسلماء والسألة مصرحة فی ”الھدایة"۔ 

باب لیس من الاستثمان ان یقول اللسلم لأشل ا حرب ”أنا رجل منکم“ 

قولە: ”عن عبد اللہ بن اُنیس إلخ“. قال محمد فی ”السیر الکبیر“: ولو کانوا ای اللسلمون 
الذاخلون دار ا حرب تشبہوا بالروم او لبسسوا لباسھم فلما قالوا لھم: من أُنتم؟ قالوا: نحن من الروم 
کنا فی دار الإسلام بأمان فخلوا سبیلھم فلا بس بأن یقتلوا من یقدرون عليه مہم ویأًمحذون 








إعلاء الستنن ٢‏ 


الرجل فجفتحك فی ذلك. فقال: إنی لفی ذلك فمشیت معہ ساعة حتی إذا أمکننی علوتہ 
بسیفی حتی برد). رواہ أحمد وأبو داود وسکت عنه ھوہ والمنذری وحسن إسنادہ 
الحافظ فی ”الفتح نیل الاُوطار ٣:۳١۲)۔‏ 
باب إذا استحلف أھل ا حرب الأُسیر وأطلقوہ علی علی اُن لا یقاتلھم 
٤‏ عن حذیفة بن الیمان قال: ”ما منعنی ان أشہد بدرا إلا أنی خرجت أنا 
وأبی الحسین فأخذنا کفار قریش؛ فقالوا: إنکم تریدون محمد؟ فقلنا: ما نریدہ وما نرید 
إلا الدینة. قال: فأخخذوا منا عهد اللہ ومیٹاقه لنتطلق إلی المدینة ولا نقاتل معه؛ فآتینا 


الُموال لأن ما أظھروا لو کان حقیقة لم یکن بیںہم وبین اأھل الحرب أمانہ فان بعضھم لیس فی 
أمان من البعض حتی لو استولی عليه اأُوعلی مالە یلك وإذا اُسلم عليه کان سالما لەء یوضحہ أنہم 
ما خلوا سبیلھم بناء علی استکمان مُنہم صورة أُو معنی وإنا خلوا سبیلھم بناء علی أأنہم منہم فھذا 
وقولھم: "نحن منکم سواء ‏ وکذلك لو اأخبروهم أنہم قوم من أأھل الذمة أُتوھم ناقضین للعھدِ مع 
السلمین فاذنوا لھم فی الدخول فھذا والاًول سواء لأأنہم خلوا سبیلھم علی أنہم منہمء وإن الدار 
جمعھم والإنسان فی دار نفسه لا یکون مستأًمنا واستدل عليه بحدیث عبد اللہ بن اُئیس حین قال 
لسفیان بن عبد اللہ (الصحیح خالد بن سفیان)::جت لأنصرك وأکون معك ثم قعلهہ فدل أُن 
مٹل ھذا لا یکون أمانا اھ (۱:٣۳۱)ء‏ والظاہر أُن ذلك بلغ النبی کت فلم ینکر عليه؛ وإلا نقلء 
ولم یترکە انحدثونء والله تعالی أعلم. 
باب إذا اِستحلف أھل ا حرب الأسیر وأطلقوہ علی ان لا یقاتلھم 

قولە: ”عن حذیفة بن الیمان إلخ“ قال فی شرح السیر: وإن کانوا قالوا اأی اأھل ا حرب لھم 
ای الأسراء نخلی سبیلکم إلی بلاد کم علی أُن لا أخذوا من أُموالنا شیٹا فأُجابوھم إلی ذلك فلیس 
ینبغی لھم ان یأخحذوا من أموالھم شیشاہ لأنہم شرطوہم ترك النعرض لھم فی أموالھم والسلمون 
عند شروطھم کما قال رسول اللہ يك اھ )۲٢٢:٣(‏ قلت: وفی قصة حذیفة ما یدل علی ما قاله 
محمد فإن اللش رکین خلوہ وآباہ علی أن الا یقضاتلاھم مع النبی ىك ببدر فأمرہم النبی طَِله 
بالإیفاء فافھمء قال فی ”شرح السیر“: لأأنہم أی الأسراء فیما التزموا بالشرط نصا بمنزلة ٴ 
اللستأمنین فیہم .)۲٢٢:٣(‏ 

قال اللوفق فی ”امغنی “: إن الاسیر إذا خلاہ الکفار واستحلفوہ علی أُن ییعث إلیہم بفداءہ 
أو یعود إلیہم نظرثء فان اأکرهوه بالعذاب لم یلزمہ الوفاء لھم برجوے ولا فداء لأنه مکری - 








۷8 إِذا استحلف أھل ال حرب الأأسیر وأطلقوہ علی أُن لا یقاتلھم ج ڈو 


رسبول الله فأخعبرناہ الحبرہ فقال: سس شسواحست 
روا أُحمد ومسلم (نیل الأوطار ْ۷ ك۳۷)۔ رت 


لم بازمہ سا کرہ علي لقول لمبی پچ عفی اہی ع اراہس ان رع سٹک موا علید 
رجرے دہ و نا قال او وا نون زارمزی 





٠‏ وقال الشتافعی: رکم و لہ وا فو صلی فوأرفوا بعمد اکر 
إذاضاد پچ وقال لہ : (انا لا یعتلح فی ذیتا الغذرہ ون فی الوفاء مصلحة للأساری؛ وفی 
الغِر مفسدۃ فی حقھم؛ لأنہم لا یأنون بعہ (فلا یطلقون :أسیزا مسلعا قط) وا حاجة داعیةإليهَ 
ما إن عجزعن الفداء نظرناء فان کان للفادی امرآأة لم ترجع إلیسہم ولم یحل لھا ذلِكہ لقول ال ' 
تعالی: فلا ترجعوعن الی الکفارە ولأن فی رجوعھا تسلیطا لھم علی وطنھا رام وقلہ مع اللہ 
تعالی رہبولہ رد .الدساء إلی الکفارٴبعد صلحہ علی ردھن فی قصبة الحدیبیة رواہ أٌبو داوذ وغیرہ:, 
ون کان ,رجلا ففیۃ روایعان ز إجداھما: لا یرجع أیضبا,-وهو قول ا حسن والیخعی والوری 
داغای لادرارجوچ اسم سعصصیق ماع داش رط جا کال ہرد کھج رک . 
وی وس وت 770ھ" یھ" 

اک" ازع وہر اقول مغمان راغ زی ومحمد ن سوقةلاۃ کر نی سد 








خلا مور کرد ان نے عیب ول لی رق دا نی ملا اشک اد 





ملخصا (۶۱۸:۱۰):: : . 
قلتو: سے اوت وت 3۲ 
لکدِپیمن الترامہ رد ا لم إلی الکفارر امو عندناء کما تقدم واذا عجزعن الفداء بعٹِ الإمام 
فداوم من پیت, مال الإسلمین ما فيه من مصلجة الأہاری عامة, ولا, منع اللہ تعالی۔رد السا لی 
یں او ا رد رای ہی انی سار سامل فلوم تا 
انفقواهچ للوفاءِ بذلك الشبرط قاله فی ”شرح السیر* 0ء( ۱ 
الرد علی ابن حزم: 
۳۰ :: وقال ابن جزم فی. ”ا حلی؟ ون کا آسیرا حد لکفر شامدوہ علی اشفاء وآقودِ 
فاد یخل لہ اُن یرجع إلیہم؛ ولا ان یعطیہم شیتاء ولا بحل !امام اُنریجیرہ علی ان 


























[علامِ السان إذا استحلف أھل الحربِ الأسیر وأطلقوہ علی أن لا یقاتلھ -- ۳٣٣ ٠‏ 


٥‏ عن ئا فرش اللہ عنہ مزفوعا: لِلسَلمونِعلیٰ شروطھم؛ء رواہ 

أبو داود وا حا کم وزاد الكرمىذی: لاشروااض رح اثفڈاو حلل حراماہ المزیزیٰ: 
(۳۷۸۳)ء وقال الترمذی :١(‏ 0+06 فو مھوسے کے 
لم یشٹر علی التطلاق“ لا باشداء ففرض علی ال ان پمدو ون الم یکی مال بئی 
بفدائہ قال الشوعز وجل: فڑولا۔تاکلوا أموالکم بینکم بالیاط لچ اوأسار۔السلم اُبطل:الباططل:وأعیذ“ 
الکافر والظالم ما لہ:فداء من ٌبطل الباطلء فلا یحل إعطاء الباطل ولا المون علیہ زقاتی+ کل ذلكٰ: 
مسلم إذا کانوا.آکرھوا الأسیر:بالعذاب اما ذا لم یکرہ علیةٴبل عرضوا عليه أن: یخلص نقسلة مخ 
الاہیر یفداء یبعثہ إلیہم ضرضنیٰ بذلكء والجزمہ فلیس ذلِك, من الساطلء الا تزی أنه مان بمٹ 
إلی قائدی غطفان:فی غزوۃ الاُحزاب فأعطاہماائلٹ تمار:المدینة علی ان یرجعا ىبن معھماء:فجری 
بینە وبینہما الصلحء ولم تقع الشھادةہ فأرسل إلی السعدین یستشیرهمارابا ذلك: فلم یتم الصلح 

کما مر کل ذلك فی یاب:اموادعة مع الکفار .بیاعطاعھم ا مال إلخٴ فھل :تزی أنہ اه رضی یاعطاء 
الباطل؟ کلا حاشاہ عن ذلكء فکذلك :الأسیر إذا التزم الفداءخلاض:نفسه لم یکن ذلك باطاِء بل 
هو عقد موادعق واستیمان منه لنفنسه ببذل شیء من اطالٗ وفی۔الوفاء مصلحةللسارئ عامنة وفی 
الفدز مفسدة فی حقھم جنمیا لأنہم لا یأمنوؤن بعدہ أحدا:فالحاجة داغیة إليه فلزمہ الفاء کما:ٴ 
یلزمہ الْضناء یعقذ الھدنق لأنہ غامدتھم لی اُذاء مال کت 
قَوَلة :للا ناکلو أموالکم بیسکم بالباطل)4: فما اکٹر ما یخنج بە فی" ”اغلیء فھن نی 
تعال: < یا یہا الذیٰن ضرا أوفزا بالمتوذچہ وقولد: زوارزمسر سا وت سضر جم 
(زارنزا نھد ال إذا غامپ وقولہ گال رص یب ا 
ور و سم 








. قلنا: ا 00 
قمے من الأمر فدہ یہ لیہم فرضی بذلك: وتمہ فلس ھا من لاہ فی شی ء بل ہو عقد 


(١)أی‏ ۳ سے,ھٴ۷۷ ۰ 











٣٣ کڈ‎ 


باب یجوز للأسیر أن یقتل من قدر عليه من ال ا خرب 
ویأمخذ من أموالھم ما لم یؤمن عليه 
٦‏ ابن وھب عن عقبة بن نافع عن یحبی بن سعید ”أنه قال: من أسرہ 
العدو فأمنوہ علی شیء من أأموالھم فلیؤد أمانته إلی من أمنه وإن کان مرسلا یقدر 


ھدنة وموادعة واستعمان کمثل فتتین تلتضیان فحة تقاتل فی سبیل اللہ وأخری کافرة فغلبت الکافرة 
علی ا مسلمة وقھرتہاء ثم عرضت علی المسلمة ان تصا ھا علی مال تبذله لھا. فھل یقول ابن حزم 
ببطلان ھذا الصلح وعدم وجوب الال ون لا شیء علی السلمین فی تلك العھود والأیمان التی 
اُعطوما؛ لأنہم مکرھون علیہاء إذا لا سبیل إلی ا خلاص إِلا بہا فان قال بذلك فلیبین لنا الفرق بین 
الغدر وبین ھذا الفعلء وإن لم یقل بہ فما الضرق بین الأسیر وہین هذہ الطائفة للقھورۃ حیث 
- لا یلزمه الوفاء بعھدہ ویلزمھا؟ 
باب یجوز للاسیر ان یقتل من قدر عليه من ال اخرب 
ویأخذ من أموالھم ما لم یؤھن عليه 
قولہ: ”ابن وب إلخ“ قلت: دلالته علی معنی الباب ظاھرة. قال فی ”شرح السیر: إن 
للمستأمن فی دار ا حرب ان یأخذ مالھم بأی وجە یقدر علیه بعد ان یتحرز عن الغدر ولیس لھم 
العیب فیما بیع منہم مما یجوز مئلہ فی دار الإسلام و لا یجوز لأن فيه معنی الغرور ولا بس 
للأسیر واللسلم من اُھل الحرب اُن یدلس لھم العیب فیما یبیعه منہم؛ لان لھما ان یأخذا أموالھم 
بغیر طیبة أُنفسھم ٦: ٣(‏ (لکونہم محاربین لا مستأمنین)ء وفیه أیضا: : ولو قالوا ای أھل الحرب 
لأُسراء أخرجوا إلی بلادکم فأنتم آمنون ولم یقل لھم الأسراء شیا فلا بأس بأن یقاتلھم الأسراء 
بعد ھذا القولء ویأمخذوا أموالھم لأن الأسراء ما التزسوا لھم شیا بالشرط واشتراط اُھل الحرب 
علیہم لا یلزمھم شیٹا مما لم یلتزموہ. یو سی سرد و سو 
دار ا خربء فقال لھم أھل الحرب: ادخلوا وأنتم آمنون فدخلوا ولم ی یشترطوا لھم شیغا لان هناك 
مجیٹھم علی سبیل الاسعمان بمنزلة التصریح بالاڈ شتراط علی أنفسھم أُن لا یغدروا بہم ولا یوجد 
ھذا للعنی فی حق الأسراء لأأنہم کانوا مقھورین فی أیدیہم لا مستأمنین اھ .)٢٤٥٥٢ :٣(‏ 
قلت: للہ درہ من فقيه قد آتاہ الله الحکمة وفھما فی الکتاب! فھل یستطیع اأحد : ن أھل 
الظاھر اُن یفرق بین الثالین بھثل ما ذکرہ محمد رح اللہ؟ کلا لن یجدوا إلی ذلك سبیلاء وقال 
أیضا: وکذلك لو قالوا أی اأھل ا حرب لھم أی للاسراء قد آمناکم فاذھبوا حیث شغتم؛ ولم بقل 








۱ إلےۂ* .اخ ور دی , ء۶ 7 
اھلاء السٹن___ یجوز للڈسیر أن یقتل من قدر علیہ من اُھل اخرب ویاخذ مالھم ۳٣٣۰‏ 


علی ان یتخلص منہم ویأخذ من أموالھم ما قدر عليه ما لم یؤتمن عليه فلیفعل“ (المدونة 
مالك )١۱‏ وسندہ صحیح۔ 


الأسراء شیا زلم ار بأُسا) ان یقتلوا من من أُحبوا منہمء ویأخذوا الأموال ویہربوا إن قدروا علی ذلكء 
لأنہ ما یحرم علییہم التعرض لھم بالاسعمان صورة أُو معنی فیه یلزمون الوفاء ولم یوجد منہم 
ذلكہ وقول اُھل ا خرب لا بلرمھم شیٹا لم یلتزموہ اھ ١(‏ ۷۸ء 
وقال الموفق فی ”امغنی ٴ: فان أُطلقوہ -اأی الأسیر- وآمنوہ صاروا فی أمان منہہ لان أمانہم 
لە یقتضی سلامتہم منہ فان ُمکٹہ الضی إلی دار الإسلام لزمہہ وإن تعذر علیہ آقام وحکمہ حکم 
من أسلم فی دار ا خرب. . فأما إن أُطلقوہ ولم یؤمنوہ فله اُن یأخذ منہم ما قدر عليه ویسرق 
ویہربء لأُنہ لم یؤمنہم ولم یؤمنوہہ وإن أطلقوہ وشرطوا عليه اللقام عندھم لزمه ما شرطوا عليه 
لقول النبی ٭ِ: دالمؤمنون عند شروطھم؛ وقال أصحاب الشافعی: لا یلزمہ فأما إِن اطلقوہ علی 
أُنه رقیق لھمء فقال أبو امخطاب: لە أن یسرق ویہرب ویقعل لان کوئە رقیقا حکم شرعی لا یقیت 
عليه بقوله ولو ثبت لم یقض أمانا لە منہم ولا لھم منه ھذا مذھب الشافعی: وإن احلفوہ علی 
ھذا فإن کان مکرھا علی الیمین (بالعذاب) لم تتعقد بمیسنە وإن کان مختارا فحنث کفر یمینہ 
ویحعمل ان تلزمه الإقامة علی الروایة التی تلزمه إلیہم فی السُألة الاولی وھو قول اللیث اھ 
٥٥۹:۱۰(‏ و٥٥٥۵).‏ ۱ 
وقال محمد فی ”السیر الکبیر “: وإن کانوا أسراء فی أیدیہم فقال: لو کانوا فی سجن من 
سجونہم فقالوا: نؤمنکم علی اُن نخرجکم فتکونون فی بلادنا علی ان لا ندعکم ترجعون إلی 
بلاد کم ولا تقتلوا منا اأحدا ولا تأخخذوا منا ما لا سرا ولا علانیة فرضی الاسراء بذلك فینبغی لھم 
ُن یفوا بہذا الشرط (أی عدم التعرض لنفوسهم وأموالھم) لأنہم فیما التزموا بالشرط نصا بمنزلة 
الستأمنین فیىہم, الا تری أنہم أمنوا بقبول ذلك من القتل والحبس: والعذاب. فَإكْ وجدوا بعد ھذا 
عبدا أصابوہ من اللسلمین لم یسع لھم أن یأخذوہ لأن ذا مال لھم لو اُسلموا عليه کان لھم؛ ولو , 
وجدوا حرة مأسورة أُو مدبرة لم أر باُسا ان یأحذوھا فیخرجوھاء لأن اأھل ا حرب لم بملکوھاء وإما 
شرطوا علیہم ترك التعرض لھم فی أموالھم اھ .)۲٥٢:٣(‏ وفیه دلالة علی عدم وجوب ا لمقام 
بأرض ا حرب وأُن کانوا شرطوا علیہم القام؛ وانھا یجب علییہم ترك التعرض لنفوسھم وأموالھم 
إذا اأطلقوھمء وشرطوا علیہم ترك التعرض لھاء ورضی الاسراء بذلكء وأما إذا اُطلقوھمء وقالوا: 
قد آمناکم, فاذھبوا حیث شغتم ولم یقل الاأسراء شیا فلا یحرم علیہم التعرض لنفوسھم: وأموالھم 








ہے لذا ےرس افرمہا سس 

۷ - حدثنا یزید بن هارون عن ھشام بن حسان عن ابن سیرین ”ان عمر بن 
الخطاب استعمل عمیر بن سعید او سعد غلی طائفة من الشام؛ فقدم عليه قدمة فقال: 
ا آئیر للؤئدیٰ! إِن بنا وہین الروم مدهن نقال لھا: عرب السوس؛ وِلہم لا یخفون علی 


لا الأسراءلم یقولوا شیا لاب تماد منقول أُو قعل:یددل علیەء وڈ 
یازمھنم میدا لم یلتزموہ کما۔تقدم وأما إن أسانہم تی اتی مز لفاغ بکسلاقلہ الوفق؛ 
.ففیه ان مقعضی :کلامھم لا۔یکون حجة علی,الأسیر مالم یلتزمہء فافھم 7 
سے _ پاب إذا غدر أھل ا خرب و أھل الصلح أو 0+090 سے 
ا۔۱ قولہ: ىحدثا یوید بن ھارون إلخ“ قال أبو عبید: وا نری عمرٴرضی اللہ عنه عرّض علیہم 
مناعرضمن ا ملاء وإن زعطوا۔الضنعف من أُمؤاللهم لأنہ لم یتخقق ذلك عبدہ من أسرھمء أُو.ان 
النبکٹ کان من :ظوائف منہم:دون |إجمناعھمء ولر أطلبقت ھ0" اعليه مبا: سا من ذلك 
نی یں ہہ اھ" (صء <)]۱۷۲‏ ا رھ ٹر ما شا ا امک مہلت 
رقلت:فھذاحکم ما نلم پتحقق جندالس‌امن آ أهل‌اخرب الین کانوا قد آحون: 7 
ہہ انتا ان لا پنجیل بنجازیتیہم إلا بعد آن ینب إلیہم علی سوا و اما إذا تحبقق اناو کا 
فحکمہ ما سیأتی فانتظر. : 
قال مد فی , ”السیر الکییںٌ : لو أن قِوما من اأھل ا جرب لقوا الگراء فقالا ز نحن قوم 
تجارء دخلتا:بأتان أصتحایکمأو قالوا: : لحن رسل ا حجلیفة فلیس تتبغی لھم بعد ھذا ا یقتلوااُحدا 
اپ ور سو سارہ یم چو ہت پغدروایہم 
:بعد ذلك سا لم یتعرض۔لھیم أھل. فان لم آجل الحرب آنہم أسیراء فأ: وھم ٹم انفلتوا منہم جل 
۔لھم قلھمم وآحن ُموالھم لان حکم الاسعیمان إالیہم برتقع ما فعلوا, :لا تری ان الستا ن لو غدر 
.بہم ملك أھل المرب فأذ أموالیم وحسییہم ثم انفلتوا حل لھم قتل أُھل ا جرب؛ وأخذ أموالھم 
یاعتبار أكاذلك ك نقض للعھد من ملىکھم, وكذِلك لو فعل ذلك ہہم رجل بأنر ملکھم و بعلمه ولم 
یمنعه من۔ذلك فان السفی إذا لم ینه مأمورء فُأما إذا فعلوا بغیر علم الامیر وعلم جماعدیم؛ | لم یجل 
۔لِلمسناأمنین أنسنجحلواجرغ القوم بما صنع ھذابہم+ لن فمل الواإحد من عرضهم لا یکون نقضا 
:الد بینہم ؤیین ال ستأمدینء فان لا عللب ذلك وڑھاِ مہذا ظلم مہ [یاهم فیحل لھم أنہ: پنتصفوا 
+ منەبواسترداد ضنین ھا أ لہ مشہم أو مثلية إن قبرو! جلی ذللك ولا یحل لھم أن یتعرضواله بشیء 














ہیا السنن ...اذا غدر أھل ا حرب آو أعل الصلح او ملکھم بالسٹاین -- ٠‏ ۳۹۷۰ 


عاونا من۔عو راتا شبیخاء ولا یظھروندا علیٰ عوراتہم فقال لە عمرْ: فاذا قدمٹ فخیرھم 
ین أن. تعطی مکان کل شاة شباتین؛ ومکان:کل:بعییر: 'بعیئرئن؛ دفکات کل شزء 
شینین فان رضوا بذلك فأعظھم وخریہا فان أبوا فانیسذ إلیہم وأجلھم سَنة ٹم خریہا 
افقالِ: اکتب لله عبھداء فلما قدم عمیر علیہم ذلك فأبوا فا جلھم سنتة ٹم اخوزبہا“ رقاہ 
أبو عبید فی ”الاموالٴٴ (ص:۹٦۱).‏ : وتدلحض رس صاحیح نول ائن بین 
وت سو یچ 


0ت ھذا 7 لن کیو رہھ راھد جو سرت 
اُخذوھم: : نحن قوم منکم فخلوا سبیلھم حل لھم قتلھم وأخحذ أموالھم ما بینا أند ما أظھروہ لی 
وص یو یہ مو ہت 
می می دا ارب اکن علی وجہ الات ماتباہ چدزریم۔ ۔ کا ا 

۔ ا قلت: قیك فرقة الوفق سیف ول اھک ان انقضبوا ح 
زعاد ولا تی ذراریہم إموجودون قبل النقض ولا تسترق وبین نقیضی اھ ل,الھدئة فیحل دماءھم 
رأسرالموتسیٰ ایم ڈال سید قالث إمرأة علقمة ما ارتد: 00 
سمل ہی ور ویر او سیت لیس علی الذریة شی اھ (د* ن١م‏ 

.وقیال فی انقض,البعض,ذون:بعض: ول ضاشغمیوم جوڑ ہس ٹسیکنت اقمیم عن 
النائش ول یوجد منہم إنکاز ولا مراسلة الإمام ولا تبردو ردو قالکل تاقضیو 0 اس کر ما مادنِ 
ً قریش وسکت الباقون نکان ذلا ٍ عہدھم وسار إلیہم رسول الل ء کا نقالھم: ولان 
سیکوتہم ببدل علی رضاہم کذاإن عقید الھدنة مع یعضھم بدبل فیه جہیعھم لدلالة سکوتہم 
علی رضاہم کذلك فی النقض. وإن انکر من لم ینقض علی الناقض بقول او فعل ظاھرآء و اعتزال 
و راسل الإمام بئی منکر ما فعلہ الناقض مقیم علی المھد لم بنصقض فی حقہ وبأمرہ الإمام بإدمیز 
لیاےذ الناقص وحدہہ فان امتدع عن التمیز أُو إِسلام الناقض صار ناقضا لأنہ منع من أأمخذ الناقض 
فصار منزاتہ وإن لم یمکنہ الصمیز لم بنتقض عھدہ؛ لأنه کلاأسیر إلی أُن قال: عقد الذمة آکد؛ لأنہ 
یجب علی الإمام إجابصہم إليە وھو نوع معاوضة وعقد مؤبدء بخلاف الصدنة والأمان ولھذا لو 














)١(‏ ھذا حقیق بأن یکعب باء الذھب علی سویداء القلوبء فھذہ أُصول القتال فی الإسلام لو تأملھا ا خالضون بالإنصاف لاعترفوا 
بن الناس کانوا قبل الإسلام فی جھالة عمیاء لا یعلمون شیٹا یقتعلون ولا بعرفون القتال فعلمھم الإسلام کل شیء حتی القتال 
أيضًا, 














ج - ۱١‏ إذا غدر أأھل ا حرب او أُھل الصلح أو ملکھم بالمستأمنین ۸ 


۸- حدژا یزید عن هشام الحسن قال: ”عامد حیی بن اُخطب رسول 

اللہ يك علی ان لا یظاھر عليه اأحدا وجعل اللہ عليه کفیلا قال: فلما کان یوم قریظة 
أتی بہ رمسول اللہ مك وبابنہ سلما فال رمسول اللہ مپت: أو فی الکفیل ثم أمر بە 
فضرب عنقہہ وعنق ابنهٴ رواہ اأبو عبید فی ”الأموالٴ (ص۸٦۱)ء‏ وسندہ مرسل 
صحیح. فإان مراسیل ا حسن لا یکاد یسقط منہا شی کما ذکرناہ فی ”القدمة_ 


نقض بعض أھل الذمة لم ینتقض عھد الباقینء بخلاف الهدنة ولان اأھل الذمة فی قبضة الإمام 
وتحت ولایتہ فلا یخشی الضرر کثیرا من نقضھم بخلاف أھل الھدنة فإنه یخاف منہم الغارۃ 
اش ۳۶ػ۱۰,) 
نعبر ار ام الو سی سد اس تس رسس فدفھن 

عرض الناس وعلی ھذا فلا مخالفة بین ما ذکرہ محمد فی السیر الکبیرں والوفق فی المغنی فإِن 
البعض من عرض الناس لا یعبأ بە ولا یستند فعله إلی ا جماعة اأصلاء وأما اُھل ا حل والعقد منہم 
ففعله ینسب إلی ا جماعة فیکون نقضهم کنقضھا إلا من تبراً منہم وراسل الإمام وأنکر علی 
الناقضین وقد تقدم شیء من الکلام مخل ھذا فی باب ”إذا نقض العدو العھد فی المدة جاز القتال 
بغیر النبذ إليهٴء فتذ کر. 

قوله: ”حدثا یزید إلخ“ . قلت: دلالدے علی جواز قتل اُھسل العھد إذا انقضوا أُو تحقق 
ذلك منہم ظاھرة فان حیی بن اأخطب وأصحابہ من بنی قریظه غدروا بالنبی هن وظاھروا 
الأحزاب عليه فحاصرھم النبی عل أیاما ٹم نرلوا علی حکم سعد بن معاذ فحکم بقتل سقاتلتہم 
وسبی ذراریہم: کما تقدم فی فی أُول الکتاب. وھذا هو حکم أھل ا حرب إذا غدروا باللستأمنینء 


واللہ تعالی أُعلم. 


کرت 








إعلاء السنن ۳٣۹‏ 


آبواب العشر والحراج _ 
باب جواز أخذ العشر وکون الرجل عاشرا وکراہتہ 

59> من عقبة بن عمامر رضی اللہ عدہ دأنہ سمع رسول اللہ سك یضول: 
لا یدخل ا جنة صاحب مكکس): رواہ ابو عبید فی ”الأموال“ (ص٢٦٢۷۲).‏ وفی ا حاشیة: 
رواہ الإمام اأحمد وأُبو داود وا حاکم وصححہ علی شرط مسلم؛ وفی ”القاصد 
ا حسنة“: صحح ابن خزیمة أیضا اھ.. 

باب جواز اذ العشر وکون الرجل عاشرا وکراھتہ 

قولە: ”عَن عقبة بن عامر إلخ“ قلت: الکس الذی ورد فیه الوعید غیر العشر الڈی وضعه 
عمر بن الخطابٰ رضی الله عنەہ فان الکس النقضضان واماکس من العصال من ینقص من حقوق 
اللساکین, ولا یعظیہا بدمامھاء قاله البیسہقیء أو من یأحذ من التجار إذا مروا مکسا ای ضریبة 
(یالجبر والاکراہٗ سواء بلغ سا لھم نصابا أو لم یبلغ) فأما الساعیٰ الذی يأخذ الصدقة وعشر أھل 
الذمة الذین صوٌلوا عليه فھو محتسب ما لم یتوفیه ککذا فی ”مجمغ البحار“ (۳۰۹:۲). وأما 
حدیث فإن لقیتم عاشرا فاقتلوہ) فمعناہ: إن وجدتم من يأخذ العشر علی عادة ا جاهلیةمقیما علی 
دینه فاقتلوہ لکفرہ؛ أو لاستحلالہ إن کان مسلما وأخحذ مستحلا له تا رکا لفرض اللہ ربع العشر 
لا من یأخذہ علیٗ فرض الله تعالی کذا فی ”مجمع البحار أیضا (ص۳۸۷). وا حدیث أخرجہ أبو 
عبید فی ٭الأموالٴ حدثنا ابن ابی مریم عن این لھیعة عن یزید بن ای حبیب عن مخیس بن ظبیان 
عن عبد الرحمنی بن حسانء قال: أمخبرنی رجل من جذام قال: سمع فلان بن عتاعی یقول: 
سمعت زسول اللہ عله یقول: ؛إذا لقیتم عاشرا فاقتلوہہ قال: یعنی بذلك الصدقة یأعذھا علی غیر 
حقھا اھ.. قلتۃ مخیس وشییخه مجھولانء وکذا رجل من جذام ومخیس ذکرہ ابن یونس فی 
تاریخ مصر فقال: رویٰ عن عمرو بن العاصء روی عنه یزید بن أبی حبیبء ولم یذ:کر فيه جرحا 
ولا تعدیلاء کما فی ”تعجیل النفعة (ص۳۹۲). 

قال أبؤ تبید: ”وج وہ ہذہ الاحادیث التی ذکرنا فیہا العاشر وکراهة اللکس والتغلیظ فیەدء 
أنه قد کان لە اأُصل فی ا جاھلیة یفعله ملوك العرب والعجم جمیعا فکانت سنتہم أن یأخذوا من 
العجار عشر أَموالھم إذا مروا بہا علیہم یبین ذلك ما ذکزنا من کب التبی َِله من کتب من أھھل 
الأمصار مٹل تشیف والبحرین, ودومة ا جندل وغیرہم من أسلم؛ أنہم لا یحشرون ولا بعشرون. 
فعلمنا بہذا أُنه قد کان من سنة ا جاھلیة مع أحادیث کثیرة فيه (منہا ما رواہ ابن أبی شیبة عن 








ج - ۱١‏ جواز اأخذ العشر وکون الرجل عاشرا وکراہتہ ۳۷۳۰٣۰۰‏ 


-٠‏ عن أبی ا خیر قال: سمعت رویفع بن ثابت یقول: ”إن صاحب الکس 
فی النار قال: یعنی الغاشر“. أخرجه ابو عبید یاسناد حسن (کتاب الاموال .)٥٦٦‏ 

١ء“‏ عن عبد الله بن عمرو قال: ٭إن صاحب الکس لا یسأل عن شیء یؤخذ 
کما ھو فیرمی بە فی النارٴ "کس یچ مہ با وو تی 
الأموال :)١٥٥‏ ۱ 

٣٢‏ عن کریز بن سلیمان قال کے ممٌوسھھ کے اشن 
عوف القاری؛ اُن ارکب إلی البنّت الڈی برفح الذی یقال لە: ری الکن فاهدمہ 
ٹم احمله إلی البحر فانسفه فی نسفًا. رواہ ابو عبید فی ”الأموال (صن ۷٥۲)ء‏ وفیہ 
کریز هذا لم أعرف من ترجمہ؛ والباقون کلھمٴثقات. 


الفضل بن دکین عن [سرائیل عن إبراھیم ب بن اٹھاجر حدثنی من سمع عمرو بن حریث عن سعید 
ابن زید قال: اسمعت رسول اللہ شُُ بشول: یا معشر العرب احمدوا الله الڈی وضع عنکم ۱ 
العشور؛ (٥٠٥)ء‏ وفیه مجھول؛ کما تری). 2 

قال أبو عبید: ال لل ذلك ای عشور الماملیم برسولہكّ وبالاسلام وجامت فریضة 
الزکاۃ بریع العشر من کل مأتی درھم خمسق فمن اخذھا منہم علی فرضھاء فلیس بعاشر لأنه 
لم یأجذ العشر إما اُخذ ربعہ وڑھو مفسر فی ا حدیث الذی یحدثونہ عن عطاء بن السائبِ عن حرب ۱ 
این عید الله الشقغی عن جدہ أبی مہ وأن رسول اللہ گ قال: لیس علی السلمین عشور ھا 
العشور علی الیہود والنصاری)؛ ۔ (قلت: رواہ این بی شیبة فی ”الصنف“ٴ عن أبی الأأحوص عنہ 
ص٥٤).‏ وكکذلك ا حدیث الذی ذکرناہ مرفوعاء حین ذکر العاشر فقال: و الذی یأُخذ الصدقة 
بغیر حقھا۔ قال أبو عبید: فإذا زاد فی الأأخذ علی أُصل الزکاۃ فقد اأُخذھا بغیر حقھاء وکذلك _ . 
وجە حدیث ابن عمر حین سغل ھل علمت عمر أُخذ العشر من المسلمین؟ فقال: لا لماعلمه 
(أخرجہ أبو عبیبد نفسه عن حجاج عن این جریج أُخیرنی عمرو بن دینار أخبرنی مسلم بن شکرۃ 
وقال غیر حجاج: مسلم بن اللصبحوفی ”الشعبہٴ للڈھبی (ص۸٦۲):‏ شکرة مسلم بن یسار 
یعرف بابن شکرة عن ابن عمر وعنہ عمرو و بن دینار اھ وفی ”التہذیب“: مسلم بن یسار الأمویِ 
مولاھم شکرة ة بفتحبات ویقال لە: مسلم الصبح کان یسرچ مصابیح الملسجد ام وفی 
”التقریب“: ثقة عابد من الرابعة (ر ص۰۷ )٠‏ أنه سأل ابن عمز فذ کرہ (ص۸٥٢).‏ 








إعلاء السنن جواز اُخذ العشر وکون الرجل عاشرا وکراہتہ ٤س‏ 


العزیز إلی عدی بن أُرطاۃ ان ضع عن.الناس الفدیةء وضع عن الناس المائدق وضع عن 
الناس اللکس؛ ولیس بالمکس ولکنہ بالبخس الذی قال اللہ تعالی: ڈول تبخسوا الناس 
بہا فاللہ حسیبهٴ۔ رواہ ابو عبید أأیضا بسند حسن (کتاب الأموال ۷ 

٤‏ وکیع عن إسماعیل بن إبراھیم بن الھاجر عن أَبیە عن زیاد بن حدیر 
”قال: بعثی عمرعلی العشور وأمرنی أن لا أفتش اد رواہ ابن أبی شیبة فی ٠‏ 
”الصنف ٭ (ص٥٠)ء‏ وفیه إسماعیل بن إبراھیم بن مھاجرہ فيه مقال والباقون ثقات۔ 


قال ابو عبید: إِنا نراہ اأراد هذا ولم یرد ال زکاۃ وکیف ینکر ذلك وقد کان عمر وغیرہ من 
ال خلفاء یأخذونہا عند الأعطیة وکان رأی ابن عسر دفعھا إلیہم؛ وكذلك حدیث زیاد بن جدیر 
حین قال: ما کنا نعشر مسلما ولا معاھدا (ذکرہ أبو عبید بسند صحیح (ص۰۲۹) انا راد نا کنا 
نأعذ من السلمین'' ربع العشر ومن أھل الذمة نصف العشر فإذا کان العاشر یأأحذ الزکاۃ من _ 
السلمین إذا اتوہ بہا طائعین غیر مکرھین فلیس بداخل فی هذہ الأحادیثء فان استکرھھم علیہا . 
لم آمن أُن یکون داخلا فییہا وإنِ لم یزد علی ربع العشر لأن سنة الصامت خاصة ان یکون الناس 
فی مؤنین عليه من ذلك حدیث مسروق الذی ذکرناہ قوله: لا اُدری ما مذا الحبل الذی 
لم یستہ رسول للع ولا دو بکر ولا عمر وکال حیلا بسترض بہ الدہر: مىع السفن من امضی 

حتی تؤخذ منہم الصدقة فألکر مسروق ان تؤخذ منہم علی استکراہ. 

(قلت:۔ولکن للعاشر أن یکرہ الذمی والخربی علی نصف المشر والعشر مؤلف)۔ وقد فسرہ, 
حدیث عمر بن عبد العزیز الذی ذکرناہ قولہ: ”من جاءك بصدقة فاقبلھاء ومن لم یت بہا فاللہ 
حنیبه“ٴ وكىذلك حدیث عثمان قوله: ”ومن اُخذنا منە لم نأخذ منه حتی یأنینا بە طوعا“. (قلت: 
ھذا خاص با لمسلمین کسا هو ظاھر مؤلف). فھذہ ھی سنة ‏ زکاۃ العین والورقء وأما الصدقة التی 
یکرہ الناس علیہا ویجاهدون علی مُنعھا فصدقۃ ا ماشیة والحرث والنخل فإذا کان العاشر یعمل 


)١(‏ وفسرہ یحبی بن آدم بعد ما أخرجہ بلفظ: یعلتی عمر بن ا خطاب إلی نصاری بنی تغلب وآمرنی أُن آخذ نصف عشر أموالھم؛ 

ونھانی أُن أعشر مسلما أو ذا ذمة یؤدی ا حراج ما نصہ قال یحبی: یعنی فیما اظن بقوله مسلما یقول: من أسلم منہم؛ لأنہ 

آرسل إلی نصاری بنی تغلبء وقولە: أو ذا ذمة یؤدی ا راج بقول: إِن أھل الذمة لا بعرض:لھم فی مواشیہم ولا فی عشور 
زروعھم وثمارعم لا بن تغلب لأنہم صوخوا علی ذلك اه (ص ٦٦)۔‏ 











ج-.٢‏ جواز اذ العشر وکون الرجل عاشرا ‏ وکراہتہ مغ 


٥‏ و کیع عن لیث عن طاوس قال: ”ا کان العاشر یرشد ابن السبیل ومن 
أتاہ بشیء قبلهٴ رواہ ابن أبی شییة فی ”مصنفهٴ (ص )٢٠٥‏ أیضاء وسندہ حسن. 

٦‏ - حدثتا محمد بن عہد الله عن اُنس بن سیرین: ”أرادوا أُن یستعملونی 
علی عشور الیل فأبیت فلقینی انس بن مالك فقال: ما یمنعكع؟ فقلت: العشور اأخبث 
ما عمل عليه الناسە قال: فقال لی: لا تفعلء عمر صنعه فجعل علی أُھل الإسلام ربع 
" العشرء وعلی أُھل الذمة نصف العشرء وعلی ا ملشرکین ممن لیس لە ذمة العشر ٴ٠‏ رواہ 
الإمام ابو یوسف فی ” کتاب الحخرا ج“ له (ص١٦۱)؛‏ وسندہصحیح ومحمد بن عبد۔ 
الله هو ابن المٹنی القاضی ثقة من رجال ا جماعة (تقریب ص۱۸۷)۔ 


بہذا لم یلزمه شیء من ھذا التغلیظ (ولکنە الیوم کالکبریت الأحمر بل هو اُندر مؤلف) ‏ وکیف 
یکون هذا مکروها وقد فعله عمر بن ا خطاب والأئمة بعدہء ثم لا نعلم اُخدا من علماء اأھل الحجاز 
والعراق والشام ولا غیر ذلك کرھھہ ولا ترك الأخذ بە وکانوا یرون ما أُخذہ العاشر مجزیامن 
الرکوۃء منہم اُنس بن مالكء وا حسنء وإبرامیمء وکان مذھب عمر فینما وضع من ذلك ان کان 
امن للسلمین الوکوق ومن أعل اخرب المشر تام لأہم کنا شون من تجار السلمین طلہ 
(ربع العسٰ إذا قدموا بلادھم فکان سبیلە فی ھذین الصنفین بینا واضحا. 
وجه أنحذ عمر نصف العشر من أموال أھل الذمة إذا اختلفوا بہا ملتجارۃ 

قال أبو عبید: وکان الذی یشکل علی وجھہ أخذہ من أھل الذمة فجعلت أقول: لیسوا. 
مسلمین فتؤخذ منہم الصدق ولا من أھل ا حرب فیؤخڈ منہم مثل ما اأخذوا مناء فلم اُدر ما ھو؟ 
حتیٰ تدبرت حدیئا له فوجدتہ اأُنه صا ح[ھم علی ذلك صلحا سوی جزیة الرؤوس وخحراج 
الأُرضین, حدثا الاأنصاری عن سعید بن ابی عروبة عن قتادة عن ابی مجلز قال: بعث عمر عمارا 
وابن مسعود وعثمان بن حنیف إلی الکوفة ث ٹم ذکر حدیٹا فيه طول قال: فمسم الأرض فوضع 
سو ا سے ھر فی و سی ستت 
وجعل علیٰ رؤوسهم وعطل من ذلك النساء والصہیان أُربعة وعشرین ٹم کتب بذلك إلی عمر 
فأجازہ. قال ابو عبید: فأری الأخذ من تجارھم فی أصل الصلح فھو الن حق للمسلمین علیہم؛ 
وكذلك کان مالك بن اُنس یقول: حدثنا عنه این بکیر قال: إِنھا صولوا علی ان یقروا ببلادھم فإذا 
مروا بہا للتعجارة اُخذ منہم کلما مروا (قلت: فللعاشر أُن یکرھھم وا حربیین علی اُداء نصف الغشر 
والعشرء ولعل ا بل ألذی کان یعترض به علی النہر کان لأجل ہؤلاء فتمنع سفنہم من الضی 








:. إعلاء السنن . ى۳۳ 


ا شر س لایر غربی ناذا کان داع ئل 
"سد سج 


احتی یؤخذ مدہم لا لاد الصدقة من المسلمین ٹم تعدی العاشرون فجعلوا یأخعذون الصدقة من 
السلمین علی استکراہ مؤلف)ء قال: فھذا ما فی اُھل:الذمة وأھل ا حربء فأما مصالحتہ بنی تغلب 
فأُمر مشھور وسیأتی فی موضعہء إن شاء الله تعالی اھ (ص )٥٥-١٣٥٥‏ 
وقال الإمام ٗبو یوسف: فان عمر بن الخطاب وضع العشور فلا بأس بأأخذھا إذالم یتعد 
فینہما علی الناس ویؤخذ بأکٹر ما یجب علیہم. و کل ما اُخذ من السلمین عن العشور (أی ربع 
العشن)فسبیلە سبیل الصدقة وسبیل ما یؤخذ من أھل الذمة جميعاء وأھل ا حرب سبیل 
ا جراج وکذلك ما یؤخذ من أھل الذمسےة جمممًّا من جزیة رؤوسھم وما یؤخذ من مواشی 
بنی تغلبء فان سبیل کل ذلك سبیسل الحسراج یقسم فیما یقسم فیە ا حراجء:ولیس هو کالصدقة 
قد حکم اللہ فی الصدقة حکما قد قسمھا عليه: فھی علی ذلك حکم فی ا حمس حکماء فھو 
علی ذلك امص(ص١٦٦).‏ قلت: ودلالة بقیة الاثار علی معنی الباب ظاھرة. 
: باب لا یأخذ العاشر من الذمی وا حربی شینًا إذا کان ما معه أقل 
من مائتی درم أو عشرین مثقالا ۱ 
قوله: ”حدثا عبد الرحیم إلخ“. قلت: دلالته علی معنی الباب ظاھرة لان قوله: خمسة 

دراھمء ونصف العشر والعشر؛ کل راجع إلی ا مائتین هذا هو المبادر من الکلام ومن ادعی غیر 
۔ذلك فعليه البیان. تال أبو یوسف فی ”الخراج“ لە: ٹم یؤخذ من اللسلمین ربع العشر ومن أُھل 
الذمة نصف العشرء ومن أُھل ا حرب العشر من کل ماعر بە علی العاشرء وکان للعجارق وبلغ 
قیمة ذلك مائتی درھم فصاعدً أخذ منە العشر. وإن کانت قیمة ذلك أقل من مائتی درعم لم 
یؤخذ مه شیء۔ و كذلك إذا بلغت القیمة عشرین مثقالا اُخذ منہا العشرء فان کانت قیمة ذلك 
أُقل لم یؤخذ منە شیء -إلی ان قال:- فأما الحربی خاصة فاذا اُخذ متهە العشر وعاد ودخل فی دار . 
الحرب ثم خرج بعد شھر أُخذ منه العشر غمر علی العاشر فإنه یأخذ منە إذا کان ما معه یساوی 
مائتی درھم أأوععشرین مشقالا من قبل أنهحیث عاد إلی دار ا حرب ققد سقطت عنە أحکام 
الإسلام وإن کان معہ أأقل من مائتی درھم أُو عشرین مثقالا لم یؤخذ منه شی ما السنة فی ٴ 
مائتی درھم أو عشرین مثقالا -إلی ان قال- حدثنا عاصم بن سلیمان عن الحسن قال: کتب أبو 











ج - ۱١‏ لا یأخذ العاشر من الذمی وا حربی شیا إذا کان ما معہ أأقل من النصابٰ ۰ ٠ ۳۷٣‏ 
الخطاب رضی اللہ عنہ إلی أبی موسی الاُشعری اُن.خذ من تجار اللسلمین من کل مائتین 


موسی الأُشعری إلی عمر بن الحطاب (رضی اللہ عنہما) إن تجارا من قبلنا من للسلمین بًتون رض 
ا حرب قیأحذون من منہم العشرء قال: فکتب:إلیه خذ انت منہم کما یأخذون من تجار المسلمینء 
وخذ من أُھل الذمة نصف العشر ومن السلمین من کل أربعین درم درهمًاء ولیس فیما دون 
لماثتین شیء ا حدیث (ص۸٣‏ و٦٦).‏ وقال ابو حنیفة: یؤخذ من أُھل الذمة إذا سافروا نصف العشر 
فی ا حول مرۃ فقط ولا یؤخذ منہم من أقل من مائتی درھم شیء وكذلك یؤخذ من ا حربی إذا 
بلغ مائتی درھم؛ وإلا فلا إلا ان کانوا لا یأخذون من تجارنا شیاء فلا نأخذ من تجارهم شیئاء کذا 

فی ”ا حلی٭ (٦-٤۱۱)۔‏ 

الرد علی ابن حزم فی اإنکارہ وجوب الزکاۃ فی عروض التجارۃ 

وقال ابن حزم* "ڈیر اد اف ولاامتے عاسی فا ال ان کا اب 
تجر فی بلادہ أو فی غیر بلادہ إلا اأن یکونوا صولوا علی ذلك مع الجزیة فی اُصل عقدھم فتؤخذ 
حینئذ منہم وإلا فلا ائ ار فک او الا اما تی الم رن نار کات ار 
لغیر تجارۃ. وأما الکفار فإنھا أوجب اللہ علیہم ا جزیة فقط إلخ .“)۱۱١١ -٦(‏ 
قلت: أما وجوب ال زکاۃ علی الملسلمین فی عروض التجارة فقد ذکرنا فی ا جزء التاسع من 

الکتاب عن سمرۃ بن جندب قال: اما یعد فان رسول اللہ يك کان يأمرنا ان نخرج الصدق من 
آلذی یعد للبیع وقال ابن عبد البر: وقد ذکر ھذا ا حدیث رواہ أبو داود وغیرہ بإسناد حسن اھ. 
وتأویله: بأن لراد بالصدقة غیر ال زکاۃ باطلء لأن غیر ال زکاۃ من الصدقات لا یؤمر بہ. وأما 
إنہ ‏ لم یبین کم ھی؟ وکیف تخرج أمن اأعیانہا أو بعقوم ویماذا تقوم؟ ولو :راد الزکاۃ 
. الفروضة لبین وقتہا ومقدارھا وکیف تخرجء کما قاله این حزم فی ”ا حلی“ .)۲۳٣-٥(‏ قلنا: قد 
بینہ النبی مل فی قولە: و و سر سو قة الیل والرقیق ولکن ھاتوا ربع العشر؛ رواہ 
۔علی عنہ وصححہ ابن جریر فی ٭تہذیبه “لم ان الواجب فی أموال الزکاۃ ربع العشر وھو مخیر 
: بین اأن یخرج ربععشر أعیان الأموال أو ربع عشر قیمکہا. عذا هو قول أُبی حنیفة کما فی 
”الغنی“ (۷-٦٢٦)۔‏ وأ حرج أحمد والدارقطنی والحاکم عن أبی ذر رفعہ دفی الإیل صدقتہاء 
فذکر الحدیث وفیە (وفی البر صدقةہ وخسن الحافظ إستادہ فی ” الدرایة“' ولم یتعرض ابن حزم لە 
ولم یذکرہ اأصلا. وعن حماس فقال: کنت أبیع:الأدم وا جعاب غمر بی عمر بن الخطابء فقال: او 
صدقة مالك؟ فقلت: یا مر الؤمنین! إنما هو الادم. قال: قومه وأخرج صدقتہ) أخرجه الشافعی 








إعلاء السان لا یأخذ العاشر من الذمی وا حربی شیا إذا کان ما معہ أقل من النصاب ۳۷ 
خحمسة دراھم وما زاد علی امائتین فمن کل أُربعین درھما درھمء ومن تجار اأھل الحراج 


وعبد الرزاق وأبو عبید وصححصہ الدارقطنی والبیہقی. ولکن ابن حزم جھل آبا عمرو بن حماسء 
وبا وکم من معَروف قد جھلہ وقد قدمنا مرارا ان العارف مقدم علی من لم یعرف. وقال ابن 
قدامة: قال ابن ا منذر: أجمع أھل آلعلم علی أُن فی المروض التی یراد بہا التعجارۃ الزکاة إذا حال 
علیہا ا حول إلخ“. وقال ابو عبید: ”والذی عندنا فی ذلك ما قال سفیان وأھل العراق: إنه لیس بین 
ما ینض وما لا ینض فرق) علی ذلك تواترت الاأحادیث کلھنا عمن ذکرنا من الصحابة والتابعینء 
إنما اأجمعوا علی ضم ما فی یدیه من مال العجارۃ إلیٗ سائر ماله النقد فإذا بلغ ذلك ما تجب فی مثله 
الزکاة ‏ زکاہہ وما علمنا اأُحدا فرق ما بین الناض وغیرہ فی ال کاۃ قبل مالك إلی ان قال: بعد إثبات 
التضوع عن النبی سك وعن عمر وعلی ومعاذ بن جبل ؤابن مسعود وغیرھم, فعلی ھذا أموال 
العجار عندنا وعليه أجمع السلمون أُن الزکاۃ فرض واجب فیہا اھ ملخصا (ضص۷١٦‏ ور٤٤٢٤).‏ 
فابن حزم وإمامہ داود بن علی الظامری محجوجان بإجماع من قبلھماء قال این حزم: وقد 
جاء خلاف ما روی عن غمر وابنە عن غیرھما من الصحابة فذ کر یاسنادہ عن عبد الرزاق عن ابن 
جریج أُخبرنی نافع بن ا خوزی: وقال: کنت جالسا عند عبد الرحمن بن نافع اذ جاءہ زیاد البواب 
فقال لە: إِن امیر الؤمنین -یعنی ابن الزبیر- یقول: اُرسل زکاة مالك فقام فأخرج مائة درھم. وقال 
لە: اقرا عليه السلام وقل لە: ما الزکاۃ فی الناض؛ قال نافع: فلقیت زیادا فقلت لە: أبلغتےہ؟:قال: 
نعم, قلت: فماذا قال ابن الزبیر؟ فقال: (قال: صدق٤؛‏ اھ .)۲۳۴٣:٥(‏ , : 
قلت: أُو لا یستحبی ابن حزم حیث یجھل المعروفین من الرجال ویحتج با جھولین؟ فإن نافع 
ابن الخوزی ہذا لم نعرفه ولم نجد لە ترجمة فی شیء من کتب الرجالء وأبضًا فمن أین عرف ان 
این الزبیر کان طلب منە زکاۃ عروض التجارق وأُنه انکر ذلك عليه؟ فإنِ قولە: لھا الزکاۃ فی 
الناض یحصمل اُن یکون فی مقابلة الدین لا فی مقابلة العروض. ومعناہ: إنا الزکاۃ فی النقد لا فی 
الدین حتی یستوفیء فلعل اأموال عبد الرحمن بن نافع کانت دیوتا علی الناس لم یستوفھا بعد. لو 
کان کما فھمە ابن حزم لرد این الزبیر مسائة درھم التی اُخذھا من غیر حقّھا ولم یکن کذلك؛ 
فالحق ما قلنا: إنە اُراد بالتاض ما یقابل الدین لا ما یقابل الصرض. ومن کان لە دین علی الناس؛ 
ولم یکن ضمارً توجہ إليه نفس الوجوب ون لم یکن الاداء واجبًا قبل ان یستوفیہہ فان زکاہ قبل 
الاستیفاء صح الاداء کسا هو ظاہر. واحتج أیضا با زواہ من طریق ابی عبید عن اسماعیل بن 
إبراھیم عن قطن) قال: مررت یواسط زمن عمر بن عبد العزیز فقالوا: قری علینا کتاب آمیر 
الؤمنین اُن لا تأخذوا من أُرباح التجار شیٹا حتی یحول علیہا الخول؛ اھ.. وھذا لا حجة لە فيه بل 








نصف العشس ومن تار الشرکین من لا یدی ا راج العشر قال: یعنی اُھل ا حرب“۔ 


ہو حصجة علیہ فإنہ هو اُوجب الزکاۃفی اموال التجارۃ بعد ان یحول علیہا ال حول. وبە قالت 
الأئمةت فھل فیه ان لا تأخذوا من أرباح التجا. شیئا وإن حال علیہا ا حول؟ 
والعجب من ابن حزم أنە یحتج با لا حجة لە فیە ویرد ما هو حجة عليه بجھیل العروفین 
من الرجال حیث قال: وذکروافی ذلك (اُى فی تعشیر الذمی وا حربی إذا مرا بالعاشز) خبر فاسدًا 
من طریق ابن ابی ذئب عن عبد الرحمن بن مھران وأن عمر کتب لی یوب بن شرحبیل خذ من 
من اللسلمین من کل أربعین دینار دیداراء ومن اھل الکتاب من عشرین دینارً دیداراً إذا کانوا 
یدیرونہا ثم لا تأخذ منہم شیشا حتی راس ا حول فانی سمعت ذلك ممن سمعہ من النبی عو ا: 
قال ابن حزم: وهذاعن سجھولین ولیس أیضا فیة أنه سمع من النبی بک اھ )۱۱٥١١(‏ قلت: 
فکان ماذا؟ فھل تری ان عمر سمعه ممن ہو متہم علی دینە؟ کلا! فقد صرح بأنه سمع ءمن سمع 
من النبی ىك وجھالة الصحابی لا تضر لا سیما وقد اعتمدہ عمرہ وأما قوله: وھذاعن مجھولین 
فنقول: إن عبد الرحمن بن:مھیران هذا ذکرہ ابن حبان :فی الشقات؛ وعلق لە البسخاری فی أوائل 
النکاح أثراء کما فی ”الصہذیب٭ٴ )۲۸۲۰٦(‏ ولیوب بن شرحبیل ذکرہ ابن حبان فی ”النقات“ 
أیضا۔ وقال الإأصیعی: عامل عمر بن عبد العزیز یروی عن عمر بن عبد العریز ویروی عنه الشامیون 
اھ من ” کشنف الأستار“ٴ (ص٤‏ ۱). ومثله لا یکون مجھولا۔ وقال ابن قدامة: "إن عمر رضی الله 
عنہ أُخذ منہم العشر:واشتہر ذلك فیما بین الصحابة۔وعل به ال خلفاء الراشدون بعدہ والائمة 
بعدھم فی کل عصر من غیر نکیر فأی إجماع کون اأقوی من ھذا؟ ولم ینقل أنه شرط ذلك 
علیہم عند دخصسولھم ولا۔یثبت:ذلك بالتخمین من غیر:تقلء.ولان عطلق الأأمر۔یحمل علی المعھود 
فی الشرعء وقد استمر اُخذ العشر منہم فی زمن ال لفاء الراشدین فیجب اُخذہ إلی ان قال: ولیس 
ھذا بجزیة وانما هو حق یختص مال السجارۃ لتوسعہ (ای ا حربی أُو الذمٰ. مؤلف) فی دار الإسلام 
وانتفاعه بالتجارۃ فیہا؛:فیستوی فيه الرل وا مرأة کال زکاۃ:غی حق السلمین اھ (ہ ٥٦٦:٦‏ و٤‏ ٥٦)“۔‏ 
قلت . وفیه-جواب عن قول أبی عبید: فجعلت أقول لیسوا بمسلمین فاؤخذ منہم الصدقة 
ولا من اُھل ا حرب فیؤخذ منہم مثل ما اأخذوا مناغلم اُدر ما ھو؟ اھ. وحاصل ا جواب: ان نصف 
العشر إا یؤخذ من الذمی لتوسعه فی دار اللإسلام وانتفاصہ بالعجاوٰة:فیہاء وعقد الذمة إنا یستدعی 
ان نقرھم بدیارھم وما یدینون ولا یستلزم ان نطلق لھم العوسع فی دار الإسلام. وبە اندحض ما 
قال ابن حزم: ”فان کان ذلك:صلحخا مع ا جزیةفھو حق وعھد صحیح؛ وإلا فلایحل اُخذ شیء 








إعلاء السٹن_ لا يأعذ العاشر من الذمی وا حربی شینًّ إذا کان ما معہ اقل من النصاب - ۳۷۷ 


رواہ یحبی بن آدم فی ”راج“ لە (ص ۱۷۳)ء وسندہ صحیح مرسل. وہراسیل 


من اُموالھم بعد صحة عقد الذمة بالجزیة والصغار إلخ .“)۱۱٤٣٤:١(‏ فان عقد الذمة با زیة والصغار 
لا یستدعی جواز توسعھم فی دار الإسلام وانتفاعھم بالتجارۃ فیہاء فمتی توسعوا واتفعوا بہا اذ 
من اُموالھم التی یختلفون بہا نصف العشر۔ فان ذلكٰ ینافی الصغار فی قرارھم بدیارھمء فان إدارۃ 
لأموال فی البلاد واختلافھم ہا للصجارۃ سبب للغنی کسا هو ظاہر فلا بد من ان یؤخذ منہم 
نصف العشر إبقاء للصغار الذی أقررناهم عليه بیلادناء وقد وجدنا عن عمر رضی اللہ عنه ما یفید 
آہ جا ضت اھر دی ول لام ناو الا کان شر سی من عق الد 
أُخرج سحنون فی ”اللدونة“ مالك عن ابن وخب عن ابن لھیعة ویحیی بن أیوب (اللصری 
صدوق من رجال ا جماعق) عن عمارة بن غزیة (صدوق من رجال مسلم) عن ربیعة (الرأی شیخ 
مالك ثقة بت ثبت من رجال ال جماعة) وأن عمر بن ا خطاب قال لھل الذمة الذین کانوا یتجرون إلی 
المدینة: إن اتحرم فی بلادکم ء فلیس عليکم فی أُموالکم زکاۃ؛ ولیس علیکم إلا جزیتکھ التی 
فرضنا عليکمء وإن ضربتم وخرجتم فی البلاد وأدرتم أموالکم اُخذنا منکم وفرضنا عليکم کما 
فرضنا جزیتکمء فکان یأخذ منہم من کل ما جلبوا من الطعام نصف العشر؛ .)۲٥١:٢(‏ وھذا 
مرسل حسن وفی قولہ: ”أُخذنا سکم وفرضنا عليکم کما فرضنا جزیتکمٴ دلیل علی ان ذلك لم 
یکن مشروطاعلیہم عند عقد الذمة کما لا یخفی. وأیضا فانا عقدنا لھم الذمة بأن نمنعھم ممن 
یعادیہم أو یتعدی علی أُموالھم وذلك فی قرارھم ببلادھم اُھون علینا مما إذا اختلفوا بأموالھم إلی 
البلاد وأداروھا۔ فإِن رعایة الطرق؛ وحفظ السبل ما لا یتیسر إلا بجماعة عظیمة من الحرسة لابد 
من الإنفاق علیہم وأدرار العطایا فلما کان اُموال التجار فی حمایة الإمام ورعایتہ صار ھذا ا مال 
آمنا برعایة الإمام وحمایة الإمسام وحمایہ فثبت حق الأخذ منہا للإمام کالسوائم التی تکون فی 
مفاوز کان أخذ زکاتہا إلی الإمام ما اأنہا فی حمایة الإمام ورعایتہء فکذلك ھاھنا قاله السرخسی 
فی ”شرح السیر (٢:۲۸۲)۔‏ 
وأما ما احتج بە ابن حزم وأبو عبید ثنا الأنصاری (ھو القاضی محمد بن عبد اللہ بن المٹتی) 
عن سعیید بن ابی عروبة عن قتادة عن أُبی مجلز (قال: بعث عمر عمارا وابن مسعود وعثمان بن 
حنیف الکوفة فذ کر ا حدیث -وفیە- ان عشمان بن حنیف مسح الأرض فوضع علیہا کذا وکذا: 
وجعل فی أموال أُھل الذمة الذین یختلفون بہا من کل عشرین درھما درھماہ إلخ (١:١٦١۱)۔‏ 
قالا: فصح اُن ھذا کان فی أصل العھد والعقد وذمتہم. فلا اُدری متی یصیر الملرسل حجة عند اب 








جج - ٢١‏ لا یأخذ العاشر من الذمی وا حربی شیا إذا کان ما معہ أقل من النصاب ‏ ۳۷۸ 
ا حسن صحاح لا یکاد یسقط منہا بشیء کما مر غیر مرۃ, 


حزہ ومتی هو لیس بخجة؛ فان ابا مجلز عن عمر منقطع. فان قال: اُلزمناکم بە وإن لم یکن حجة 
عندنا۔ ۱ 

قلنا: لیس هو بحجۃة علینا فان ذلك لم یذ کرہ فی حدیث عثمان بن حنیف غیر سعید بن 
بی عروبة فیما علمناء وسعید اختلط بآخرہء ومحمد بن عبد اللہ بن امثنی سمع منە بعد الاختلاط 
کما صرح بە ال حافظ فی ”مقدمة الفتحٴ (ص٤ .)٠٤‏ وحدیث من سمع منە بعد الاختلاط لا یقبل 
ما لم یوافقه غیرہ: وإن سلمنا فإِنھا کان ما فعله عثمان بن حنیف فی أُھل السواد خاصة دون غیرھم 
من اُنباط الشام وأمثالھم من ال الذمة. فھل یقدر ابن حزم ومن وافقہ علی اُن یثبت کون ذلك فی 
عھودھم جميعًا عند عقد الذمة کلا. وأیضا ففعل عثمان لا یدل علی الوجوب؛ فنقول: لو شرط 
الإمام ذلك علی اُھل الذمة فی أُصل العقد کان حسناء وإن لم بشرطہ علیہمء فله ان یأُخذ منہم 
نصف عشر الاموال إذا اختلفوا بہا للجارۃ. ومن حرم ذلك فعليه ان یقیم علی حرمته دلیلا 
نامضا. وما ذکرہ این حزم لا ینشہض دلیلا علی ا حرمة کما بیناہء وسیأتی بقیته إِن شاء اللہ تعالیء 
فانتظر ھذا۔ 

وقال مالك: ”یذ من أھل الذمة العشر إذا تجروا إلی غیر بلادھم مما قل أُو کثر إذا باعوا 
ویؤخذ منہم فی کل سفرة کذلك ولو مرارا فی السنق فان تجروا فی بلادھم لم یؤخذ من ا حربیین. 
کكذلك إلا فیسا حملوا إلی الدینة خاصة من الحتطة والربیب خاصمة. فان لا بط منہم لا نصف 
العشر فقطء کذا فی ”ا حلی ٴ (١:٥١۱)۔‏ 

وأما سفیان الثوری فکان یقول: اواب سی مرا سی ہز الا 
نصف العشر: لو لو وہ سر ا و وہ ہس عوسی پت 
حیان الدمسشقی وکان علی جواز مصر (أی طریقھا) ان عمر بن عبد العزیز یز کتب إلیه: من مر 
بك من اھل الذمة فخذ مما یدیرون فی التجارات من أموالھم من کل عشرین دینارا دینارا فما نقص 
فبحساب ذلك حتی تبلغ عشرة دنانیرء فان نقصت ثلث دینار فلا تأأخذ منہا شیٹا واکتب لھم با 
تاذ کتابا إلی مفله من ا حول) اھ (ص٥٥٤)۔‏ 
)١(‏ وفی 'مصنف این شییة “ الطبوع بلتان الھند ؛أن عسر بن الخطاب کتپ إليه الہ وھو من غللط الناسخین ور نا ھو عن 


عمر بن عبد العزیز؛ فإن زریق بن حیان من الطبقة السادئسة مات سنة خمس ومائة ولە ٹمانون سنقہ کا فی ”العقریب“ 
(ص۲۹) فکانت ولادتہ سنة خمس وعشرین ومثله لا یکون عاملا لعمر بن الخطاب الیتة, 











إعلاء السنن لا یأخذ العاشر من الذمی وا حربی شیا إذا کان ما مع اُقل من النصاب - ۳۷۹۰ 


قال أبو عبید: ”وقول سفیان هو عندی اأعدل هذہ الأقوأل وأشبہھا بالڈیٰ راد عمر بن 
الخطاب مع ان عمر بن عبد العزیز قد فسر ذلك فی کتابه إلی زریق بن حیان اھ“ (ص۳۷). 
قلنا: فینبغی ان یکون قولہ فی ا حربیین: ' ٴإِذا مر أحدھم بخمسین درهمّا وجب عليه فیہا 
العشر“ ولم یقل بذلك اُحد من ال خلفاء ولا واحد من العلماء والذی رواہ زریق بن حیان قد تفرد 
- بھ هو لم نعرفہ عن غیرہ ولا یقبل خبر الواحد فیما تعم بە البلؤی۔ والظاھر من صنیع عمر رضی 
الله عنه أأنه وقت للمسلمین وأمل الذمة وأھل ا حرب جمیعًا مائتین أو عشرین مثقالا۔ وأیضا فإنہ 
عشر أُو نصف عشر وجب بالشرع فاعتپ لە نصاب ک زکاةۃ الزرع وغیرہ. ولأنه حق یتقدر 
با حول فاعتبر لە النصاب کال زکاۃ. وأما قول عمر (ین عبد العزیز) فا مراد بەہ واللہ أعلم بیان قدر 
الأُخوذ وأنه نصف العشر. ومعناہ: إذا کان معه عشرة دنائیر فخذ من کل عشرین درھمًا درهمًا 
لأن فی صدر ا حدیث ان عمر بعث مصدقا وأمرہ ان یأخذ من اللسلمین من کل أُربعین درهمًا 
درم ومن أُھل الذمة من کل عشرین درهمً درهمًاء ومن أھل ا خرب من کل عشرة واحدا۔ 
" وإما یؤوخذ ذلك من ا مسلم إذا کان معه نصاب فکكذلك من غیرہ قاله ابن قدامة فی ”الغنی“ 
.)٦٠٥٠:١٠(‏ أی وقول عمر بن ا خطاب ھذا محمول علی بیان قدر الأُخوذ حتمً دون بیان 
النصاب: فكذلك قول عمر بن عبد العزیز بدلیل ما أخرجه الطخاوی فی ”معانی الآثار ‏ لە 
”حدثا أبو بکرة وإبراھیم بن مرزوق قالا: حدثا ابو عامر ثنا ابن ابی ذئب عن عبد الرحمن بن 
مھران وأُن عمر بن عبد العریز کتب إلی سوب بن شرحبیل: أُن خذ من ا مسلمین من کل أُربعین 
دینارا دینارا ومن أھل الکتاب من کل عشرین دینارا دینارا إذا کانوا یدیرونہا ثم لا تأخذ منہم 
شیتا حتی راس ال حولء فانی سمعت ذلك ممن سمع النبی مل بقول ذلك؛ “اھ (۳۱۳:۱). وھذا 
سند حسن وتبین بذلك ان الأثر إنھا هو عن عمر بن عبد العزیز لا عن عمر بن ا خطاب کما توھمه 
این حزمء وقد أمر ابن عبد العزیز فيه ان یؤخذ من أھل الذمة من کل عشرین واجدا وہو ا موافق ما 
روی عن عمر بن ا حخطاب واشتہر عنه فھو العدمد لا ما رواہ زریق بن حیان ان یؤخذ منہم من. 
کل عشرة نصف دینار۔ ٰ 
والعجب من ابن حزم أنه کیف أنکر التسشیر رأسًا وقد فعله عمر رضی اللہ عده والاكمة 
بعدہء ثم لا نعلم اأُحدا من علماء ا حجاز والعراق والشام ولا غیر ذلك کرھہه ولا ترك الآخذ بھ. 
وکم من إجماع قد خالفه این حزم واُتباعه من أھل الظاھر فإلی الله الشتکی. وقال الطحاوی: 
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باب یعشر من الذمی وا خربی فی السنة مرة إِلا بعد رجو عھما 
إلی دار الإسلام مرة أخری 
۸- حدثنا أبو بکر بن عیاش عن أٌبی حصین عن زیاد بن حدیر قال: 
استعملنی عمر علی امارة فکنت أعشر من اقیل وأدیرء فخرج إ إلیه رجل فاأعلمہ فکتب 
إلی لا تعشر إِلا مرة واحدۃ یعنی فی السنةٴ رواہ ابن أبی شیبة (ص٥٢)ء‏ وسندہ 
صحیح؛ وأٗبو حصین بفتح الحاء اسمہ عشمان بن عاصمء ثقة ثبت من رجال ا جماعة 


”حدثا ابو بشر الرقیٰ ثنا معاذ بن معاذ العنبری عن ابن عون عن اُنس بن سیرین وقال: ُرسل إلی 
اُنس بن مالك فأبطأأت عليه ثم اُرسل إلی فاُتیته فقال: إن کنت أری أنی لو أمرتك ان تعض علی 
کذا ‏ وکذا ابتغاء مرضاتی لفعلت. اخترت لك عملا فکرھته أو أُکتب لك سنة عمر. قال: قلت لە: 
اکتب لی سنة عمر قال: فکتب خذ من السلمین من کل أُربعین درھما درھمًا ومن لا ذمة لە من 
کل عشرة دراھم درهما. قال: قلت: من لا ذمة لە؟ قال: الروم کانوا یقدمون من الشام فلما فعل 
عبرٍ رضی الله عنه ہڈا بحضزۃ أصحاب النبی گل فلم بنکرہ عليه آحد منم) کان ذلك حجة 
وإجماعا منہم عليه“ اھ (۳۱۳:۱). قلت: بل فيه إنکار اُنس بن مالك رضّی الله عنه علی من انکر 
سنة عمر ھذہ. وقد قدمنا ما یدل علی اُن عسر رضی اللہ عنه لم یسنه من قبل نفسہہ بل رواہ من 
سمعہ من النبی چگ فتذ کر؛ وسند الطحاوی سند صحیح والأثر أمحرجه أبو یوسف فی ٭الحراج” 
لە کما تقدم وأبو عبید فی ”الاُموالٴء وابن أبی شیبة وعبد الرزاق فی ”مصنفیہما“ وأآخرجه 
الطبرانی فی ”معجمہ الوسط“ عن نس بن مالكِ مرفوعَاء کما فی ”الزیلعی“ (٤٤٥٤٤)وحققنا‏ 
فی ا جزء التاسع من الکتاب کون المرفوع حسن الإسناد (ص۳۷ و۳۸). 
باب یعشر من الذمی وا خرپی فی السنة مرة إِلا بعد رجو عھما إلی دار الإسلام مرۃ آنخری 
قوله: ”حدشا أبو بکر بن عیاش إلی آخر البابٴ ٴ. دلالته علی معنی الباب ظاهرة غیر ا جزء 
الأخیر وھو السٹٹنی وسنڈ کر حہجتہ من الإجماع فانتظر قال اٌبو عبید: : وأما اخعلافھم فی ممزہ 
علی العاشر مرارً فی السنةہ وقول سفیان وَأھل العراق فیە إنە لا یؤخذ منه کلما مر وإن کات ذلك 
فی السنة مراراء إذا کان اختلافه من مصر إلی مص رآخر سواہ فإن الرواة فی ھذاعن المامین 
-عمر بن ا خطاب وعمر بن عبد العزیز- قد کفتنا النظر فیەء فذکر الروایتین ا مذکورتین فی الانء 
ٹم قال: : فحدیث عمر (أّی ابن عبد العزیں ھذا و الذی عدل بین قول أھل الحجازز وأھل العراق أنه 
ان حان اذا انی نر الد هر بدجسینہ فی الرۃ الأولی لم ول متدنفی تلك الستاہ ولا من بحد 
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(تقریب ص١٣۱).‏ وأخرجہ ابو عبید فی ”الاُموال ٠‏ (ص۸٥٢).‏ حدثنا محمد بن کثیر 
عن حمادبن سلمة عن عطاء بن السائب عن ابن زیاد بن حدیر عن أٌبیە؛ وأبو یوسف 
الإمام فی ”راج“ لە(ص ۲ء حدثا عبد الرحمن بن عبد اللہ املسعودی عن جامع 
ابن شداد عن زیاد ین حدیر ”٭أنه مد حبلا علی الفرات فمر عليه رجل نصرانی فأخخذ منہ 
ثم انطلق فباع سلعته فلما رجع مر عليه فأراد اأن یأخذ منە فقال: کلما مررت عليك 
تأخذ منی؟ فقال: نعم! فرحل الرجل إلی عمر بن ا خطاب فوجدہ بمکة یخطب الناس؛ 
وھو یقول: الا إِن الله جعل البیت مثابة فلا أُعرفن من انتقض أُحدا من مثابة اللہ شیکاء 
'قال: فقلت لە: یا أمیر اللؤمنین! إنی رجل نصرانیء مررت علی زیاد بن حدیر فأخخذ منی 
ثم انطلقت فبعت سلعتی؛ ثم أراد أُن یأحذ منی قال: لیس له ذلك لیس لە عليك فی 
ماللك فی السنة إِلا مرة واححدق ثم نل فکتب إليه فیء ومکٹت آیاما ئم أُتیتہ فقلت لە: 
ُا الشیخ النصرانی الذی کلمتك فی زیادء فقال: وأنا الشیخ ا حنیفیء قد قضیت 
حاجتكٴ وھذا سند حسن. 

۹ حدژا یزید عن جریر بن حازم قال: قرأأت تاب عمر بن عبد العزیز 
إلی عدی بن أُرطاۃ ”ان یأذ العشور ثم یکتب با یأمخذ منہم البراءةقء ولا یأخذ منہم 
من ذلك ا مال ولا ربحہ زکاۃ سنة واحدة ویأخذ من غیر ذلك ا ال إن مر بهٴ۔ رواہ أبو 
عبید فی ”الأموالٴ (ص۰۳۸). ورجاله ثضات ویزید ہو ابن ھارون من رجال ا ُماعة 


.بے 


ثقة متقن (تقریب ص ٢٢۲)۔‏ 


اکٹر من سرة؛ لان الحق الذی لزمہ قد قضاہ فلا یقضی حق واحد من مال واحد مرتینە وإن کان 
مر بمال سواہ أُخذ منه وإن جدد ذلك فی کل عام مرار إذا کان قد اد إلی بلادہ ٹم اقبل بمال 
سوی الال الاُول؛ لأُن ا ال الاُول لا یجزئ عن الآخر ولا یکون فی هذا أحسن حالا من السلی 
الا تری أنە لو مر بمال لم تؤد زکاته اُحذت منە الصدقۃة م إن مر بمال آخر فی عامه ذلك لم تکن 
اُخذت من الزکاۃ یؤخذ منه من ماله هذا أٔیضًاء لان الصدقة الاُولی لا تکون قاضیة عن ا مال الآخر 
قال أبو عبید: فھذا ما فی أھل الذمة فأما اأھل ا حرب فکلھم۔یقول: إذا انصرف إلی بلادہ ٹم عاد 
بماله ذلك أُو بمال سواہ ان عليه العشر کلما مر؛ لأنه إذا دخل دار ا حرب بطلت عنه أحکام اللسلمین 
فإٍذا عاد إلی دار الإسلام کان مستاأُنفا للحکم کالذی لم یدخلھا قط لا فرق بینہما اھ (ص۲۳۹)۔ 








جا : ۸۲ 


باب ھل یحلف المسلم أو الذمی إذا ادعیْ 
أنە لم یحل ا حول أو أنه أُداھا إلی عاشر آخر ونحوہ؟ < 
٦٠‏ ۰- حدثنی اأحمد بن عثمان عن عبد اللہ بن المبارك عن قرۃ بن الد عن 
رجل من بنی ضبة قال: "مررت بحمید بن عبد الرحمن ا حمیریٰ وھو علی السلسلة: 
وذلك فی رمضان فأمر بسفینتی فحبست ٹم استحلفنی أُنه ما فی سفینتی إلا ما سمیت 
من الطعام'. رواہ ابو عبید فی ”الأمَوال٭ (ص٥٥٠)‏ وابن أبی شیبة فی ”الصنف ٭ٴ 
(ص٥٠٢)‏ عن معتمر عن قرۃ عمن حدثه ورجالە ثقات وفیه رجل لم یسم۔ ۱ 


وھذا منه حکایة الإجماع ودلالته علی ال جزء الأخحیر من الباب -وھو المسٹنی- ظاھرة. 
باب ھل یحلف السلم أو الذمی إذا ادعیٴ - : 
أنه لم یحل عليه ا حول, أو أنه أداھا إِلی عاشر آخحر ونحوہ؟ 

قولہ: ”حدثنی أحمد بن عثمان إلخ“. قلت: الأثران کلاھما لا یصلحان للاحتجاج علی 
قاعدة انحدثین, وقد اخعلف حمید بن عبد الرحمن ا حمیری (وھو ثقة فقيه من الثالشة تق 
(ص٤۷٦).‏ وعبد اللہ بن مغفل امزنی (ثقة من کبار الغالذة ة تق (ص۱۱۳) وأبو وائل (شقیق بن سلمة 
الأسدی ثفة مسخضرم تق ص۸٤).‏ فذھب الأّولان إلیٰ جواز الاستخلاف وأٗبو وائل إلی عندم 
جوازہ؛ والقیاس یژید ما قالاہ؛ لأن من أنکر تمام ا حول ونحوہ کان منکر لؤجوب والقول قول . 
الدکر مع الیمینء والعادات وإن کانت یصدق فیسہا بلا تحلیف لکن تعلق بە ھنا حق الع وھو 
العاشر فی الأأخذ فھو یدعی عليه معنی لو أقر بہ لزمه فیحلف لرجاء النکول؛ فاندفع قبول ابی 
یوسف لا یحلف السلم لأُنہا عبادة (فی حقه) وکذا إذا قال: : ھذا ا مال لیس للتجارۃ أُو هو بضاعة 
لفلان وکل ما وجودہ مسقط اھ من ”فتح القدیر ملخصا (۱۷۲:۲)۔ 

قال أبو عبید: فإن ارتاب العاشر ما ادعاہ اللسلم أو الذمی أو ا حربیٰ فأراد إ[حلافه علیٰ ذلك 
فإن سفیان قال: لا ؟ری ان یستحلف عليه السلمون: لأنہم مؤنون علی زکاتہم۔ وقال غیر 
سفیان من اُھل العراق: : یستحلفونء وکذلك أھل الذمة فی ھذا هم بمنزلة السلمین کل شیء صدق 
فیه ھؤلاء صدق فی الآخرونء وأما سالك؛ فإنه یقبل للذمی قولا ولا یَا وکیف تقبل یمینەہ وھو 
لا تقبل بینته. قال أبو عبید: : وقد اخخعلف النٛاس فی الأحلاف قدًا فذکر الاٹرین الذین ذکرناهما _ 
فی ا متنء ‏ وکلھم یقولون: لا یصدق ا حربی فی شیء ما یدعی من دین غليه أُو قوله : إن هذا الال لیس 
لی لکن یوؤخذ علی کل حال إِلا اُن اُھل العراق یقولون: : یصدق ا حربیٰ فی خنصلة واحدة إذا مر 








إعلاء السنن ھل یحلف ا مسلم أو الذمی لو ادعا عدم وجوبھا ۳۸۳۰۷ 


ہد او الہ رو سید ای کرای ا کا او رت 
مررت بعبد الله بن معقل بالسلسلة وھو علی العشور بالقنطرة وھو یحلف الناس فقلت: 
یا این معقل! لم تحلف الناس تلقیہم فی الدار ملکت؛ وأملکت فقال: إن لم أفسلٌ 
لم یعطونی شیئا فقلت: وما علیك؟ خذ ما اأعطوك؛. رواہ أبو عبید فی ”الاأموال“ 
(ص ۰ وابن أی شیبة فی ”الصنف“ٴ (ص ۰) عن عباد بن العوام عن الزبرقان عن 
عسد الله بن معقل. وأبو بکر السراج لم أُصرف من ترجمہہ ولکن یحبی بن سعید 
لا یحدث إلا عن ثقة وسند ابن ابی شیہة قد صحفە الناسخونء ولم اأقدر علی تعیین 
الزبرقان ھذا. 


بجوار فقال: ھؤلاء اُمھات أولادی قبل منە ولم یؤخذ عشر قیمتہن اھ ملخصا (ص۹٥٥و٥٥٤)۔‏ 

وقال الإمام أبو یوسف فی ”ا خراج“ له: ”وإذا مر اللسلم علی العاش بغدم أو بقر أو إبل 
فقال: إن هذہ لیست سائمة اأُحلف علی ذلك فإِذا حلف کف عنہ؛ وكکذلك کل طعام بمر بە عليه 
فقال: هو من زرعی وکذلك التمر یمر بە فیقول: ہو من تمر نخلیء فلیس عليه فی ذلك عشر نما 
العشر فی الذی اشتری للتجارۃ وکذلك الذمی؛ فأما ا حربی فلا یقبل منە ذلك. قال: وإذا مر التاجر 
علی العاشر بمال او بمداعء وقال: قد اأدیت زکاتہ وحلف علی ذلك فان ذلك یقبل منه ویکف عنه 
ولا یقبل فی ھذا من الذمی ولا من ا حربی؛ لأنه زکاۃ علیہما یقولان قد أدیناھا. (قلت: فینبغی اُن 
لا یکف عنہما إذا قالا لم یمر عليه ا حولء فان ا حول نما هو شرط فی الزکاة ولا زکاۃ علیہٰما) 
قال: ومن مر بمال فادعی أُنه مضازبة او بضاعةء لم یعشر بعد اُن یحلف علی ذلك اھ (ص١٦٦)“‏ 
أُی إذا کان مسلمً او ذمیاء فان کان حربیا لم یقبل قوله. 

وبا جملة: فقول أبی یوسف فی ”کتاب ال حراجٴ مراف لی دا ود رَحماالظ 
تعالی فی أنه یحلف ا لمسلم والذمی إذا ادعیا ما یسقط الزکاة؛ أُو العشر عنہما. وروی عنه اُن لا 
یسعحلف المسلمون: وھو قول سفیان وله سلف فی ذلك من قول بی وائل شقیق بن سلمة 
الأسدی الفقیہ اتخضرم. وو اُعلم الباس بحدیث عبد الله. وقال النخعی: اُدرکت الناس وھم 
متوافرون وأنہم لیعدونہ من خیارعم کذا فی ”التہذیبٴ )۳٦۲:٤(‏ فھو تابعی کبیر قد ظھرت 
فتیاہ فی زمن الصحابة وقول مثله حجة عندناء فقوله اُولی من فعل حمید بن عبد الرحمن وعبد الله 
این معقل فانہما من الطبقة الوسطی من التابعین؛ واللہ تعالی أُعلم. 








۸۶ ١١ - ج‎ 


باب شل یعشر ا حمر والتزیر إذا مر بہما الذمی أو ا حربی علی العاشر؟ 
۲ حدثا عبد الرحمن عن سفیان بن سعید عن إبراھیم بن عبد الأعلی 
ا جعفی عن سوید بن غفلة قال: بلغ عمر بن۔امخطاب ”ان اسا یا عذون ا جزیة من 
ا حتازیر وقام بلال فقال: [نہم لیفعدلونء فقال عمر: لا تفعلواء ولوھم بیعھاٴّ. وحدثا 
الانصاری محمد بن عبد الله عن إسرائیل عن إبراھیم بن عبد الاُعلیٰ عن سوید بن غفلة 
ان بلالا قال لعمر بن ال خطاب ”إن عمالك یأخذون ا حمر وا حنازیر فی ال خراجء فقال: 


باب شل یعشر ا حمر وا ختزیز إِذَا مر بہما الذمی أو ا خربی علی العاشر 

قولہ: ”حدشا عبد الرحمن إلخٴ قلت: إبراھیم بن عبد الاعلی ال جعفی من السادسة ثقة 
روی لە مسلم وأبو داود والنسائی (تقریب ص۹) والباقون لا یسل عنہم وعبد الرحمن هو ابن 
مھدی إمام ھذا الشأن وفی الثر دلیل علی ان لا یؤخذ العشر من عین الخمر وا تزیرء بل یؤخذ من 
أُٹمانہما. قال أبو عبید: یرید اُن اللسلمین کانوا یأخذون من أھل الذمة ا حمر وا حنزیر من جزیة 
رؤوسھم, وخراج أُرضیہم بقیمتہا ٹم یتولی السلمون بیعھا فھذا الذی أنکرہ بلال ونہی عنه عمر 
ٹم رخص لھم أُن یأمخذوا ذلك من اثمانہا إذا کان اأھل الذمة ا متولین لبیعھما لأن ا مر وا ختزیر 
مال من أُموال أھل الذمة ولا تکون مالا للمسلمین ومما یبین ذلك حدیث لعمر آخر حدثنی علی بن 
معبد عن عبید الله بن عمر وعن اللیث بن ابی سلیم ان عمر کتب إلی العمال یأمرھم بقتل ا حنازیر 
وتقتضی أُثمانہا (وفی نسخة یقتص أثمانہا) لأھل ا جزیة من جزیتہم قال أبو عبید: فھو لم یجعلھا 
قصاصً من ا جزیة إلا وھو یراھا مالا من أسوالھم. ٹم فرق أبو عبید بین الجزیة وا حراجء فأُجاز 
اُعذھما من أثمان ا خمر والحنازیر وبین العشر فقال: لا یطیب للعاشر اُن یعشرھا ولا یأخذ ثمن 
العشر منہا وإن کان الذمی هو التولی لبیعھا أیضا. قال: وھذا لیس من الباب الاُول ولا یشبہہ لن 
ذلك حق وجب علی رقابہم وأرضیہم وإن العشر ھھنا نا و شیء یوضع علی الحمر وا حنازیر 
أنفسھا فکذلك ثمنہا لا یطیب بقول رسول اللہ ہك : وإن اللہ إذا حرم شیئا حرم ثمنہ) اھ. 

قلت: وھذا کل تعلیل بمعرض النص؛ وقد صرح عمر رضی اللهعنه بجواز اُخذ العشر من 
ٹمن ا مر وا حدازیر فی روایة رواھا أحمد بلفظ -ولو ہم بیع الحشمر وا حنزیر بعشرھا- وقول 
رسول اللہ لكهُ نما هو فی حق ال مسلمین إذا حرم اللہ علیہم شیئا حرم علیہم بیعہ واکتساب ثمنه. 
وأما الکفار فیجوز لنا ان نأخذ حقنا منہم من أُثمان ما ھو مال عندھمء وإن لم تکن ھی أموالا فی 
حقنا. ولأجل ذلك جاز أُخنذ الجزیة وا حراج من أثمان ا حمور وا حتازیر لأھل الذمة ولو کان قول 








إعلاء السان ہل یعشر ا حمر وا نزیز إذا مر بہما الذمی أو ا حربی علی العاشر .۳۸ 


لا تأحذوھا منہم؛ ولکن ولوہم بیعھاء وخذوا أنتم من الٹسن٭ أخرجه أبو عبید فی 
”الأموال“ (ص٥٥)‏ والسندان صحیحان کلاھما وروی أحمد یاسنادہ عن سوید بن 
غفلة فی قول عمر: ”ولوهم بیع الحمر والحنزیر بمشرھاٴ قال أحمد: إسناد جید کذا 
فی ٭الغنی' (. ١:٦٦٦)۔‏ 


رسول اللہ مه دن الله پذا حرم شیا حرم ثمنەہ یعم لسلمین وغیرہم لم یجز اتا ُن اأُخذ الجزیة 
وا حراج أیضا من أثمان الحمر وا حتزیر۔ ولم یغن ما ہدام ابو عبید من الفرق بینہما وبین المشر 
شیغا لکون قول رسول اللہ یه حاظرا عن ٹمن ا حرم مطلقًا 

وأما ما حدلہ ابو الأسود للصری ٹنا عبد الله بن لھیعة عن عبد الله بن ھبیرة السبائی وأن عتبة 
ابن فرقد بعث إلی عمر بن الخطاب بأربعین الف درہم صدقة ا حمر فکتب إليه عمر: بعفت إلی 
بصدقة ا مر وأنت أحق بہا من ا مھاجرینء وأحبر بذلك الناس فقال: واللہ لا اُستعملنك علی 
شیء بعدھا قال: فدرکہ؛ (وھذا سند صحیح)ء وما حللہ بد الرحمن بن مھدی عن ا ٹنی بن 
سعید الضیعی قال: کتب عمر بن عبد العزیز إلی عدی بن أرطاۃ دأُن ابعث إلی بفضل الاُموال التی 
قبلك من این دخلتء فکان فیما کتب إليه من عشر ا حمر أربغة آلاف درھم. قال: فجاء جواب 
کتابه: إنك کعبت إلی تذ کر من عشر ا خمر أُربعة آلاف درھم وإن ا لحمر لا بعشر بہاء 
ولا یبیعھاہ الحدیث (وھذا أیضا سند صٰحیح) فکل ذلك محمول علی .الصورۃ العی,أنکرھا بلالء: 
ونہی عنہا عمر فی ا جزیة أنہم کانوا قد اخذوا العشر من عین ا حمر وتولوا بیعھا بأنفشھم. یفسر. 
ذلك قول عمر بن عبد العزیز: إن ا حمر لا یعشرھا مسلم ولا یشربہا ولا ییعھا۔ فلم یذ کر البیع إلا 
ور سو ہس و تو رر ہمت 
ولم یقل بجوازہ اُحد من الأَئمة, 

ومن تولی أھل الذمة بیعھاء وقزکھا وأعذ العاشر من أنمانہا فلم نہ المسران عن ذلك 
بل قول عمز:: ”ولو ہم بیع الخمر وا ختزیر بعشرھاٴ یدل علی جواز ذلك؛ وإليه ذھب ا حسن 
وإبراھیم الدخعیء فقد قال یحبی بن آدم فی ”احراج* لە: ”حدثنا حفص بن غیاث عن اُشعث بن 
عبد الملك عن الحسن قال: یؤخذ من ا حمر العشر“۔ 

قال: وحدثنا مفضل بن مھلھل عن سفیان عن حماد عن إبراھیم قال: یؤخذ من أھل الذمة 
من ا حمر إذا اجروا فیہاء ویضاعف علیہم قال: وحدثنا عبد السلام عن یزید بن عبد الرحمن عن 
حماد عن إبراھیم فی أموال أُھل الذمة نصف العشر وفی ا حمر العشز اھ (ص ۹٦١)۔‏ 








جج - ٣۲‏ ہل یعشر ا حمر وا نزیز إذا مر بہما الذمی أو ا حربی علی العاشز ۳۸٦ ٠:‏ 


-٥٤٤"‏ حدثا إسرائیل بن یونس عن إبراھیم بن عبد الاعلیء قال: ”سمعت 
سوید بن غفلة یقول: حضرت عمز بن ال خطاب وقد اجتمع إليه عمالهء فقال: یا ھؤلاء! 
بلغنی أنکم تأخعذو غی الجزیة ا میدة وا حنزیر وا حمر؟ فقال بلالن: أُجل! إنہم یفعلون 
ذلكء فقال عمر: فلا تفعلواء ولکن ولوا أُربابہا بیعھاء ٹم خذوا الشمن منہمٴء رواہ 
الإمام أبو یوسف فی ٭ا حراجٴ له (ص ١٥۱)ء‏ وسندہ صحیح۔. 


وقال الإمام ابو یوسف فی ”ا حراج* لە: ”حدثتا أبو حنینفة عن حماد عن إبراھیم أنە قال: 
إذا مر أُھل الذمة با حمر للتجارة اُخذ من قیمتہا نصف العشرء ولا یقبل قول الذمی فی قیمتہا حتی 
یؤتی برجلین من اھل الذمة یقومانہا عليه فیأخذ نصف العشر من الشمن“ (ص١٦۱).‏ 

۔ وھذہ أسانید صحاح وحسان قال یحیی: وقال الحسن بن صالح: یقوم علیہم العاشر 
الحمر وا تازیر إذا اتجروا فیہا ویأخذ عشورھا من القیمة اھ. وقال الإمام,أبو یوسف فی 
”ا خراج“ لە: ”وإذا مر اأھل الذمة علی العاشر بخمر أو خنازیر قوم ذلك علی أھل الذمة یقومہ أھل 
الذمة ٹم یؤخذ منہم العشر وکذلك أھل ا حرب |ِذا مروا با نازیر وا حسور. فان ذلك یقوم علیہم؛ ٹم 
یؤخذ منہم العشر اع“ (ص۹٥ .)۱‏ وکلامہ ہذا یعم ما إذا مروا با حمر وا حنازیر وحدھاء کما هو ظاھر. 

وقال اللوفق فی ”الغنی“: واختلفت الروایة عن اأحمد فی العاشر یمر عليه الذمی بخمر أو 
خنزیر فقال فی موضح: قال عمر: ولو هم بیمھا لا یکون إلا علی الخذ منہاء ومن رأی ذلك 
مسروق والنخعی؛ وأبو حنیفةہ ووافقھم محمد بن الحسن فی ا حمر خاصة اھ (٭ .)٥٦٥٦:٤‏ 

وظاہر الروایة عن أئمتنا أُن الذمی إذا مر بخمر أو ختزیر عشر الحمر دونِ ا خزیر ای 
عشرھا من قیمتہاء وقال زفر: یعشرھما لاستوائہما فی ا الیة عندھم. وقال ابو یوسف: یعشرھما 
إذا مر بہا جملق كکأنه جعل ال ختزیر تبمًا للخمرء فان مر بکل واحد علی الانفراد عشر أ حمر دون 
ا جنزیز۔ ووجه الضرق علی الظاھر: ان القیمة فی دہ ت القیم لھا حکم العینء والحنزیر منہاء وفی 
ذوات الأَمثال لیس ھا ھذا ا حکم والحمر منہاء کذا فی ”الھدایة مع فتح القدیرٴ (۱۷۹:۲)۔ 
وأورد فی ”العنایة“ و ”الفتح“ علی وجه الفرق 'برادات ثم أجیب عنہا بأجوبة لا یخلو کلھا من 
التکلف والتعسف وأثر عسر الذی ذ کرناہ فی ا تن لم یضرق بینہماء فالراجع عندنا ما ذکرہ ابو 
یوسف فی ا حراج وعزاہ ا موفق إلی أبی حنیفةہ وقال بە زفر رحمہ اللہ: إنه یڑ خذ العشر من اثمانہا 
مطلقاء واللہ تعالی أغلم۔ : 








ج ۔ ٢١‏ ۳۷ 


باب یؤخذ من التغلبی إذا مر علی العاشر نصف العشر 
کسائر اشل الذمة لا العشر 
٤‏ حدٴا شريك عن إبرامیم بن المٰھاجر عن زیاد بن حدیر قال: ”بعٹنی 
عمر إلی نصاری بنی تغلب وأمرنی ان آخذ نصف عشر أموالھم“ رواہ ابن بی شیبة 
فی "الصنف ٭ (ص٥٠)ء‏ وسندہ حسن. 
۹٥‏ - جدثا ] إسرائیل عن إبرامیم بن الملھاجر حدثنی زیاد بن حدیر قال: 
"کتب إلی عمر ان آخذ من نصاری بنی تخلب نصف العشر ولا آضذ من مسلم 
ولا معاهد شیئاٴ ٴ أخرجہ یحبی بن آدم فی ”ا حراج“ لە (ص٦٦)؛‏ وسندہ حسن أیضا۔ 
اد ک رارف ان ای عون ورآهیغ ا بن الٰھاجر قال: سمعت زیاد بن 
حدیر یقول: ”آنا أول من شر فی الإسلام. قال: وحدثنی رجل عنہ أنہ کان یأححذ من 
بنی تغلب نصف العشر*ء أُخرجہ یحبی بن آدم (ص٦٥)ء‏ وسندہ حسن. 
۷ حدژثا ابو معاویة حدثٛا ابو إسحاق الشییانی عن السفاح غن داود بن 


باب یؤخذ من التغلبی إذا مر علی العاشر نصف العشر کسائر ال الذمة لا العشر 

قوله: حدثنا شریك إلی آخر الاب قلت: دلالة الآأثار علی معنی الباب ظاھرة. قال الإمام 
آبو یوسف فی ”الخراج* لە: ”ویعشر الذمی التغلبی والذمی من أُھل نجران کسائر أُمل الذمة من 
ُھل الکتاب فی اذ نصف العشر منہم وا لجوس والمش رکون فی ذلك سواء اھ“ (ص١١۱).‏ 
وقال اللوفق فی ”المغنی : إذا انجر نصرانی تغلبی فمر بالعاشر فقال اأحمد: یؤخذ منە العشر ضعف 
ما یؤخذ من أھل الذمةہ وروی پإسنادہ عن زیاد بن حدیر ان عمر بعثہ مصدقا فأمر ان یأمخذ من 
نصاری بنی تغلب العشر ومن نصاری أُھل الکتاب نصف العشرہ ورواہ أُبو عبید اھ (۲۹۰:۰۱۰٤)۔‏ 
قلت: وأثر زیاد بن حدیر ھذا صححہ ابن حزم فی ”ا حلی (٦:٣۱۱)ء‏ وسیأتی الکلام فیە. 

قولە: ”٭حدثا ابو معاویة إلخ٭ قال أبو عبید: وا حدیث الاأول حدیث داود بن کردوس؛ 
وزرعة أُو النعمان هو الذی عليه العمل ان یکون علیہم الضعف ما علی المسلمین ألا تسمعه یقول: 
من کل عشرین درهمًا درھمء فذاك ضعف ہذا وو الضاعف الذی اشترط عمر رضی اللہ عنه 
علیہمء وکذلك سائر أُموالھم من ا مواشی والأرضین یکون علیہا فی تأویل ھذا الحدیث الضعف 
ایض اھ“ (ص۹٦).‏ وقال اللوفق فی ”المغنیٴ: وھذا ظاہر کلام ا خرقی لقوله: مثل ما یؤخذ من 
آلسلمین وھو اُقیس؛ فإن الواجب فی سائر أُموالھم ضعف ما علی اُھل الذمة اھ (ہ ٥:٥٦٦٤)۔‏ 
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کردوس ”قال صا حت عمر بن الخطاب عن بنی تغلب بعد ما قطعوا الفرات وأرادوا 
اللحقوق بالروم علی ان لا یصبغوا صبیانہم ولا یکرھوا علی دین غیر دینہمہ وعلی اُن 
علیہم العشر مضاعفا من کل عشرین درھما درھمٴ رواہ أبو عبید فی ٭الأموال“ 


ثم اعلم ان ابن حزم قد أُعل أثر داود بن کردوس ھذا بشدة الاضطراب فی سندہ وبجھالة 
بعض رواتہ فقال: لأنه یقول راویه مرة: عن السفاح بن مطرف ومرۃ عن السفاح بن الٹتیء ومرۃ 
عن داود بن کردوس أنه صالح عمر عن بنی تغلب ومرة عن داود بن کردوس عن عہادة بن 
النعمان او زرعة بن النعمان أو النعمان بن زرعةء أنه صالح عمر ومع شدة ھذا الاضطراب المفرط 
فان جمیع ھؤلاء لا یدری أُحدھم من هم خلق اللہ تعالی؟ اھ (٦-۱۱۳)ء‏ وقد ذکر الزیلعی فی 
”نصب الرایة“ الأسانید بأُسرھا فمن شاءء فلیراجع ۳۹٥۰ -١(‏ و ٣۳۹۲)۔‏ 

وا جواب أُن الاضطراب إن کان منشْأہ التصحیف فی الکتابة أو التلفظ فلا یضر إذا حدثہ 
ثقة علی الصواب؛ وهھنا فقد رواہ ابن ابی شییة عن علی بن مسھرء فقال: عن السفاح بن مطرف 
وفی ”التہذیبٴ السفاح بن مطرف الشیبانی روی عن عبد العزیز بن عبد اللہ بن خالد بن أُسید 
وداود بن کردوس التغلبیء وعنه أبو إسحاق الشیبانی والعوام بن حوشب؛ وذکرہ ابن حبان فی 
”الفقات“ .)۱۰١:٤(‏ ولیس بمھجھول من روی عن ثقتان ووثقہ اُحد من الناقدین. 

وأُما اختلاف الرواة فی الراوی عن عمر بن ا خطاب: أُنه داود بن کردؤس أُو عبادة بن 
النعمان واختلف فی اسم فقیل زرعة بن النعمانء وقیل: نعمان بن زرعق فا حق ان کلاھما روی 
ذلك عن عمر فإنہما تغلبیان جمیعا وأُتیا عمر رضی اللہ عنه للمصالحة عن قومھما. فقد قال 
العینی فی ”معانی الُخیار“: داود بن کردوس التغلبیء ذکرہ این حبان فی ٭ الثقات ٭ء وقال: یروی 
عن عمر بن ال خطاب عدادہ فی أھل الکوفة روی عنە السفضاح بن مطرف اھ" من ” کشف 
الأستار “ (رص۳۲۴). وقال ا حافظ فی ”الإصابة“ٌ: عبادة بن زرعة بن النعمان التغلبی لە إدراك وذکر 
فی ترجمة السفاح بن مطرف من ”تاریخ البخاری“ (٥:۸۸)ء‏ ذکرہ ا حافظ فی القسم الثالث من 
الصحابة الذین اد رکوا النبی یقت ولم یروہ وتبین بذلك ان الصحیح من اسم إنما هو عبادة بن 
زرعة بن النعمان صحفه الرواۃ مرة بعبادة بن النعمان نسبة إلی الجد وتارۃ بزرعة بن النعمان وآخری 
بنعمان بن زرعة فداود بن کردوس وعبادة بن زرعة بن النعمان کلاھما قد اُد رکا عمر بن 
ال خطاب وتولیا الصلح بینە وہین قومھما بنی تغلب فصح قول داود بن کردوس: صالحت عمر بن 
الخطاب عن بنی تغلبء وقولە: إن عبادة (ابن زرعة بن النعمان قال لعمر بن ا خطاب یا أمیر 
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(ص۲۸) وسندہ حسن والسفاح هو ابن مطرف الشیبانیء کما فی ”ا حلی٭ لابن حزم 
)۱۱١:٦(‏ و”الصنف ‏ لابن أبی شییة (ص٥٠٤)‏ والسفاح وداود بن کردوس؛ ذکرھما 
ابن حبان فی ٭الققات٭ ء کما فی ”التہذیبٴ )۱۰١:١(‏ و )٣٢٤:٤(‏ و ”اللسان“۔ 


اللؤمنین! إن بنی تغلب من قد علمت ش وکتہم وأنہم بإزاء العدوء فان ظاھروا عليیك العدو اشتعدت 
مؤنتہم. فان رأیت ان تعطیہم شیا فافعل! قال: فصا حھم علی أُن لا یغمسوا أحدا من أولادھم فی 
النصرانیة ویضاعف علیہم الصدقة کما فی ٭ا راج (ص٦٦‏ رقم ۲۰۷) لیحبی بن آدم۔ 

وبہذا تبین خطأً محشی ”ا حلی٭ حیث قال: ووالڈی بظھر لی أنە (أُی قول داود بن 
کردوس: صالحت عمر بن الخطاب عن بنی تغلب إلخ) خطاً فقد روی یحبی بن آدم فی ٭الحراج“ 
عن داود إخبارہ بأن عمر صالح بنی تغلبء وکذلك نقله ابن حجر فی ”التعلخیص“ (۳۸۰:۱) عن 
ابن أبی شیبة وکكذلك شارح أبی داود (۱۳۲:۳)۔ وروی یحپیی بن آدم عن داود عن عبادة بن 
النعمانء وکذلك رواہ أبو یوسف فی ”ا حراجٴ (ص١٤۱)‏ فقال: عن داود بن کردوس عن عبادة 
بن النعمان التغلبی فیظھر من ھذا ان ھنا خطاً بحذف عبادة بن النعمان إِلٰخ )۱۱۲:١(‏ وکل ذلك 
لعدم معرفته بأن داود بن کردوس قد اُدرك عمر بن الخطابء وروی عنہہ وا حق ان الروایتین 
صحیحتان کلاھماء کما تقدمء واللہ تعالی أعلم. 

وأما معارضة ابن حزم لحدیث التن بقولہ: وقاد صح عن عمر بأُصح طریق من طریق عبد 
الرحمن بن مھدی عن شعبة عن ا حكم بن ععییة عن إبراھیم النخعی عن زیاد بن حدیر قال: اُمرنی 
عمر بن الخطاب أُن آخذ من نصاری بنی تغلب العشر ومن نصاری أھل الکتاب نصف العشر 
.)٦۱٢(‏ ففیه ان هذا الأثر عندنا من مراسیل النخعیء عن زیاد بن حدیر وھو فی الأأصل من 
روایة النخعی عن إبراھیم بن ا لاجر عنهء یدل علی ذلك ما أُودعناہ فی التن عن شريك وعن 
إسرائیل وعن سفیان الٹوریٰ کلھم عن إبراھیم بن لاجر قال: ”سمعت زیاد بن حدیر إلخٴٴ وقال 
الإمام ابو یوسف القاضی فی ”الخراج“: حدثا إسماعیل بن إبراھیم بن اللھاجر سمعت أبی یذ کر 
قال: سمعت زیاد بن حدیر فذ کر نحو ما ذکروہ إلا أُنه قال: وأمرنی. ان أغلظ علی نصاری بنی 
تغلب قال: إنہم قوم من العرب ولیسوا من أُھل الکتاب فلعلھم یسلمون اھ (ص١١٤۱).‏ 

وفی ”تہذیب الصہذیب“: ”وروی عبد الرحمن بن مھدی عن إسرائیل عن إبراھیم بن 


)١(‏ قد مر معناہ فی کلام یحبی بن آدمء فتذ کر۔ 
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مھاجر؛ قسال: بغٹنی إبرامیم النخعی إلی زیاد بن حصدیر کان أمیرً علی الکوفةء فذ کر 
قصتے (۳۹۱:۳). وإذا رجع الحدیث إلی إبراھیم بن مھاجر؛ لم یکن ما رواہ شعبة عن ا حکم 
اأصح طریق من غیرہ بل یرجح عليه ما رواہ ا جماعة: إسرائیل وسغیان الشوری وشريك عنه عن 
زیاد بن حدیر ان عمر أمرہ ان یأذ من بنی تغلب نصف عثر أموالھم۔ 
وأما ما رواہ إسماعیل بن إبراهیم بن مھاجر عن أٌبیە من التغلیظ علیہمء فیحصمل التغلیظ 
بالتغاضی والتشدید دون تضعیف نصف العشر إلی العشر لا سیما وقد تأید ما رواہ ال جماعة بما رواہ 
داود بن کردوس عن عمر رضی اللہ عنه وعليه العمل کما صرح ب أبو عبیدہ فصار ما رواہ شعبة 
عن الحکم عن إبراھیم شاذا بالمرةہ فافھم. وقد وجدنا عن زیاد بن حدیر ما یدل علی أنه کان یأخذ 
من بنی تغلب نصف العشر لا العشر. قال الإمام ابو یوسف فی ”ا حراج“ لە: حدثا السریٰ بن 
إسماعیل عن عامر الشعبی عن زیاد بن حدیر الأأسدی ”اُن عمر بن ال حطاب بعثه علی عشور العراق 
والشامء وأمرہ ان یأخذ من المسلمین ربع العشرء ومن أُھل الذمة نصف العشرء ومن أھل ا حرب 
العشر فمر عليه رجل من بنی تغلب من نصاری العربء ومعه فرس فقوموھا بعشرین ألفاء فقال: 
اُعطنی الفرسء وخذ منی تمسعة عشر أُلفاء أو سك الفرسء وأُعطنی أَلفَا ۔ قال: فأعطاہ أَلفَاء 
وأمسك الفرس ٭ ا حدیث (ص .)۱٦۲‏ 

. والسری وإن کان ضعیفًا عند ا حدثین, :ولکن:لا باُس بہٗ فی ا لتابعات: لا سیما وقد احتج بە 
الإمام الجتہد فقیه العراقیین ابو یوسف احتجاج واحتجاج ا جتہد بحدیث تصحیح لە عندنا کما 
مر فی الاأصول. وأیدہ ما رواہ ابن أبی شیبة عن حماد بن خالد عن ابن ابی ذئب قال: ”سألت 
الزھری عن جزیة نصاری کلب وتغلب فقال: بلغنا أأنه یؤخذ نصف العشر من مواشیہم اھ“ 
پر وت وی می وس وت ا ا 
کنت مع جدی فمر علی نصرانی یفرس قیمته عشرون أَلفَّا. فقسال لە: إن شعت أعطیت ألفینء 
وإن شعت اخ ١‏ ت:الفرس وأعطیناك قیمته ثمانیة عشر ألفاء کما فی ”الصنف لابن أبی شیےة 
(ص ١ہ:‏ لأَنٰە لم یصرح بکون النصرانی تغلیبًا؛ فیحتمل ان یکون من ال ا حرب ووقع لە 
معه مثل ما وقع مع التغلبی؛ وأیضا فعبد اللہ بن محمد بن زیاد بن حدیر لم نعرف من ترجم 


واللہ تعالی اأعلم. 











۳۹٣ وو‎ 


باب أُخذ العشر من اھل ا حرب بثل ما یأحذون منا 
وعدم الأُخذ منہم عند عدمہ منا 
۸ عن ابی أسامة عن سعید عن قتادة عن أُبی مجلز ”ان عمر بعث عثمان 
این حنیف فجعل علی أُھل الذمة فی أُموالھم التی یختلفون بہا فی کل عشرین درھما 


باب أخذ العر من أھل ا خرب بثل ما یأحذون 
یں موس دو 

قولہ: ”عن أبی أسامة إلخ٭ قلت: رتو ہم مل و رہد 
أجیب بأنہم یأخذون العشر قال: فکذلك فخذوا منہم. نة فقبت أُن الأخذ منہم بطریق ا جازاۃء ودل 
علی ذلك أیضا قوله فیسما کتب إلی اب موسی: خذ انت منہم کما یأخذوت من تجار المسلمین۔ 
وھو اُصرح شیء فی عذالبابء ومن ھنا قال محمد فی ٭الجامع الصغیر“: فان مر حربی بخمسین 
درھمالم یؤخذ من شیء ء (اأى لقول عمر رضی اللہ عنه فیما کتب إلی اہی مٍسی رضی الله عنہ 
ولیس فیما دون ا ائتین شیع إلا ان یکونوا یأحذون منا من مثلھٴ رای لقول عمر: خذ انت منہم 
کما یأخذون من تجار اللسلمینء وإن لم یعلم کم یأمحعذون منا اخذ منە العشر وإن لم یأخذوا منا 
مع یرت رو یی 

وفی ”البسوط*ٴ للسرخسی: فأما أھل الغرب فالأذ منہم علی طریق انجازاہ کما أشار 
إلیه عمر رضی اللہ عنەء ولسنا نعنی بھذا إن اُخذنا مقابلة اأُخذھم (مثلم)ء فأُخذھم أموالنا ظلم 
وأخذنا بحقء ولکن الراد نا إذا عاملنا ھم بمثل ما یعاملوننا به کان ذلك اقرب إلی مقصود الأمانء 
. واتصال التجارات اھ“ (۱۹۹:۲). ۱ 

'وفی ”شرح السیر“: ”ولا أمر عمر رضی اللہ تعالی عنه بأأخذ ربع العشر من المسلمین؛ ء لأن 
اللأُخوذ منہم زکاة وال زکاۃ ربع العشر فأما الڈمی فانما أمر بأخذ نصف العشر منەہ وذلك لأن حق 
یؤحفرمن الکافر؛ فوجب أُن یؤخذ منه ضعف ما یؤخذ من انْسنمین؛ کما فی النصرانی نی التغلبی۔ 
فإنہ یؤخذ مدە الصدقة الضاعفة وأما الحربی فا مر بأخذ العشر منە لأنہم یأذون منا العشرء 
فأمرنا بأذ العشر منہم إذا الأمر بینا وبین الکفار مبنی علی انجازاقہ حتی إنہم إِن کانوا یأحذون 
منا ال مس أخذنا منہم ا حمس, وإن کانوا یأخذون منا نصف العشر أخذنا منہم نصف العشر 
وإن کانوا لا یأمخذون منا شی فحن لا نأُحذ منہم شیا ٹم ذکر نحو ما ذکزناہ فی الان من قول 
عمر: یت رت قیل: العشر فقال: خذ منہم العشرء قال: فقد جعل الأمر بیننا وبینہم 








سیت اذ العشر من أھل ا خرب بل ما یأخذون منا وعدم الأخذ منہم عند علیبہ میا 0 
درھما وکتب بذلك إلی عمر فرضی وأًجازہ وقال لعمر: کم أمرنا أُن نأحذ من تجار 


مبدیا علی ا جازاۃء وإن کنا لا نعلم کم یأخذون منا أو لا نعلم ا یأخذون من أُو لا یأحذون اُخذنا 

منہم العشر أیضا۔ فنه روی من عمر رضی الل عنہ نہ قال ممشارہ: خذوا منہم ما یاخذون منا فان 
أعیاکم ذلك فخذوا مۃ منہم العشر اھ ٣(‏ :۲۸۳)ٴ قلت :وقول عمر: فان أُعیاکم إلخ. لم نعرف من 
أخرجہ. وقال الحافظ فی ”الدرایة“: لم أجدہ (ص۳٦۱).‏ 

وقال الصدر الشھید فی ”شرح الجامع الصغیر“ لحدیث عمر: قال فی ا حربی: یؤخذ منە ماٴ 
اُذون مناء فان اع اکم فالعشرء فإن لم یأخذوا مسا شیدا لم أخذ شیا لکیلا بأخذوا ا من 
حاشیة ”ال جامع الصغیر “ (ص٢۲))‏ ولوٴنہ بت ذلع عنّْعمر لکان قاطمًا للتراعء وأما إ إٰذا أُخذوا منا 
ا جمیع لالیؤخذ منہم ا جمیع, لأنہ غدر وظلم ولا متابعة فی الظلم ھکذا فی ”البسوط“ وغیرہ. 

وفی ”ا حیطٴ: ”إن اأخذوا منا ا جمیع یؤخذ منہم ال جمیع إلا قدر ما یبلغھم إلی ما منہم کذا 
فی ”البنایة )۲٢٢:۱(‏ ”ای وانا نفعل ذلك زجرا لھم لیت رکوا الأخذ من تجارناء ولأنہم لم یحموا 
تجارنا فعلینا ان لا نحمی تجارہم إذا مروا علی عماشرنا مرةٗ بعد أخخری؛ وحت الخذ نما یثبت لأجل 
الحفظ وا حمایة. قاله الصدر الشھید فی ”شرح الجامع الصغیر (مذکور) ٴوفی ”مبسوطٴ شیخ 
الإسلام ”وإن کانوا یأحذون الکل یؤخذ الکل, لان ما یؤخذ منہم بطریق ا جازاۃ فیجازیہم 
ٹل صنعھمم حتی ینزجروا اھ“ من ”البنایة“ٴ (مذکوں -وفیە أیضا- وإن کانوا لا یأحذون أصلا 
لا نأخذ لیت رکوا الأخذ من تجارنا ولُنا اأحق بمکارم الأحلاق أی- لان عدم اُخذھم من تجارنا 
یدل علی الکرم منہم ونحن أُولی بذلك اھ. قلت: وهذا إذا کانت التجارۃ بینتا وبینہم متصلة وأما 
إذا کان تجار اللسلمین لا یتجرون فی دار ا حرب إلا القلیل. وأھل ا حرب یتجرون فی بلادنا کثیرا 
ےر رہ شی رک یت 
صریحاء ولکنە مقتضی التعلیل؛ واللہ تعالی اُعلم. 

وقال اللوفق فی ”الغنی“: ”وإذا دخل إلینا منہم تاجر حربی بأمان أُمحذ منە العشر. وقال ابو 
حنیفة: لا یؤخذ منە شیء إلا ان یکونوا یأخذون منا شیعاء فنأخذ منہم مثله. (قلت: فی کلامہ 
إیجاز قد اأخل ببیان مراد الإمام اھ). ما روی عن أبی مجلز لاحق بن حمید فذ کر مثل ما ذکرناہ 
فی المتن وعن زیاد بن حدیر قال: کنا لا نعشر مسلمًا ولا معاهدًا. قال: من کندم تعشرون؟ قال: 
کفار أُھل ا حرب: فنأخذ منہم کما یأخذون مناء وقال الشافعی: ال ارتا نظار ا رساع 
إلیہا اللسلمون لم یأُذن لە الإمام إلا بعوض یشرطہ عليه ومھما شرط جاز ویستحب أُن یشترط 








ج - ۱١‏ أُخذ العشر من اھل الحرب بثل ما یأخذن منا وعدم الأخذ منہم عند عدمہ منا ۳ 
٘ہل ا حرب؟ قال: ”کم یأخذون منکم إِذا انیم بدارھم؟ قالوا: العشر قال: فکذلك 


العشر لیوافق فعله فعل عمر رضی اللہ عنہء وإن أذن مطلقًا من غیر شرط فلم یستحق بە شیء 
کالدنة ویحتمل ان یجب العشر لان عمر اُخذہ. ولنا ما رویناہ فی السألة التی قبلھا زان عمر 
رضی اللہ عنه بعثٹ مصدقا وأمرہ ان یأذ من السلمین من کل أُربعین درهمًا درهمًاء ومن أھل 
الذمة من کل عشرین درهمًا درهمًاء ومن أأھل الحرب من کل عشرة واحدً)ء وإن عمر اُخذ منہم 
را اھر ا میں رو الاک وضل و فا ارہ نو وضع کن 
عصر من غیر نکیرں فأی إ إجماع یکون أُقوی من ھذا؟ "ولم یتقل أنه شرط ذلك علییہم عند 
دخولھمم ولا یثبت ذلك بالتخمین من غیر نقلء ولان مطلق الأمر یحمل علی المعھود فی الشرع 
وقد استمر اُخذ العشر منہم فی زمن ا حلفاء الراشدین فیجب أُخذہ فأما سؤال عمر عما یأخذون 
منا؟ فاٹھا کان لأنہم سألوہ عن کیفیة الأسخذ ومقدارہ ٹم استمر الأخذ من غیر سؤالء ولو تقید 
اخذنا منہم بأمحذھم منا لوجب ان یسأل عنه فی کل وقت اھ“ ( ۳:١‏ ٦٦)۔‏ 

وحاصلہ: اُن اُخذ العشر من ا حربی أمر تعبدی عند أحمدہ لا یجوز لأحد ان یزید عليهه 
أُو ینقص عنهء وغیر تعبدی عندناء بل هو بطریق ا جازاق لە ما ذکرہ من الاجماع عليه عم وما 
رواہ الطبرانیء حدثنا: محمد بن جابان ا جندیسابوری ثنا زنیج ابو عسانء ثنا محمد بن ا معلیء 
ٹا اأشعثء عن ابن سیرینء عن اُنس بن مالك (قال: فرض رسول اللہ مك فی موال المسلمین فی 
کل أُربعین درهمًا درم وفی أموال أھل اللذمة فی کل عشرین درهمًا درہمء وفی أموال من 
لا ذمة له من کل عشرة دراھم درھم؛ زیلعی(١ .)٤‏ وقد ذکرنا فی الجزء التاسع من الکتاب أنہ 
حسن صحیح مرفوعاً ولا بضرہ وقف من وقفه فان الذی رفعه صدوق ثقة ویؤید رفعہ ما أخرجه 
الطحاوی بطریق عبد الرحمن بن مھران عن عمر بن عبد العزیز أنه کتب إ إلی أیوب بن شرحبیل 
وأُن خذ من المسلمین من کل أُربعین دینارً دینار ومن أُھل الکتاب من کل عشرین دینارً دینارً إذا 
کانوا یدیرونہاء ثم لا تأحذ منہم شیئا حتی رأس ال حولء فانی سمعت ذلك ممن سمع النبی بل 
یقول ذلك؛ اھ (۳۱۳:۱))ء وقد قدمنا اه حسن الإسناد. وفی ”شرح السیر ‏ للسرخسی: إِن 
عمر رضی اللہ عنہ ھکذا اُمر عاشرہ بأخذ المشر وکان ذلك بمشھد من المھاجرین والأنصار ولم ینکر 
عليه اأحد فحل محل الإجماع وقد روی مرفوعً إلی رسول اللہ يك فعلینا اتباعه اھ ٤(‏ ٢٢٢۲)۔‏ 

ولنا ما ذکرناہ فی المتن من سؤال عمر: کم یأخذون منا؟ فلو کان تقدیر العشر تعبدا من 
الشارع؛ لم یکن لهذا السؤال معنی. وأما ما قاله الموفق: ان سؤالہ إغا کان لأنہم سألوہ عن کیفیة 








إعلاء السئن أخیذ العشر من أھل ا خرب بمثل ما یأخخذون منا وعدم الأخذ منہم عند عدمہ من ۳۹۰ 
فخذوا منہم“۔ رواہ ابن ابی شیبة فی ”الصنف“ (ص٥۰).‏ ورجاله ثقات مع ما فیه من 
الائقطاع بین أبی مجلز وعمر رضی الله عنه. 


الأُخذ ومقدارہہ ففيه أنہم لم یسألوہ عن الکیفیةء وا سألوہ عن المقدار کما ہو نص ا حدیث 
الذی اُودعناہ فی الٹن وسؤالھم عن المقدار دلیل أُن اُخذ العشر من ا حربی؛ لیس تعبدً وإلا لعرفہ 
الصحابةء ولم یحتاجوا إلی السژال عنەہ وإن سلمنا عدم معرفة السائلین با حکم, لم یؤخذ أھل 
الحرب منا -وأیضا- فإنه کتب إلی أبی موسی: خذ انت منہم کما یأخذون من جار السلمین. 
وأُطلق ولم یقیدہ بالعشر فصاعدا او ما دونہ فدل علی ٠ا‏ قلنا: إنه اأمر غیر تعبدی علی طریق 
ا جازاقہ وأما ما قاله ا موفق: إنە لو تقید اُخذنا منہم بأخذھم منا لوجب أُن یسأل عنه فی کل وقتء 
فلا یرد علینا فإنا لم نقل بوجوب السؤال عن ذلكء بل قلنا: إذا لم یعلم هذا من ذاك اُمخذ منہم 
العشر؛ کما تقدم. : 
وأُہا إن العشر قد اشتہر فیما بین الصحابة وعمل بە ا خلفاء الراشدون بعدہ إلخ؛ فذلك لأن 
أھل الخرب کانوا یأخذون من تجار السلمین العشر کما دل علی ذلك اأحادیث التن؛ واستمروا 
علی ذلك فی عصر ال حلفاء الراشدین والأئمة بعدھم لانعدام ما یدل علی خلافء نعم لو بت 
۱ الموفق اُن ا خلفاء اخذوا من أھل ا حرب العشر ولم یکونوا یأحعذون من تجار السلمین شیا او کانوا 
یأعذون منا اقل من العشر لکان حجة لە وإذ لا فلاء وأما قوله: ولم ینقل أنه شرط ذلك علیہم 
عند دخولھم ولا یشہت ذللك؛ بالتخمین إلخ, ففضیه ان کتابہ إلی عشارہ وأمرھم إیاھم بأخذ العشر 
من ا حربیین بمنزلة شرطه ذلك ایہم فإن الساشر هو الذی قد أقیم علی الدرب الذی بین السلمین 
وااکفار: فلا یجاوز الدرب أحد ا ائلہ ومسرفتہ با عليه من الشرطء علی أن غندنا اث ثرا یدل علی 
أُن عمر رضی اللہ عنه کان شرط ذلك علیہم عند دخولھم وھوء ما سیأتی عن ابن جریجء فاننظر. 
قال للوفق: ویؤخذ منہم العشر -أی من الحربیین- من کل مال تلجارۃ فی ظاھر کلام 
ا حخرقیء وقال القاضی: إ إذا دخلوا فی نقل میرۃ بالناس إلیہا حاجة اذ لھم فی الدخول بغیر عشر 
یؤخذ منہم, وھذا قول الشافعی لان دخولھم نفع للمسلمین ٹم قال: : وروی صالح عن أبیه عن 
عبد الرحمن بن مھدیء عن مالكہ عن الزھریء عن سالم عن ابی عن عمرہ دأُنه کان یآمخذ من 
النبط من القطنیة العشرء ومن ا حنطة والزبیب نصف العشرء لیکٹر الحمل إلی امدینةہ وھذا یدل 
علی اُنه یخفف عنہم إذا رأأی اللصلحة فیه؛ ول الترك أیضا إذا رأی الصلحة .)1٥٥:۱۰(‏ 
فقد اعترف ٠‏ بأن اأُخذ العشر من ا حربیین لیس بأمر تعبدی, لا یجوز خلافه وانما هو بطریق 











چ - ۱١‏ اُخذ العشر من اُھل ا حرب یشل ما یأخعذون منا وعدم الأخذ منہم عند عدمہ منا ۰ 


ک۔ ٠‏ ا سام ون ساس شاف ھی این قال: کتب أبو موسی 
الأُشعری (رضی اللہ تعالی عنە) إلی مر بن الخطاب (رضی اللہ تعالی عنہ) اُن تجارا من 
قبلنا من اللسلمین يأُتون أرض ا حرب فیأخذون م: منہم العشر قال: ےت 


اغازا الله متا رکا کر موق ۳نا اأرعلی غار اطرج) لات اضق ا 
یتحقق فی حقھمء ولو کانوا من أھل الذمة لم یکن ذلك من التخفیف؛ بل من العشدید حیث 
أُخذ منہم من القطنیة وھی دو و تو و اٹ ”الشرح الکبیر“ 
وأقرہ عليه ال حافظ فی ' التلخیص البیرٴ حیث قال: : حدیث عمر أنە اُذن للحربی فی دخول دار 
الإسلام بشرط أُخذ عشر ما معه من أموال العجارةء وفی روایة أنه شرط فی ا میرۃ نصف العشرء 
وشرط العشر فی سائر التجارات؛ قصد بذلك تکثیر ا میرة. 

مالك عن ابن شھاب عن سالم عن أبيه کان عسر یأمحذ من القبطہ إلخ (۳۸۰:۲) کذا فی 
الأصلء والصحیح النبط کما ذکرنا ولکن مالک رحمہ اللہ حمله علی أُھل الذمة حیث ذکرہ فی 
”للوطا“ فی باب عشور أھل الذمة (ص۱۲۳)ء ولیس فی الاأثر ما یدل علی کون ھؤلاء الابط 
منہم غیر ما رواہ ابن ابی شیبة فی ”الصنف٭ عن عبد الاعلی عن معمر عن الزھری عن عبید الله 
ابن عبد اللہ (أُن عمر بن الخطاب استعمل أباہ ورجلا آخر علی صدقات اُھل الذمة ما یختلفون بہ 
إلی اللدینة (ھو عتبة بن مسعود مؤلف) یأمرھم أُن یأحذوا من القمح نصف العشر تخفیفا علیہم 
لیحملوا إلی آلدینة ومن القطنیة وھی ا حبوب العشر اھ (ص١٢)‏ ولکن قولە: ”علی صدقات 
أھل الذمة'' ظن من الراویء وو معمر عندی؛ بدلیل ما سیأتی فقد رواہ مالك فی ”موا“ عن این 
شھاب عن السائب بن یزید وأنه قال: کنت عاملا مع عبد اللہ بن عتبة بن مسعود علی سوق المدینة 
فی زمان عمر بن ا خطاب فکنا نأُخذ من النبط العشر؛) (ص۳٢۱۲)ء‏ فلفظ النبط هو ا حفوظ عن 
الزھری فی ھذا الأثر دون لفظ اُھل الذمةء قال ابو عبید: حدثنا إسحاق بن عیسی عن مالك عن 
ابن شھاب عن السائب بن یزید وقال: کنت عاملا علی سوق المدینة فی زمن عمر قال: فکنا نأمخذ 
من النبط العشر؛ قال. وحدثا ابو النذر ویحیی بن بکیر وأبو نوح وإسحاق بن عیسی وسعید بن 
عفیر؛ کلھم عن مالك بن انس عن ابن شھاب عن سالم بن عبد اللہ بن عمر عن أبیه وقال: کان 
عمر یأمخذ من النبط من الزیت والحئطة نصف السشر لکی یکٹر الحمل إلی المدینق وبأخذ من 
القطنیة العشر اھ١‏ (ص٥٥٣)۔‏ 

فأأصحاب مالك کلھم متفقوت علی لفظ النبط ومالك اُجل من روی عن الزھری فھذا هو 








إعلاء الس اذ العشر من أھل ا حرب یئل ما یأمحذون متا وعدم الأخذ منہم عند عدمہ منا ۳۹٦٣ ٠‏ 
أُنت منہم کما یأخذون من تجار المسلمین وخذ من أھل الذمة نصف العشر ؤمن 
السلمین من کل أربعین درهمًا درهمًاء ولیس فیما دون الائتین شیء فإذا کانت مائتین 
ففیہا خمسة دراھمے, وما زاد فبحسابهٴ رواہ الإمام ابو یسوسف فی ٭ا راج“ 


الصحیح؛ وکان ہؤلاء النبط إذ ذاك من اھل ا حرب دون أھل الذمة وإلا لم یؤخذ منہم العشر من 
سائر الصجارات عدا ا حنطة والزبیب: فقد تواتر عن عمر أُنە أمر عشارہ ان یأخذوا من أُھل الذمة 
نصف العشر ما یختلفون بە؛ وإما أمر بأخذ العشر من أموال أھل ا حرب؛ ”ما لا یخفی علی من 
مارس الأحبار وراجع ما ذکرناہ فی المتن وا حاشیة من الآثارء ومن ھنا قال محمد فی ”الموطا“ بعد 
ما ذکر ا حدیث بلفظ أبی عبید: یوخذ من اُھل الذمة ما اختلفوا فیە للتعجارة من قطیة او غیر قطنیة 
نصف العشر فی کل سنةہ ومن أُھل ا حرب إِذا دخلوا رض الإسلام بأمان العشر من ذلك کله 
وكذلك أمر عمر بن ا خطاب زیاد بن حدیر وأُنس بن مالك حین بعشہما علی عشور الکوفة 
والبصرة اھ (ص۱۷۱). 

وحاصلہ ان روایة الزھری ھذہ خلاف ما اشتہر عن عمر رضی اللہ عنه فی ذلك فلا یؤخذ 
بە ویؤخذ باللشھور وفیه علة أُخریء فان لفظ ابن أبی شییة بطریق معمر عنه یخالف آخرہ أولەہ 
لأنه قال: ”إن عمر بن ال خطاب استعمل أباہ ورجلا آخر علی صدقات أُھل الذمةء ثم قال: فکان 
یأمرھم ان یأخذوا من القمح نصف العشر تخفيفًا علیہمٴ وأی تخفیف علی أھل الذمة فی نصف 
العشر؟ وھذا هو المٰروض علیہم فی جل أموالھم التی یتجرون بہاء وإنھا یصح التعخفیف لو کان 
أمرھم بذلك فی اأھل ا حرب؛ فان قیل: فلعل نصف العشر کان علی أھل الذمة إذا اتجروا فی غیر 
أرض ا حجاز وا مدینةہ والعشر إذا اتجروا فیہا. قلنا: لم یأأت تخصیص الح۔جاز بالعشر فی شیء من 
الأحادیث فیما علمناہ لا عن عمر ولا عن غیرہ من أُصحاب النبی هٌإِلُ بل ظاہر أحادیئہم ان 
الحجاز وغیر ا حجاز فی ذلك سواء والذی دل علی ذلك اما ہو فی النبط ‏ وکونہم من اأھل 
ال حرب إذا ذاك محتمل فلا یصح القول بالتخصیص بدلیل محتمل علی أنا وجدنا عن عمر ما یدل 
علی أنە کان فرض علی أھل الذمة الذین یختافون بأموالھم إلی المدینة نصف العشر. فقد روی ابن 
وھب عن ابن لھیعة ویحبی بن أیوب (المصری من رجال ال جماعة صدوق) عن عمارة بن غزیة 
(من رجال مسلم صدوق لا بأأس بە) عن ربیعة (ھو این ابی عبد الرحمن شیخ مالك ثقة ثبت من 
رجال ال جماعق) وأن عمر بن الخطاب قال لھل الذمة الذین کانوا یتجرون إلی المدینة: إِن اتجرتم فی 
بلادکم (أی ولم تم روا علی العاشر. مؤلف)؛ فلیس عليکم فی أُموالکم زکاة: ولیس عليكم 








ج - ۱١‏ اذ العشر من اھل الحرب یثل ما یأخذون منا وعدم الأخذ منہم عند عدمہ من ۳۹۷ 


ل(ص١٦۱))ء‏ وهو مرسل صحیح: ومراسیل ا حسن لا یکاد یسقط منہا شی 
وعاصم ھذا هو الاحول من رجال ا جماعة ثقة (تقریب ص ۹۳)۔ 


إلا جزیتکم التی فرضنا علیکم وإن ضربتم وخ رجتم فی البلاد وأدرم أموالکم أأخذنا سکم 
وفرضنا عليکم کما فرضنا جزیتکم فکان یأخخذ منہم من کل ما جلبوا من الطعام نصف العشر؛ 
الحدیث أخرجه سحنون فی ”الدونة“ )۲٢٢٢۱(‏ وھذا وإن کان مرسلا فربیعة شیخ مالك اُجل من 
أن یحدث با لا اأصل لە؛ لا سیما وھو معتضد ما تواتر عن عمر رضی اللہ عنہ نہ کان یأمخذ من 
اُھل الذمة نصف العشر وبذلك أمر عشارہ ان یأخذوہ منہم؛ وأآحرج یحیی بن آدم فی ”الخراج“ 
لہ حدثتا عبد اللہ بن امبارك عن معمر عن الزھری عن السائب بن یزید وقال: کنت أعشر مع عبد 
الله بن عتبة زمان عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ وکابِ یأخذ من أھل الذمة أنصاف عشور أموالھم 
فیما اتجر؛ اھ ( ص۸٥).‏ 
مالك فی روایتہہ وقد صرح ابن المبارك فی ھذہ الروایة أنه کان یأخذ من أھل الذمة نصف العشر 
وہذا سند صحیح: وابن المبارك من أثبت الناسء فلا بد من ا جمع بین وبین ما رواہ مالك أنه کان 
یأُسحذ من النبط العْشر وطریق ا جمع ہو ما ذکرناہ قبل من ان ہؤلاء النبط کانوا من أھل الحرب 
وإلا فقد اضطربت روایة معمر ھذہء حیث قال مرة: کان یأخذ من أُھل الذمة العشرء وقال أخری: 
کان یأخذ نصف العشر فسقطت: ولزم المصیر إلی ما اشتہر عر: . وأما روایة مالكء 
ولزم میعن ایر و امت رو 

فلا اضطراب فیہاء لأنه لم یقل: من أُھل الذمة ونما قال: النبط ومکن حمله علی أُھل ا حرب؛ کما 
تقدم. قال الشیخ: وإن سلمنا ان ھؤلاء النبط کانوا من أھل الذمة کما یشعر بە لفظ معمر عن 
الزھری عند ابن ابی شیبة فیمکن ان عمر رضی اللہ عنه کان شرط علیہم حین عقد الصلح معھم 
ان یؤخذ منہم العشر ما یدیرونہ من الاموال للتجارة وللامام ان بشرط علی أأھل الصلح ما شاء من 
الشروط عند عقد امھادنة ولا نراع فی ذلك وانما النزاع فیما إذا لم یشترط علیہم فی العقد شیء 
فلا یجوز الزیادۃ علی نصف العشر فی أموال أُھل الذمة التی یختلفون بہا۔ 

قلت: ویژؤید ما قاله الشیخ قول مالك فی ”اموطا إنه سأل ابن شھاب علی أی وجه کان 
یأخعذ عمر بن ال خطاب من النبط العشر؟ فقال ابن شھاب: کان ذلك یؤخذ منہم فی ا جاھلیة 
ألزمھم ذلك عمر اھ (ص۲۳) أی ألزمھم بذلك عند عقد الھادنة معھم فرضوا بذلك. وحاشاہ اُن 
یلزمھم شیًا کان فی ا جاھلیة من غیر وجہہ فافھم۔ 








علاء السان -- ۱ ۱ ۰۸ 

۰ حد8تا عبد اللك بن جریج؛ عن عمرو بن شعیب ٭أن اُھل مبنج قوم من 
أُھل الحخرب وراء البحر کتہوا إلی عمر بن ال خطاب رضی اللہ تعالی عنه دعنا نذخل 
اُرضك تجارا وتعشرنا قال: فشاور عمر أُصحاب رسول اللہ علك فی ذلكء فأشاروا عليه 
بە فکانوا أُول من عشر من أھل اخربٴء رواہ الإمسام ابو یوسف فی ”ا راج لە 
(ص١٦۱)ء‏ وھو مرسل صحیح فابن جریج لا یسأل عنەہ وعمرو بن شعیب ثقة۔ 

باب یژخذ العشر من المرأة إذا مرت علی العاشر بتجارۃ 
لا من العبد ولو مکاتبا وکذلك الأمة 

۱ حدثا عمرو بن میمون بن مھران عن أبیه عن جدتهٴقالت: ”مررت 

علی مسروق بالسلسلة (موضع علی اُشط)ء وھی مکاتبة بحجارة عظیمة فقال لھا: 


قول: ”حدثا عبد اللك بن جریج إلخ“. فيه ما یدل علی ان عمر رضی اللہ عنه أُذن لأمل 
الحرب فی دخولھم بلاد الإسلام بعد ان شرط علیہم عشر ما یتجرون بە من أموالھ وعلی اُن 
أخذ العشر منہم لم یکن تعبداء بل هو مما عرضہ عليه أھل ال حرب أنفسهم فشاور عمر اُصحاب 
رسول اللہ ءونہ فی ذلك فأٗشاروا عليه بە ولا یبعد ان یکون النبط الذین کان یؤخذ منہم عشر 
القطنیة من اأھل منبج ھذہہ ما فی مجمع البحار النبط بفتحتین والنبط بفتح فکسر والتحیة قوم من 
العرب دخلوا فی العجم والروم وامختلطت أنسابہم وفسدت السنتہم وذلك معرفتہم یإنباط ا ماء 
سأی- استخراجه لکثرۃ فلاختہم. ومنە حدیث ” کنا نستلف نبیط الشام“ وروی أٌنباطٔا من أُنباط 
الشام اھ (۳۳۱:۲). 

وبا جملة فکان النبط ینزلون بالبطائح بین العراقین -أیضا- وفی العجم والروم ۔ایضا- 
لم یدل دلیل علی ان العبط الذین کانوا یجلبون الطعام إلی الدینة ویؤخذ منہم العشر مما عدا 
القمح والزبیب من ای ھؤلاء کانوا؟ فیسمکن اُن یکونوا من أھل ا حرب دون اھ الذمة وھو 
الظاھرٴ کما قدمنا فینبغی حمل الأثر علیەء واللہ تعالی اأعلم۔ 

باب پؤخذ العشر من الرأة إذا مرت علی العاشر بتجارۃ 
لا من العبد ولو مکاتبا وکذلك الأمة 

قوله: ”حدثا عمرو بن میمون إلخٴ. قلت: وفی قول مسروق: ما اأنٹ؟ وقوله: لیس علی 

مال ملوك ذکاۃ دلیل علی ان امرأة تعشر إذا لم تکن مل و کة او مکاتبة وإلا لم یکن لقول مسروق: 








ج - ۱٢١‏ یؤخذ العشر من الرأة إذا مرت علی العاشر بتجارة لا من العبد والاّمة ۳۹۹ 


ما اُنت؟ فقالت: مکاتبة وکانت أعجمیة۔ وکلمھا التررجمان فقالت لە بالفارسیة: 
مکاتبة فأخبرہ فقال: لیس علی مال مملوك زکاۃء فخلی سبیلھا“ أُخرجہ الإمام أبو 
یوسف فی نر أه (ص١٦۱)‏ وعمرو بن میسون من رجال الجماعة قق وأبوہ من 
رجال مسلم والأربعة ثقة وجدہ مھران صحابىء کما نی ”الڑاصابة“ )٢٤٤:١(‏ ذکرہ 
رو وم تالظاہر آن دق سحابیة ایضاۃ ولا آئل م آن یکون 
تابعیة ثقة فالأثر حسن الآسٹاد۔ وأخرجه أبو عبید فی ”الأموال“ (ص ٤٦٦)؛‏ حدثنا ابن 
أَبی زائدة ویزید بن ھارون عن عمرو بن میمون بن مھران عن أبیە قال: مرت امرأة علی 
مسروق بالسلسلة فذ کرہ؛ وھذا إسناد صحیح. 


ما اُنت؟ معنیء وخلی سبیلھا من غیر استفسہ ا عن حالھا کما هو ظاھرہ ومسروق من کہار 
التابعین وفقھاءھم وقول مثله حجة عندنا إذا لم یعارض قول من فوقھ. 
وقال الموفق فی ٭المغنی “: ویؤخذ الععشر من کل حربی تاجر نصف العشر ومن کل ذمی 
تاجر سواء کان ذکرا أو أنٹی أو صغیرا أو کبیرا. وقال القاضی: لیس علی الرأة عشر ولا نصف 
عشر سواء کانت حربیة أو ذمیق لکن إن دخلت أرض ا حجاز عشرت لاأُنہا منوعة من الإقامة بەم 
ولا یعرف ھا العفصیل عن أحمد ولا یقعضیه مذھبە لأنه یوجب الصدقة فی أموال نساء 
بنی تغلب وصبیانہم وکذلك یوجب العشر أو نصفہ فی مال النساء. وعسوم الأحادیث ا مرویة 
لیس فیہا تخصیص للرجسال دون التساء ولیس ھس(ا بجِزَسّة وانما هو حق یختص بال التعجارۃ 
لٹوسعہ فی دار الإسسلام وانتفاع بالتجسارة فیہا فیستوی فیے الرجسل وا رأة کالزکاة فی 
حق المسلمین اھ (. خی" 
قلت: ونحن نخالفه فی الصبی, فلا یعشر إلا الصبی ا حربیء فإنه یعشر إن کان أُھل الحرب 
یعشرون صبیاننا وإلا فلا. قال العینی فی ”البنایة“ تحت قول آٹھدایة: ”ولو مر صبی أو امرأة من بنی 
تغلب بمال فلیس علی الصبی شیءء وعلی الرأة ما علی الرجال“ ما نصہ: انا قیدہ بینی تغلب لان 
الصبی من أُھل ا حرب آمار علی العاشر بمال یظن أنه مال الصجارة یؤخذ من العشر. لان الأخوذ من 
بنی تغلب لە حکم ال زکاقء وا ا وذ من ا حربی علیٰ وجہ ا جازاۃ لاہ عوض ا حمایة والظاہر أنہم 
یأعذون من صبیاننا حتیٰ لو علم أنہم لا یأعذون من صبیاننا لا زأخذ من صبیانہم اھ 
)۱۲۲٢٢:۱(‏ قلت: وإذا لم یعلم هذا من ذاك اُخذ منە العشر کما مر والصبی من أھل الذمة ا مار 
علی العاشر کصبی بنی تغلب؛ ما قد عرفتہ فتذ کر. وفی ”الھدایة“: ”وإن مر عبد مأذون لە بمائتی 








إعلاء السنن ہگ 


باب اُرض العرب کلھا عشریة لا خراجیة 

۲ عن این عباس (اشصد الوجع برسول اللہ لك واأوصی عند موتہ بنلاث: 
أخرجوا امش رکین من جزیرۃ العرب+ء ا حدیث متفق عليه (التلخیص ا بیر ۳۷۹۰۱)۔ 

۳ - عن عائشة قالت: (آخر ما ععہد رسول اللہ یل ان لا یترك ہجزیرۃ 
العرب دینان١.‏ أُخرجه أحمد من طریق ابن إسحاق حدثنی صالح بن کیسان عن 
الزھری عن عبید الله بن عبد اللہ بن عتبة عن عائشة ورواہ مالك فی ”اموطأٴ عن ابن 
شھاب مرسلاء وعن عمر بن عبد العزیز أنه قال: ٭ بلغنی أنه کان من آنحر ما تکلم بە 
رسول اللہ مگ (۳۷۸۰۱) ری صالح بن أٌبی الأُحضر عن الزھری عن سعید عن 
أُبی ھریرۃ أُخرجه إسحاق فی ٴمسندہ (التلخیص ا حبیر ۳۷۸۶۱۰)۔ 


درھم ولیس عليه دین لم یعشر فی قیاس قولە الٹانیء وہو قولھماء وھو الصحیح کما صححه فی 
”الکافی“ فتح القدیر مؤلف). وإن کان معہ مولاہ یؤخذ منہ أی من امولی لان اللك لە لا إذا کان 
علی العبد دین یحیط بماله (فلا یژخذ من ا مولی أیضا بالاتفاق)ء کذا فی ”البنایة (۱۲۲۳:۱)۔ 
باب أرض العرب کلھا عشریة لا خراجیة__ 

قولە: ”عن ابن عباس إلخ“. قلت: دلت الاآثار علی أُن أرض العرب کلھا أأرض الإسلام 
لا یجعمع دیان وإذا کانت كذلكء فلا یجوز ضرب الخراج علیہا قمال فی ”الھدایةٌ لان 
ہے شر رر نے و یہ و رود 
أراضیہم کما لا یثبت یثبت فی رقابہمء وھذا لأن وضع ا حراج من شرطہ ان یقر أھلھا علی الکفر کما 
فی سواد العراقء ومش رکوا العرب لا یقیل منہم إلا الإسلام او السیف اھ. 

قال انحقق فی ”فتح القدیر“: ولو فعله عليه الصلاۃ والسلام لقضت العادة بنقله ولو بطریق _ 
ضعیف فلما لم ینقل دل قضاء العادة علی أنه لم یقع اھ زہ ۸۰ء وقال أُبو عبید فی ”الأموال“: 
کل مصر مصرتہ العرب یکون التمصیر علی وجوہ: فمنہا البلاد التی یسلم علیہا اأھلھا مثل المدینة 
والطائف والیمن, ومنہا کل أُرض لم یکن لھا أھل فاختطھا اللسلمون اختطاطا فدزلوھا مثل 
الکوفة والبصبرۃ (دون سوادھما)ء ‏ وکذلك الٹغورء ومنہا کل قریة افتكحت عنوۃ فلم یر الإمام ان 
یردھا إلی الذین أخذت منہمء ولکنه قسمھا بین الذین افنتحوھا کفعل رلمول اللہ عه بأمل خیبرء' 
فھذہ أمصار اللسلمی التی لا حظ فیہا لأھل الذمة إلا أن رسول اللہ یك کان اأعطی خیبر الیہود 
معاملة حاجة المسلمین إلیہم فلما استغنی عنہم أجلاھم عمر سا مات الإسلا؛ 








ری ا اُرض العرب کلھاعشریة لا خراجیة ٠‏ 


۷٤‏ - وقال الإمام ابو یوسف: ۔قد بلغنا: ان رسول اللہ نج انستح فصوحا من 
الأرض العربیة فوضع علیہا العشرہ ولم یجعل علی شیء منہا خراجًا (کتاب 
ا خراج ص ۹۸٣)۔‏ 

قلت: بس مار هر مسر ین 


فھذا حکم أمصار العرب وا نوی أأصل ھذامن قول رسول لے لاہ (أخرجوا امش رکین فی 
جزیرة العرب) اھ (ص۹۷). 

قولہ: ”وقال الإمام ٌبو یوسف: إلخٴ۔ وتمام کلامہ فی ”ا حراج ‏ ما نصہ: وأما رض ال حجاز 
ومکة والمدینة والیمن وارض العرب التی افتكحھا رسول اللہ مك فلا یزاد علیہا ولا ینقص منہا 
لأنه شیء قد جری علیہ أمر رسول اللہ یك وحکمہ فلا یحل للامام ان یحولہ إلی غیر ذلكء وقد 
بلغنا ان رسول اللہ يك اتتح فتوحا من الارض العربیة فوضع علیہا العشر ولم یجعل علی شیء 
منہا خراجاء ‏ وکذلك قول أُصحابنا فی تلك الأرضین. ا لا تری اُن مکة وا حرم لم یکن فیہا حراج 
فأجروا الأرض العربیة کلھا هذا انجری: وأجری النجران والطائف کذلكء او لا تری اُن العرب 
من عبدة الاُوثان حکمھم القتل أُو الإسلام ولا تقبل منہم ا جزیةء وھذا خلاف ال حکم فی غیرھم 
فكذلك أرض العرب اقد۔ إلی ان قال-: وأما ا خوارج فانہم اأخطبوا ا حجة (حیث اُجازوا وضع 
الحراج علی الأراضی العربیة) وجعلوا قری عربیة بمدزلة قری عجمیة ولم یأخذوا با اجتمع عليه 
أصحاب رسول اللہ لهُ وقول عمر وعلی ومن اجتمع من أُصحاب رسول اللہ پل هم أحسن 
تأویلا وتوفیقا من ا حوارج والحمد للہ رب العامین اھ (ص ۷۰) 

قلت: وفی کلامه دلالة صریحة علی ان کون الأراضی العربیة عشریة ما اأجمع علیه 
الصحابة رضی اللہ عنہم وکفی بہ:حجة: وقال الإسام امجتہد سن بن صالح: کل ارض کانت 
للصرب الذین لا تقبلمنہم الجزیة ولا یقبل منہم إلا الإ(سلام أو الضتل فان أُرضهم أرض عشر 
وكکذلك صنع رسول اللہ مه بکل أرض ظھر علیہا من أرض العرب فإنہ لم بضع علیہا الحراج 
ولکنہا صارت اُرض عشر اھ من ٭ کتاب ا حراج“ لیحبی بن آدم (ص۹٢۴).‏ 


و و چا 
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باب أرض السواد وأرض الشام ومصر 
- کلھا خراجیة دون ما اختطہ السلمون أو اأقطعه الإمام أحدا سہم 

٤٣٣‏ - عن مالك عن زید بن اُسلم عن أبیه قال: قال عمر رضی اللہ عنه: ٭لولا 
آخر اللسلمین ما فتحت قریة إلا قسمتہا بین اُھلھا کما قسم النبی طَلكه خیبر* . رواہ 
البخاری ولفظ ابن إدریس عن مالك عند الإسماعیلی: ٭ما افتح السلمون قریة من قری 
الکفار إلا قسمتہا سھمانا لکن اُردت ان تکون جزیة تجری علیہمٴ وروی البیہقیٰ من _ 
وجه آخر عن ابن وھب عن مالك فی ھذہ القصة بلفظ: ما افتتح عمر الشام قام إليه بلال 
فقال: لتقسمنہا أو لنضارین علیہا بالسیف فقال عمر: فذ کرہ (فتح الباری ١٤٤۱)۔‏ 


باب أُرض السواد وأرض الشام ومصر کلھا خراجیة دون 

ما اختطہ السلمون او اقطعہ الإمام اأحدا سہم ٦‏ 
قولہ: ”عن مالك إلخ دلالته علی أُن أرض الشام خراجیة ظاھرۃ لقول عمر رضی اللہ عنہ: 
لکن اُردت ان تکون جزیة تجری علیسہم. قال أبو عبید: وجدنا الآأثار عن رسول اللہ مك وا خلفاء 
بعدہ قد جاءت فی افتتاح الأرضین بثلائة اأحکام: أُرض أُسلم علیہا أھلھافھی لھم ملك أُمانہم؛ 
وھی أرض عشر لا شیء علییہم فیہا غیرہ: وأأرض افتتحت صلحا علی خراج معلوم فھم علی ما 
صو وا عليه لا یلزمهم اکٹر من وأرض أُخحذت عنوقء فھی التی اخعلف فیہا السلمون. فقال 
بعضھم: سبیلھا سبیل الغنیمة فتخمس وتقسم وقال بعضھم: بل حکمھا والنظر فیہا إلی الإمام إِن 
رأی أُن یجعلھا غثیمة فیخمسھا ویقسمھا کما فعل ر سول اللہ عه بخیبرہٴفذلك له. وإن رأی أن 
یجعلھا فیغا فلا یخمسھا ولا یقسکھا ولکن تکون موقوفة علی السلمین عامة ما بقواء کما صنع 
عمر بالسواد فعل ذلكء فأّما الأرض التی یقطعھا الإمام إقطاعاء أو یستخرجھا اللسلمون بالإحیاء 
أُو یحتجزھا بعضھم دون بعض با حمی؛ فلیست من الفتوح؛ ولھا اأحکام سوی تلك. وہکل ھذا 
قد جاءت الأخحبار عن النبی يك وأصحابہء (فذ کرھا بٹل ما ذکرناہ فی التن) ثم قال: وقد زعم 
بعض من یقول بالرأی ان للإمام فی العنوۃ حکما ٹالثا قال: إن شاء لم ینجعلھا غنیمة ولا فیٹا وردھا 
علی أھلھا الذین اأخذت منہم. واحتج بما فعل رسول اللہ يإكهِ بأمل مکة حین افتفما ٹم ردھا 
ات می بد لہ ہشن ہہ کسی سس کی تو و 
سوی مکة من ان تکون غیمة کما فعل رسول اللہ ٭ بخیبر أو تکون فیٹا (ای خراجیة). کما 
فعل عمر بالسواد وغیرہ من أ٘رض الشام ومصر اھ (ص٥٥‏ سك وسیأتی لك ما احتج بە 








اج- ١٢١‏ بیان الأراضی ا خراجیة ٣‏ 


1۱ء قال محمد بن إسحاق عن الزھری " 'قال : اففتح عمر بن المخطاب رضی 
اللہ عنه العراق کلھا إ إلا خراسان والسند وافتتح الشام کلھا ومصر لا أفریقیة فافتحتا 
فی زمن عشمان بن عفان رضی اللہ عنهہ وافتح عمر السواد والھواز فأشار عليه 
السلمون أُن یقسم السواد وأھل الھواز وما انتح من اللدن فقال لھم: : فما یکون لمن 
جاء من السلمین؟ فترك الأرض وآہلھا وضرب علیہم الجزیة وأخذ ا خراج من الأَرضء 
رواہ الإمام آبو یوسف فی ”ا خراج“ لە (ص ۳۳)ء وھو مرسل حسن وله شواھد. 

۷ - حدثنی محمد بن [إسحاق عن حارثة بن مضرب عن عمر بن 
الخطاب رضی الله تسالی عدہ ناراد اُن یقسم السواد بین السلمین, وفیہ: : فقال علی 
رضی الله تمالی عہ: دعھم یکونوا مادة للمسلمین. أخرجە الإمام أبو یوسف فی 
'"الخراج* له (ص ٤٣٣)ء‏ وأبو عبید فی ”الاُموال“ (ص ۰۹) عن إسماعیل بن جعفر 
عن إسرائیل عن ابی إسحاق عن حارثة عن عمر۔ وھذا سند صحیح موصول؛ 
وإسماعیل ابن جعفر هو الأأنصاری الزرقی من رجال ا جماعة ثقة (تہذیب ١‏ ۷۲۰ ) 

8۸“ - حدثنی ا جالد بن سعید عن عامر الشعبی ان عمر بن الخطاب رضی اللہ 
عنه بعث عتبة بن غزوان إِلی البصرۃء وکانت تسمی أرض الھند فدخلھا ونزلھا قبل اُن 
ینز سعد بن أبی وقاص الکوفق وأن زیاد ابن أٌبیە هو الذی بنی مسجدھا وقصرھاء 


ا حنفیة وغیرہم من اھل العراق علی کون أرص ا حراج مملوکة لأھلھا الذین ٹرکت بأیدیہم. 

قولە: ”قال محمد بن إسحاق إلخ“ قلت: فيه دلالةعلی کون اُرض العراق والسواد 
والاأھواز خراجیةء وقولہ: فترك الأُرض وأُھلھاء یدل علی کون الأراضی ا حراجیة مملوکة لأھلھا 
الذین ترکھا لھم ہذا ہو ا تبادر من ومن ادعی غیر ذلك فعليه البیان۔ 

قوله: ”حدثنی محمد بن إسحاق إلخ“ دلالتہ علی ما دل عليه ما قبله ظاھرة, 

قوله: ”٭حدثنی مجالد بن سعید إلخ* قال الإمام ابو یوسف فی ”ا حراج وأما أرض البصرۃ 
وخراسان فإنہما عندیٰ بمنزلة السواد وما افتتح من ذلك عنوۃ فھو أُرض خراج وما صولح عليه 
أُھله فعلی ما صوحوا ولا یزاد علیہم؛ وما اسلم عليه اُھله فھو عشر ولست أفرق بین السواد وبین 
ھذہ فی شیء من أُمرھا ولکن جرت علیہا سنة (وھی وضع العشر علیہا وأٌمضی ذلك من کان من 
ال خلفاء فرأیت اُن تضرھا علی حالھاء وذلك الأمرہ وعليه العمل اھ (ص۷۰)ء قال فی ”الھدایة“: 


7 








آفاد السنن بیان الأراضی ا خراجیة ٤‏ 


وو الیوم فی موضعہہ وأن أبا موسی الاُشعری اففتح تستر وأصبہانء ومھرجان قذقء 
وماہ ذبیان'٭ء وسعد بن ابی وقاص محاصر الدائن؛ أخرج الإمام ابو یوسف (ص۷۱)ء 
وھو مرسل حسن ومجالد فيه مقال. .. 

8۷۹ عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: دفال رسول اللہ ماگ : منعت العراق 
درھمھا وقفیزھاء ومنعت الشام مدیہا'' ودینارھاء ومنعت مصر اُردبہٰا ودینارھاء 
وعدتم من حیث بداتم وعلتم من حیث بدآتم وعدتم من حیث بدائم. شھد علی ذلك حم 
ابی ھریرة ودمه) رواہ أحمد ومسلم وأبو داود (نیل الأوطار ۷ ۸۰ء وأخرجه یحیی 
این آدم فی ”الحراج“ لە ٹم قال: یرید من ھذا الحدیث ان رسول اللہ ئل ذکر القفیز 
اس سس .2ھ 


والبصرۃ عندہ ۔۔اأی- عند أبی یرسف عشریة: وکان القیاس ان تکون خراجیة إِلا اأن الصحابة 
. وضعوا علیہا العشر فترك القیاس لإجماعھم اھ وفی ٭ فتح القدیر“ لاجماع الصحابة علی: جعلھا 
عشریة کما ذکرہ أبو عمر بن عبد البر وغیرہ اھ وفی ”فتح القدیرٴ: لإجماع الصحابة علی جعلھا 
عشریة کما ذکرہ أبو عمر بن عبد البر وغیرہ اہ (۲۸۱:۰). وقال الحافظ فی ٭الدرایة“: ”قوله: 
روی ان الصحابة وضعوا العشر علی أرض البصرۃہ قلت: قد نمرج عمر بن شة فی "تاریخ 
البصرة٭ء ویحبی بن آدم فی ٭ کتاب ا خراج “ مبنیا مفسرا اھ (ص۷٦۲).‏ وقال یجبی بن‌آدم: وقد 
قال بعض أصحانا فی رض البصرة: اُرضھا أرض عشر لاأنہا استخرجت من أنہار الحراج لأن 
البطائح تقطع ما بینہا وہین دجلة. وشربہا من البطائح ومن الحرہ والبطائح والبحر لیسا من اُنہار 
الحراج اھ (ص۲۹)۔ وفی التلخیص ال حبیر: اشتھر اُن أُرض البصرة کانت سبخةء فأحیاھا عنمان 
ابن اٌبی العاص وعتبة بن غزوان بعد الفتحء قلت: هو کما قالء رواہ عمر بن شبة فی أنخبار 
البصرةء وکان ذلك سنة أربع عشرةء وکان السابق إلی ذلك ععبة بن غزوان:اھ )۷٥۰ :٢(‏ قلت: 
وکل اُرض أُحیاھا مسلم بغیر ماء ال حراج فھی عشریة فلذا وضع الصحابةعلی أرض البصرة 
شر والل أعلم. 

قول: ”عن أبی صریرة إلخ قال: فی ”الئیل“: وفیسە من أعلام البوۃ (آینة کبری) 
لڑخبارہ ملا ہے تل تد یت 


: الاب اُن تکون ماہ دینار وھی مدینة نہاوند,‎ )١( 
الدی بوزن قفل مکیال لأھل.الشام قاله محشی ”کاب الاموال“ (ص۷۱)۔‎ )٢( 
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خ۸ < حدثنی أبو النضر عن شعبة ولا اأعلم الحجاج إلا قد حدثیه ایض عن 
شعبة قال: ُنبأنی الحکم قال: سمعت عمرو بن میمون یقول: شھدت عمر بن الخطاب 
وأتاہ ابن حنیف فجعل یکلە فسمسعتہ یقول لہ: واللہ لکن وضعت علی کل جریب من 
لأرض درہما وقفیزا من طعام لا ِ یشق ذلك علیہم ولا یجھدھمٴ رواہ أبو عبید فی 
”الأموال“ (ص۷۱)ء وسندہ صحیح حسن. 

۱ حدثتا الصلت بن عبد الرحمن الزبیدی عن محمد بن قیس الاسُدی عن 
الشعبی ”أُنه سعل فی زمن عمر بن عبد العزیز عن أھل السواد ا لھم عھد؟ فقال: لم یکن 
لھم عصدہ فلما:رضی منہم با خراج صار لھم عھد“ وحدثنا حاتم بن إسماعیل وغیرہ 
من أُصحابناعن محمد بن قیس عن الشعبی مثلہ. رواہ یحبی بن آدم فی ”الخراج“ 


الاستدلال منەحکم الأُر اضی إلمغنومة ان النبی ٭ٌله ولم یر الصحابة یضعون ا حراج علی الأُرض 
ولم یر شدھم إلی خلاف ذلك بل قررہ وحکاہ لھم اہن (۲۱۸:۷). قلت: وفیه دلیل علی کون 
ھذہ الأراضی خراجیة لا عشریة علی لسان رسول اللہ كإگ.-- 

قولہ: ”حدثنی أبو النضرعن شعبة إلخٴ۔ فیه دلیل علی ان عمر رضی اللہ عنه وضع ال خراج 
علی تلك الأراضی کما أخبر بہ النبی یل 

قوله: “ حدثا الصلت بن عبد الرحمن إلخٴ. فیه دلیل علی ان أُھل السواد کانوا أحرارا ذمة 
للمسلمین ولم یکونوا عبیدا لھم؛ کما توھمہ بعض العلسَاء فإن ا جزیة لا یؤخذ من العبیدء 
وأصرح مه ما أخرجہ الطیری:فی ”تاریخهٴ عن سیف عن ععرو بن محمد عن الشعبی قال: 
قلت: لە: إن اسا یزعمون أُن أُھل السواد عبید فقال: فعلام یؤخذ الجزاء (الجزیة) من العبید؟ اُخذ 
. السوادعنوۃ وکل اُرض علمتہا إلا حصنا فی جبل او نحوہ فدعوا إلی:الرجوع فرجعو او قبل منہم 
الجزاء وصاروا ذسةء وانھا یقسم من الغنائم ما تغنمء فأما ما لم یغدم وأُجاب أُھله إلی الجزاء قبل ان 
یتغٹم فلھم (أیٗ فھو لھم)۔ جرت السنة بذلك اھ .)۱٣۷: ٤(‏ وفیه -أیضا- کتب إلی السری عن 
شعیب عن سیف عن بی ضمرة عن بد الله بن ا مستورد عن محمد بن سیرین وقال: البلدان کلھا 
اُعذت علوٰۃ إِلا حصونا قلیلة عاھدوا قبل ان ینزلوا ٹم دعوا یعنی الذین اُخذوا عدنوۃ إلی الرجحوع 
والجزاء فصاروا ذمة اُھل السواد ا جبل کل أمر لم یزل یصنع فی أھل الفیٰء. وإنما عمل عمرو۔ 
السلمون فی ھذاا جزاء والذمة علیٰ آخر ماعمل بہ رسول اللہ عككه فی ذلك؛ وقد کان بعث خالد 
این الولید إلی دومة ا جندل فأُخخذھا عنوق وأُخذ ملکھا أُکیندر بن عبد ا مك أُسیرا فدعاہ إلی الذمة 








إعلاء السنن ےت بی بیان الأر اضی ا لحراجیة تھ 


(ص۹٣).‏ والإسناد الشانی صحیح إلی الشعبی ومراسیله حجة کما مر فی الأصولء 
وقال یحبی بن آدم: قال شريك: وکان عامر من أُخبر الناس بتلك الامور اھ.. ورواہ 
و عبید فی الموال (ص١٤٥)‏ حدثنا ہشیم عن محمد بن فیس عن الشعبی : قال: لم 
یکن لأھل السواد عھد فلما اأحذت منہم الجزیة صار لھم عھد اھ۔ وھذا سند صحیح. 


والجزای وقد اخذت بلادہ عنوۃ وأخذ أسیراء وکذلك فعل بابنی عریض, وقید اُخذا فادعیا أنہما 
ُوداہ فعقد لھما علی الجزاء والذمةء وکذلك کان أمر بحنة بن رؤیة صاحب أیلة ولیس العمول بہ 
من الاّشیاء کروایة ا خاصةء ومن زوی غیر ما عمل بە أئمة ئمة العدل والملسلمون فقد کذب وطعن 
علیہم. ۱ : 

وفیە أأیضا: کتب إلی السری عن شعیب عن سیف عن محمد وطلحة وامهلب وزیاد فذ کر 
حدیٹا طویلاء وفیہ: فلما قدمت کتپ عمر علی سعد بن مالك والمسلمین عرضوا علی من یلیہم 
من جلا وتنحی عن السواد ان بتدرجعوا ولھم الذمة وعلیہم ا جزیة فتراجعوا وصاروا ذمةً کمن تم 
ولزم عھدہ إلا ان خراجھم أثقل فأنزلوا من ادعی الاستکراہ وھرب منزلتہم وعقدوا لھم؛ وأنزلوا 
من أقام منزل ذی العھد ‏ وکذلك الفلاحینء ولم یدخلوا فی الصلح ما کان لّل کسری ولا ما کان 
من حرج معھم (أی مع آل کسری) ولم یجبہم إلی واحدة من اثنتین الإسلام او ا جزاء. فصارت 
فیکا من أفاء اللہ عليه فھی والصوافی.الاولی ملك لن أفاء اللہ عليه وسائر السواد ذمة وأمحذوھم 
بخراج کسری وکان ما أُفاء الله علیہم ما کان لل کسری ومن صوب معہم وعیال من قاتل 
معھم ومالۂ وما کان لبیوت النیرانء والاجام ومسستقع الیاہ وما کان للسك وما کان لال کسری 
فلم یتأت قسم ذلك الفیء الذی کان لال کسری ومن صوب معھم لأنه کان متفرفًا فی کل 
السواد فکان یلیە لاھل الفیء من وثقو! یه وترضوا عليه فھو الذی بعداعاہ أھل الفیء لأعظم 
السواد کانت الولاة عند تنازعھم فیہا ٹہادن بقسمه بینہم فذلك الذی شبە علی ا جھلة أمر 
السوادہ ولو ان ال حلماء جامعوا السفھاء (ووافقوا) الذین سأُلوا الولاۃ قسمه بینہم لقسموہ بینہم 
ولکن ا لحلماء أُبوا فتابع الولاة ا حلماء وترك قول السفھاء. كکذلك صنع علی وکل من طلب إليه 
قسم ذلك وقالوا: لثلا یضرب بعضهم وجوہ بعض اھ ملخص .)۱٣٤:٤١(‏ قال ابو عبید: وقد قال 
”قوم آخرون: بل السواد ملك لأھله لأنه حین ردہ علیہم عمر صارت لھم رقاب الأُرض, قال أبو 
عبید: ونحن نروی عن عمر غیر:ھذا ألأ تراہ قال لعتبة بن فرقد حین اشتری أُرضا علی شاطیئٔ 
الفرات: من اشتریتہا؟ قال: هؤلاء اھلھا وأشار إلی الھاجرین والأنصار حدثیە: ابو نعیم عن بکیر 
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7۲ - حدثتا حسن بن صالح عن ابن أبی لیلی ”قال: قد رد إلیہم عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عنہ أراضیہم وصا حهم علی الحسراج“ رواہ یحیی بن آدم فی 
٭الحراج“ .)٦٤(‏ 

۰۳ - حدثا عبد اللہ بن صالح عن عبد الله بن لھیعة عن ا حارث بن یزید -ھو 
ثقة من رجال السلم: تق-- ال حضرمی عن علی بن رباج أَن یا بکر الصدیق بعث حاطب 
ابن ابی بلتعة إلی المقوقس بمصرء فمر علی ناحیة ِ تر ارب اون راظر 
فلم یزالوا عل ذاك حتی دخلھا عمرو بن لماص فقالھ: واتقض ذلك ااصلح' . رواہ 
أبو عبید فی ”الأُموال٭ٴ (٤١)ء‏ وھو مرسل حسن. 

٤‏ حدژا عب۔ الله بن صالخ عن اللیث بن سعد عن یزید بن ابی حبیب: 
”ان القوقس الذی کان علی مصر کان صالح عمرو بن العاص علی أن یفرض علی 


ابن عامر عن الشعبی عن عمر اھ (ص ٢۷۰)۔‏ 
قلت: ولا حجة لہ فیەہ لأنا نری أُن ما علی شاطیئ الفرات کان من صوافی آل کسری ولم . 
یکن لأأحد من أُھل السواد فاأصفاہ عمر رضی اللہ عنه وجعلہ فیعًا من أفاء اللہ عليەء فخدع عتبة فیە 
وظنه ملکا من ادعاہ فاشتراہ منە ولم یکن ملکا لە بدلیل ما ثبت عن عمر أنه قال لعتبة وقد اشتری 
أُرضا من أُرض السواد: انت فیہا مٹل صاحبہا اأخرجە أبو یوسف وسیأتی ولا سبیل إلی ا جمع بین 
الروایتین إلا بھا قلنا: إنە اشتری ولا أُرضا من الصوافی وخدع فيه؛ ثم اشتری ٹانیا أأرضا من أراضیٗ 
أھل السواد فجعله عمر فیہا مخل صاحبہاء واللہ تعالی اعلم. 
قولہ: ”حدثنا حسن بن صالح إلخ“. قلت: دلالته علی أُن أرض السواد خراجیة وأنہا ملك 
لأهلھا ظاھرۃ وھو قول سفیان الثوری وأٗبی حنیفة وأصحابہ وعامة فقھاء العراق قال یحبی بن آدم: 
حدثنا ابن مبارك عن سفیان بن سعید وقال: إذا ظھر علی بلاد الععدو فالإمام با خیار إن شاء قسم 
لبلاد والاًموال والسبی بعد ما نیخرج ا خمس من ذلكء وإن شاء من علیہم فترك الأُرض والاًموال؛ 
کی سو سی ہہ ہیں رین تو سکس 
صاروا عھدً یتوارثون وباعوا أراضیہم؛ قال یحبی: وسمعت حفص بن غیاث یقول: تباع وتقسم 
فی المواریث ویقضی بہا الدین قال یحبی: وخدثا ابن وھ یی تی 
سفیان اھ (ص ۷٦)۔‏ 
قولہ: ”حدثا عبذ الله بن صالح ”مرتین“ إلخٴ دلالة الا رق اوسر فور 
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القبط دینارین دینارینء فبلغ ذلك هرقل صاحب الروم ق[سخطہ أُشد السخط, وبعث 
الجیوش؛ فأغلقوا الإسکندریة وأُذنوا عمرو بن العاص با حرب فقاتلھم؛ وکتب إلی 
عمر بن الخطاب أما بعد! فإن الله تعالی فتح علینا الإسکشدریة عنوۃ قسرا بلا عد 
ولا عقدٴ أخرجه ابو عبید فی ”الأموال٠ٴ‏ (ص٢٣۷)ء‏ وھو مرسل حسن. 

٥‏ حندژثا ابن بی مریم (ھو سعید بن أُبی مریم الصری) عن ابن لهیعة 
أُخبرنی یزید بن ابی حبیب عمن سمع عبد اللہ بن المغیرۃ بن بی بردة یقشول: ”سمعت 
سفیان بن وہب الخولانی یقول: ما افنتحت مصر بغیر عھد قام الزبیر فقال: یا عمرو بن 
العاص! اقسمنہا فقال عمرو: لا أُقسمھا فقال الزبیسر: تقسمنہا کما قسم رسول 
الله خیبر فقال عمرو: لا اأقسمھا حتی أکتب إلی أمیر الؤمنین: فکتب إلی عمر 
فکتب إليه عمر أن دعھا حتی یغزو منہا حبل ا حبلةٴء رواہ ابو عبید فی ا 
ہیل ورجاله ثقات إِلا أُنه منقطع. 


ظاھرق قال ا حافظ فی ”الدرایة“: ”وأُما مصر فروی ابن سعد عن الواقدی بأسانیدہ ان عمرو بن 
العاص افتتح مصر عنوۃ واستباح ما فیہا ثم صا حھم بعد علی ا جزیة فی رقابہمء ووضع ا خراج 
علی أُرضھم وکتب بذلك إلی عمر وفی لفظ: کان یبعث بجزیة أُھل مصر وخراجھا إلی عمر 
بعد حبس ما یحتاج إليه اھ (ص۷٦۲).‏ قال ا حقق فی ”الفتح“: ”وھذا یخالف ما ذکر بعض 
الشارحین من ان مصر فتحث صلحا علی یدی عمرو بن العاص اھ (۲۷۹:۰)ٴ. قلت: إن الأمرین 
جمیعا قد کان وقد صدق ا حبران کلاھما؛ لأُنہا اتصحت مرتین فکانت الرة الاُولی صلحًا ٹم 
اننکٹت الروم علییہم ففصحت الثائیة عنوۃء ولم تقسم أُرضھا بین الغافین بل ترکت بأیدی أھلھا 
کأرض السواد ضربت علی رؤوسھم الجزیة وعلی أُرضهم ال حراج کما دل عليه ما۔خرجہ ابو عبید۔ 
عن سعید ابن ابی مریمء وسیأتی۔ 

قولہ: ”حدثا ابن أبی مری إلخٴ قلت: عبد اللہ بن اللغیرة بن أأبی بردة ذکرہ ا حافظ فی 
”تعجیل النفعة“ فقال الکنانی: حجازی ُرسل عن النبی عَِّه وعنه یحبی بن سعید ذکرہ این 
حبان فی الثقات؛ وقال: روی عنه أھل المدینة اھ (ص۲۳۷): 

وسضیان بن وہب الخولائی لە صحبة وروایة عنه إَِّ وعن عمر بن الخطاب والزبیر بن 
العوام وعمرو بن العاص وأٗبی اٗیوب الأنصاری وغیرھم رضی اللہ عنہمء ‏ وکانت لە وفادۃ وصحبة 
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۹ - حدثنا ھشیم بن بشیر قال: اغرا راہن تنب قر ارات یم التیمی 
قال: 00007 
ازفا ان سا و کرد ال راضاف زد تد ان فافار یکم تی المیاہ, 
قال: فأقر مل السواد فی أُراضیہم وضرب علی رؤوسھم ا جزیة وعلی أراضیہم الطسق 
ولم یقسم بینہمٴ رواہ و عبید فی ”الأموال“ (ص۷١)ء‏ وھذا ممد تل ا 
عبید: یعنی الخراج 

۷ جۓےفھممتی ماس می7 
عمر کتب إلی سعد بن أبی وقاص یوم افتتح العراق اما بعد! فقد بلغنی کتابك اُن 
الناس قد سألوا ان تقسم بینہم غنائمھم وما أفاء الله علیہمء فانظر ما أجلبوا بە عليك فی 
العسکر من کراع أُو مال فاقمسمه بین من حضر من المسلمین واترك الأرضین والأنہار 
لعمالھا لیکون ذلك فی اأعطیات المسلمین فانا لو قسمناها بین من حضر لم یکن من 
بعدھم شی رواہ ابو عبید أیضً فی ”الاموال“ (ص۹٥۱)ء‏ وو مرسل صحیح. 


یمرد ہس ہہ ات و ھی کی چھو ےکچوہ 
مصر واستوطنہاء ثم تحول إلی أفری یقية فسکنہاء قال ابن یونس: عاش حتی ولی الأمرة لعبد الله 
العزیز بن مروآن علی الغزو إلی أفریقیة سنة ثمان وسبعینء فبقی لھا إِلی ان مات سنة اثنتین وثمانین 
اھ.. ملخصا من ”تعجیل النفعة“ (ص١٥۱)ء‏ وفی ”الإصابة“ روی عنه بکر بن مسوادة وعبید الله 
ابن الغیرۃ وأبو غسانة وغیرھم اھ (۱۰۸:۳) وقولہ: ”دعھا حتی یغزو منہا حبل البلة" قال ابو 
عبید: أُراہ أُن تکون فیتًا للمسلمین ما تناسلوا اھ (ص۸): قلت: معناہ: دعھا حتی تکون فی 
اأعطیات المسلمین قرنًا بعد قرنء کما قال ذلك فی أرض الشامء وأرض السوادء وسیأتی مل ذلك 
فی حدیث أبی الأسود عن قریب۔ 

قوله: ”حدثنا ہشیم بن بشیر إلخٌ قلت: دلالة قوله: : فأقر أھل السواد فی أراضیہم علی أنه 
ت رکھا بأیدیہم کما کانت من قبل ظاھرقء وھذا هو ما ذھبنا إليه ان أرض السواد ممل وکة لاأھلھا۔ 

قوله: ”حدثا أبو الأسود الصری إلخ“. قلت: دلالة قولہ: واترك الأراضین والأنہار 
لعمالھاء علی أُنە رد الأرض علی أھلھا ملکا۔لھم ظاھرة ومن ادعی غیر ذلك فعليه البیان وقوله: 
لیکون ذلك فی اُعطیات ا مسلمین تفسیر لقوله فی روایة: ان دعھا حتی یغزو منہا حبل ا حبلة, 








ما السا بیان الأراضی ا حراجیة ٤‏ 


۸ حدثا قیس بن الربیع عن إبراھیم بن مھاجر عن شیخ من بنی زھرة عن 
عمر رضی اللہ عنہ: أنه کتب إلی سعد یقطع سعید بن زید أُرضا فأقطعه اُرضا لبنی 
الرفیل فاّتی ابن الرفیل عمرء فقال: یا أمیر الؤمنین! علی ما صا حتمونا؟ قال: علی ان 
تؤدوا إلینا ا جزیة ولکم اأُرضکم وأموالکم وأولاد کم قال: یا أمیر الؤمنین! أ قطعت . 
أُرضی لسعید بن زید؟ قال: فکتب إلی سعد ترد عليه اُرضه ثم دعاہ إلی الإسلامء فأأسلم 


قوله: ”حدثا قیس ب بن الربیع إلخ“ قلت: دلالة قول عمر رضی الله عنه: علی ان تؤدوا إلینا 
الجزیة ولکم اُرضکم وأموالکم وأولاد کم علی ان أرض السواد مُلك لأھلھا ظاھرۃ: وقولہ: ”إن 
اُقمت فی أُرضك أدیت عنہا ما کنت تؤدی دلیل علی ان راج الأرض یسقط عنہا یاسلام 
صاحبہاء وسیأتی بسط ذلكء إن شاء اللہ تعالی. وأما إن الرفیل وأبناؤہ کانوا من أُھل الذمة من اأھل 
السوادہ فدلیل ذلك ما رواہ یحبی بن آدم وأبو عبید وغیرھماعن محمد بن طلحة قال یحیی فی 
ا حراج لە: حدثنا محمد بن طلحة بن مصرف الیامی (من رجال الصحیحین صدوق لە أُوھام) عن 
محمد بن ا اور'“ (لم اُجد لە ترجمة) عن شیخ من قریش عن عمر بن الخطاب رضی اللہ عند أنە 
أاہ رؤساء السواد فیہم ابن الرفیلء فقالوا: یا أمیر الؤمنین! إنا قوم من أُھل السواد وکان أُھل فارس 
قد ظھروا علینا وأأضربوا بنا ففعلوا وفعلوا حتی ذکروا النساء فلما سمعنا بکم فرحنا بکم واُعجبنا 
دَلكء فلم نرد کفکم عن شیء حتی أخرجتموھم عنا فبغلنا أنکم تریدون ان تسترقونا فقال عمر: 
فالان إن شقت شغتم فالإسلامء وإن شثتم فالجزیة فاختاروا ا جزیة اھ (ص٥٠٢)ء‏ ھا کما تری سند 
لا تق تقوم بە حجة ولکنا ذکرناہ لبیان أُن الرفیل وابنە کانوا من اُھل السواد من أھل الذمة 
والضعیف یکعفی بە ٹل هذا۔ 

إن أسلاف المسلمین إنما قھروا البلاد بعفتہم وأمانتہم وصدقھم 

وفی أثر ابن الرفیل ھذا دلیل علی أُن السلمین من السلف إنما قھروا البلاد بعفتہم وحسن 
طویتہمء وصدق عملھم ونیتہم؛ وشھد بذلك عظیم من عظماء فارس حیث أسلم وقال: واللہ لا 
تہزمون ما دمتم علی ما اُری من الوفاء والصدق والإصلاح والمؤاساق لا حاجة لی فی أھل فارس. 
ذکرہ الطیری فی ”تاریخە“ )٠۰۳:١(‏ -وفیه أیضا- قالوا: ولا عبر خاقان النہر (نہر بلخ) وعبرت 
)١(‏ وظنی أنه محمد بن اللساحقء ذکرہ البخاری وقال: سمع منه فلیح؛ ولم یذ کر فيه جرحا وذ کرہ ابن حبان فی "الثقاتٴ کدا 


فی ”تعجیل المنفعة ٭ (ص۲۷۷) وھو بروی عن عامر بن عید اللہ بن الربیر عن اس فلا بیعد واشوع التصحیف فی اسمہ من 
الاسخینء واللہ تعالی اُعلم۔ 











ج- ۱٢١‏ بیان الأراضی ا حراجیة ٢‏ 


ففرض لە عمر سبعمائة وجعل عطائه فی خثعم (ص۰۹)ء وقال: إن أقمت فی أأرضك 
أدیت عنہا ما کنت تودی“ ۔ رواہ یحبی بن آدم فی ”الخرابج“ لە (۸١)ء‏ وسندہ حسن 
لا ا فيه رجلا لم یسم قال یحبی: روھیتا شضریكت وئیین من جا رع صامر قال؛ 
”أسلم الرفیل فأعطاہ عمر اُرضه بخراجھا وفرض لە ألفین“ ۔ وھذا شاهد حسن, وللأثر 
طرق عدیدة غند یحییٰ ؤعند أٌبی عبید فی ”الاموال“ وعد ابی یوسف فی ا خراج لە 4 


معه حاشیتہ آل کسری أُو من اُخذ نحو بلخ منہم مع یزدجردہ لقوا رسول یزدجرد الذی کان 
بعث إِلی ملك الصین وآہدی إلیه معه. ومعہ جواب کتابہ من ملك الصین. فسألوہ عما ورائہ 
فقال: ما قدمت علیہ بالکتاب والھدایا کافأنا بما ترون وأراھم ھدیتہہ وأجاب یزدجرد: فکتب إلیه 
بہذا الکتاب بعد ما کانء قال لی: قد عرفت ان حقا علی الملوك إنجاد الملوك علی من غلببہم؛ 
فصف لی صفة ھؤلاء القوم الذین اأخرج وکم من بلادکم, فانی أراك تذکر قلة منہم وکٹرة منکم 
ولا ہبلغ أمخال ھؤلاء القلیل منکم إِلا بخیر عندھم وشر عندکم. 

فقلت: سلنی عما شعت فقال: ا یوفون بالعھد؟ قلت: نعم قال: وما یقولون لکم قبل ان 
یقاتلونکم؟ قلت: یدعوننا إلی واحدة من ثلاث إما دینہم؛ فان اُجنباھم اأجرونا مجراہم, او الجزیة 
والنعةہ أو النابذۃ قال: فکیف طاعتہم لأمرائہم؟ قلت: أُطوع قوم مرشدھم. قال: فما یحلون 
وما یحرمون؟ فأُخبرتہء فقال: ا یحرمون ما حلل لھم او یحلون ما حرم علیہم؟ 

قلت: لا قال: فان هؤلاء القوم لا یہلکوت بدا حتی یحلوا حرامھم ویحرموا حلالھم 
وکضب معہ إلی یزدجرد: أنہ لم یمنعنی أن أبعث إليك بجیش أولە بھرو وآخحرہ بالصین ا جھالة با 
یحق علی ولکن ہؤلاء القوم الذین وصف لی رسولك صفتہم لو یحاولون ا جبال لھدوها. ولو 
خلی لھم سربہم اُزالونی ما داموا علی ما وصف؛ فسالھم وارض منہم بالساکنة ولا تہجھم ما 
لم یہیجوكک؛ ولا وصل الرسول بالفتح والوفد با حبرء ومعھم الغنائم بعمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ 
خطب الناسە وقال فی خطبتہ: أُلا إن اللہ قد ألك ملك انجوسیة فلیسوا بملکون من بلادھم شبرا 
یضر بمسلم الا وإن اللہ قد أورٹکم ارضهم ودیارہم وأسوالھم وأبنادهم لینظر کیف تعملون؟ واللہ 
بالغ اُسرہ ومنجز وعدہ؛ ومتبع آخر ذلك أولە فقوموا فی أشرہ علی رجل یوقی لکم بعھدہ؛ 
سی نی بویٹ رت 

توتی إِلا من قبلکم اھ :ٗ٤(‏ ۷٦۲)۔‏ 

سد ور تا دوہ وت فی ھذا الکتاب؛ فلا بد من التتبیه علیه فی باب 








إعلاء السنن بیان الأراضی الحراجیة ٢‏ 


۹ عن الُحوص بن حکیم ”ان السلمین الذین فتحوا حمص لم یدخلوھا 
بل عسکروا علی نہر الأربد فاأحیوہ فأمضاہ لھم عمر وعشمانء وقد کان منہم ناس . 
تعدوا إذ ذاك إلی جسر الاربد الذی علی باب الرستن فعسکروا فی مرجه مسلحة من 
حلفھم من المسلمین, فلما بلغھم ما أمضاہ عمر للعسکرین علی نہر الازبد سألوا أُن 
یش رکوھم فی تلك القطائعء وکتبوا إلی عمر فیەء فکتب أن یعوضوا مغله من امروج: 
لتی کانوا عسکروا فیہا علی باب الرستنہ فلم تزل تلك القطائع علی شاطئ الأرہد 
وعلی باب حمص وعلیٰ باب الرستن ماضیة لأھلھا لا خراج علیسہا تؤدی العشرٴ 
رواہ ابن عائد فی ” کتابهٴْ باسنادہ قاله اللوفق فی ”الغنی٭ (ص۸۹٦).‏ 


الجھاد لیعلم القوم طریق فلاحه وسبیل نجاته وعاقبة أمرہ؛ وإِن الله لا یغیر ما بقوم حتی غیر وإما 
بأنفسھم فأحلوا حرامه وحرموا حلالہء وإن الأمة لم تؤت إِلا من قبلھاء فطوبی لھم إن انتبہوا 
وھنیکا لھم لو تفقھوا لوان ھذا صراطی مستقیما فاتبعوہ: ولا تتبعوا السبل فضرق بکم عن 
سبیلهہ4۔ اللھم لا تہلکنا بذنوبنا ولا تسلط علینا من لا یخافك ولا یرحمتاء واغفر اللھم لنا ذنوہنا ‏ 
ووفقنا ما تحخب وترضی اللھم أعز الإسلام والملسلمین؛ واخذل الکفرۃ والمشرکین؛ اللھم وأصلح 
ذات بیننا وألف بین قلوبنا وانصرنا علی عدوك وعدونا إله الحقء آمینء وصلى الله علٰ سید 
ا مرسلین سیدنا محمد وآله وأصحابه أجمعین. 
قول: ”عن الأحوص بن حکیم إلخ“ ۔ فيه دلالة علی الجزء الآخْر:من الباب ان ما یبخعطه 
املسلموت من أُرض العنوة أو یقطعہ الإمام اأحدا لا یؤخذ منہ الخراجء بل یؤخذ منہا العشر فان 
الإقطاع بمنزلة التقسیم ولو قسمت الأرض علی اللسلمین صارت عشریة فکذا هذاء ولأن ابتداء 
التوظیف علی اللسلم لا یکون إلا بالعشر وانھا یوظف السراج علی.الکافرین ین. قال الإمام ابو یوسف 
فی ”ال حخراج* ٴ له: حدثنی بعض أھل المدینة من الشیخة القدماءقال: وجد فی دیوان عمر رضی الله 
نہ آصفی آموال کسری وآل کسریء وکل من ذر عن أرضہ وقتل ٹی الم رکةہ وکل متیض 
ماء او أجعة فکان عسر رضی اللہ عنه عنه یقطع من ھذہ من اقطع۔ >قال أبو یوسفن: وذلك منزلة 
الال الذی لم یکن لأأحد ولا فی ید وارث: فللامام العادل ان یجیز منەہ ویعطی من کان لە غناء فی . 
الاسلام ویضع ذلك موضعہہ ولا یجابی بە وإغا صارت القطائع یؤخذ منہا العشر لانہا منزلة 
الصدقة (فینبغی ان یؤخذ منہا الصدقة) ونغا ذلك إلیٰ الإمام إِن رای ان یصیر علینہا عشرا فعلء 
وإن رای ان یصیر علینہا عشرین فعلء وإن رأی ان یصیرھا خراجًإذا کانت تسقی من اُنہار 








چا ا بیان الأراضی ا حراجیة ۳ 


۰ حدشا الحسبین بن جنید الدامغانی ثنا عتاب بن زیاد ال مروزی ثا ابو 
حمزة (السکری ثقة, مؤلف)ء سمعت مغیرۃ الأزدی یحدث عن محمد بن زید عن 
حیان الأعرج عن العلاء بن الحضرمی ”قال: بعثتی رمسول اللہ يك إلی البحرین أو الی 
ھجر فکنت آتی. ا حائط یکون بین الإخوۃ یسلم اأُحدھم فأخذ من السلم العشر 


الخراج فعل ذلك موسعا عليه فی اٌرض العراق خاصةء وانا یؤخذ منہا العشر ما یلزم صاحب 
الأقطاع من الؤنة فی حفر الأنہار وبناء البیوت وعمل الأرضء فمن ٹم صار عليه العشر ما یلزم من 
اللؤنة اھ ملخصا (ص۹٦)‏ قلت: وأُما قطائع الشام فلم یضرب علیہا إلا العشر کما فی حدیث التن۔ 
قولە: ”حدثا الحسین بن جنید إلخٴ. فیە دلیل علی أن اأرض من أسلم طوعَا من غیرَ عنوۃ 
عشریة لا خراجیةء فان أھل البحرین او ھجر اأسلموا علی أُراضیہم طوعًا من غیر قعالء ومن بقی 
علی مجوسیة أُو نصرانیة ضرب النبی ٌل علیىہم الجزیة کما سیأتی, فلذا کان العلاء یأمخذ من 
مسلمھم العشر ومن کافرھم ا حراجء وفیه دلیل علی ما قاله اأصحابنا: إن وظیفة المسلم فی أرضه 
العشر ووظیفة الکافر فی أُرضہ ا خراج. قال فی ”الھدایةٴ: وکل اُرض أُسلم أُھلھا أأو فتحت عنوق* 
وقسمت بین الغنمین فھی أرض عشر لأن ا حاجة إلی ابتداء التوظیف علی ا مسلم والعشر أُلیق بەء 
. ؤکل أُرض فصحت عنوۃ وأقر اُھلھا علیہاء فھی أأرض خراج. وکذا إذا صا حھم لان ا حاجة إلی 
ابنداء التوظیف علی الکافرہ وا حراج ألیق بَہ. ومکة مخصوصة من ہذا فان رسول اللہ َل فتحھا 
عنوةء وت رکھا لاُھلھا ولم یوظف الخراج:اھ (۲۷۹۸:۲)۔ 
ھ بیان الأُأنواع الأربعة للأٌراضی العشویة:_ 
فائدة: قال الإمام ابو عبید فی ”الأموال“ لہ: ”ولا تکون الأرض عشریۃة إلا من أُنواع 
أریعَةء اأُحدھا: کل أرض.سلم علیہا أُھلھا فھم مالکون لرقابہاء کالمدینة والطائف والیمن 
والبحرینء وکذلك مک إلا اُنہا کانت افتتحت بعد القتالء ولکن رسول اللہ له من علیہم؛ 
فلم یعرض لھم فی اأنفسھمء ولم یغدم أُسوالھم (قال ابن النڈر: اأجمع کل من نحفظ عنه من أھل 
العلم علی.اُن :کل أُرض اُسلم اُھلھا علیہا قبل قھرھم علییہاء أُنہا لھم وأن اأحکامھم اأحکام 
للسلمین, ون علیہم فیما زرعوا فیہا الزکاق ذکرہ الموفق فی ٴ الغنی٭ (۰۹۰:۲)۔ 
والنوع الشانی: کل أُرض أُخذت عونفّ ثم إن الإمام لم یر ان یجعلھا فیا موقوفًاء ولکنە 
رای أن یجعلھا غنیمة فخمسبھاء وقسم أُربعة اُحمامھا بین الذین انتحوھا خاصةء کفعل رسول 
اللہ بأرض خیبر؛ فهذہ أیضا ملك أیمانہم لیس فیسہاغیر العشر وكذلك الٹغور کلھا إذا 








إعلاء السٹن بیان الأراضی الحراجیة .مم ٤٤‏ 


داضرےھ ظرے: ۔ رواہ ان ماجه (ص۱۳۳)ء وفیه انقطاع بین حیان الأمرج وبین 
العلاء فیان الأعرج ھذامن اُباع التابعینء کما فی ”التعہذیب“ ))٦۸:۳(‏ وھهذا مرسل 
لا باُس بەہ فإانه لیس فیە من اأجمع علی ت رکه. 


مو وو ور یا ولم 

یثبت أُن رسول اللہ مك قسم خیبر بعد ان خ ہا" “۔ ومن ادعی فعليه البیانء وإ ما قسم نصفھا 
بین السلمینء وحبس نصفغھا للنوائب. وقال ا موفق فی ”الغنی “: ”ولم نعلم ان شیٹا ما فتح عنوۃ 
قسم بین للسلمین إلا حیسرہ فان رسول اللہ ٌ قسم نصفھا فصار ذلك لأھلہ لا خراج عليہ 
وسائر ما فتح عنوۃ بما فتحہ عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه ومن بعدہ کإٌرض الشام والعراق ومصر 
وغیرھا لم یقسم منە شی ءٌ اھ .)٦۸۰:٥(‏ 

والنوع الثالث: کل اُرض عادیة لا رب لھاء ولا عامر أقطعھا الإمام رجلا اأقطاعا من جزیرۃ 
العرب أُو غیرھا کفعل رسول اللہ وا خلفاء بعدہ فیما اأقطعوا من بلاد الیمن والیمامة والبصرۃ 
وما أشیہھا۔ ۱ 

والنوع الرابع: ورس مس مار سسلت فأحیاھا با ماء والنبات. فھذہ 
لأرضون التی جاءت فیا السنة بالمشرہ أو نصف العشر. وکلھا موجودة فی الأحادیث. وما 
سوی ھذہ من البلاد فلا تخلو من ان تکون أُرض عنوۃ صیرت فیا کأرض السواد وا جبال 
واڈھواز وفارس ‏ وکرمان وإصبہسانتء والری وأرض الشام سوی مدنہا ومصرہ ومغرب: أو 
تکون أرض صلح مغل نجرانء وأیلة وأذرح. ودومة ال جندل وفدك؛ وما أشبہھا مما صا حھم 


)١(‏ ثم اطلعت علی أثر عند یحبی بن آدم قال: حدثنا زیاد بن عبد اللہ بن طفیل عن محمد بن إسحاق: قال: سأّلت این شھاب عن 
خیبر فأخمیرنی أنہ بلغہ ٭أن رسول اللہ مك افنحح خیبر عنوۃ بعد القتالء فخمسھا رسول اللہ ٌكهُ وق مھا بین اللسلمینە إلخ 
(کتاب الخراج ص٠‏ ۲)۔ وذکرہ ابن ہشام فی ”تلخیصه لسیرة ابن [سحاق“ بأطول من ھذا .)۱۹٤:۲(‏ وأبو داود فی ”سننہ“ 
بطریق یونس عن این شهاب مرلاء قال: اخمس رسول اللہ مك خییر؛ ٹم قسم سائرھا علی من شھدھاء ومن غاب عنہا 
من أأھل ا حدیبیةہ اھ ۱۲٢:۳(‏ مع ”العوٴن'). والصحیح ان الأرض لم تخمس بل قسم نصفھا بین للسلمین وحبس نصغھا 
للنوائب: وکان رسول اللہ مه یأخذ ال خمس من تمر النصف: فیطعم منہا اُھله ویصرف الاٌصناف الاُربعة الباقیة إلی الأصناف 
الأربعة الباقین. یدل علی ذلك ما رواہ أیو داود بطریق این وھب عن أسامة بن زید اللیثی؛ عن نافع عن این عمر (۱۱۸:۳ مع 
”العونٴ). وہذا سند متصل صحیح, فیدرجح علی مزسل الزھری؛ لا سیما وقد توافقت روایات السنن والستدرك -علی 
نہ مه قسم نصف خیر خاصق ولو کان حکمھا حکم الغنیمة نقسمھا کلھا بعد ا حمس- قاله ابن القیم فی ”الھدی“ 
(۳۲۶۰۱) 











ہے ١ے‏ 


ج۔ ٦۷‏ . پگ 


باب من أُحیا أرضا مواتا بماء ا خراج فخراجیة وإلا فعشریة 
3.0 < حدثنا ابو معاویة عن الشیہانی+ عن محمد بن عبید اللہ اللقفی, قال: 
خرج رجل من اُھل البصرۃ من ثقیف یقال لە: : نافع ابو عبید اللہ وکان اُول من افتلا 
الفلا فقال لعمر بن ال خطاب: ”إِن قبلنا أُرضا بالبمصرقء ق لیست من رض ا حرا۔ ٤‏ 


رسول اللہ مه صلحاء او فعلتہ الأُسة بعدہ کبلاد الجزیرةء وبعض بلاد آرمینیة وکٹیر من کور 
خخراسانء فھذان النوعان من الأرضین الصلح والعنو التی تصیر فیشا تکون عاما للناس فی 
الاعطیةء وأرزاق الذریةء وما ینوب الإمام من امور العامة اھ (ص٥٤ .)٢٥‏ وقال الإمام انجتہد حسن 
ابن صالح: : وأما سوادنا ھذاء فإنا سمعنا أأنه کان فی أیدی النبط فظھر علییہم اھل فارسء فکانوا 
یژدون |لیہم ال خراجء فلما ظھر السلمون علی ال فارس ت رکوا السواد ومن یقساتلھم من النبط 
والدھا قین علی حالھم ووضعوا ا جزیة علی روس الرجال: ومسحوا علیہم ما کان فی أیدیہم من 
الأرض ووضعوا علیہا الخراج؛ وقبضوا علی کل اُرض لیست فی ید أحدہ فکانت صوافی إلی 
الإمام (کتاب ا حراج لابن آدم ص٢۲)۔‏ 
۱ باب من اُحیا أُرضا مواتا بماء الخراج فخراجیة وإلا فعشریة 
قوله: ”حدثا أبو معاویة إلخ“. قلت: مرسل صحیح؛ فان الشیبانی هو أبو إسحاق ومحمد 
ابن عبید اللہ هو ابو عون التقفی من رجال الصحیحین: ثقة من الرابعة (تقریب ص۱۹۲). ثم اعلم 
أنە قد توھم بعضھم أن أُرض ض الخراج عضد ا حتفیة ھی کل ارض بلغھا ماء الخراج قال ابو عبید: 
وسمعت محمدا یحددثہ عنه کذا فی ” کتاب الاُموال“ (ص۷۲۷) ولیس مذا تعریف أرض الخراج 
مطلقاء بل فی إحیاء الموات خاصةہ وإلا فکل أُرض فتحت عنوۃ وأقر أھلھا علیہاء فھی خراجیق 
وإن سقیت بعین أو بماء السمای لأن اُھلھا کفار والکفار لا یوظف علیہم إلا الحراج. وإن قسمت 
بین السلمین لا یوظف إِلا العشر وإن سقیت بماء الخراج فبالضرورة لا یتوقف کون الأرض عشریة 
ولا خراجیة علی ما تسقی ٠‏ بە من اماء إلا ذا کانت مواتا أحیاھا اأحد با ماء والزرع۔ نبە علی ذلك 
ا حقق فی "٭الفتح (ہ:۲۸۰)۔ 

وقال الإمام أبو یوسف فی ”ا حراج“ لە: تا ا او و 
وقد کان الإمام قسمھا بین الجند الذین افنتحوها ومحمسھا فھی أأرض عشر لأنه حین قسمھا بین 
السلمین صارت أٌرضِعشر فیؤدی عنہا الذی أحیا منہا شیغا العشر کما یؤدی ھؤلاء الذین 
قسمھا الإمام بیںہم. وإن کان الإمام حین افنتحھا ترکھا فی أیدی اُھلاء ولم یکن قسمھا بین من 








إعلاء السنن من أُحیا اُرضا مواتا بماء ا خراج فخراجیة وإلا فعشریة ٦‏ 
ولا تضر بأحد من المسلمین فإن رأیت ان تقظعنیہا اُتخذ فیںہا قضبا لحیلی فافعل. قال: 
فکتب عمر إلی أبی موسی الاأشعری: إن کانت کما یقول فأُقطعھا إیاہٴٴ. قال: وحدثنا 


افنتحھا کما کان عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه ترك السواد فی أیدی أُھله فھی أرض خراج یؤدی 
عنہا الذی اُحیا منہا شیغا الخراج ء کما یؤدی الذی کان الإمام اُقرھا فی أیدیہم؛ وأیھا رجل أُحیا 
رض من أُرض ا وات من أرض ا حجاز أو أأرض العرب التی أسلم علیہا أھلھاء وھی أُرض عشر 
فھی لہ. وإن کانت من الأرضین التی افتتحھا اللسلمون مما فی أیدی اُھل الشرك. فان اُحیاھا وساق 
إلیہا ا ماء من ا میاہ التی کانت فی أیدی أُھل الشرك فھی أرض خراج وإن أحیاھا بغیر ذلك ا ماء 
4 و زی سو وں ات ہر یک ری لور یر تہ 
الأنہار اتی کانت فی أیدی الأعاجم فھی أرض خراج ساقه او لم یسقہہ وأرض العرب مخالفة 
لأرض العجم فان عفی لھم عن بلادھم فھی اأرض عشرء وإن قسمھا الإمام ولم یدعھا لھم (أُی 
للمشرکین) فھی أرض عشرء ولیس بشیە الحکم فی العجم؛ لأن العجم یقاتلون علی الإسلام وعلی 
إعطاء الجزیة والعرب لا یقاتلون إلا علی الإسلام اھ ملخصا (ص۷۸ و ۷۹). 
وبە تبین ان ابا یوسف لا یخالف محمدا فی اععبار اماء بل وافقه إذا لم تکن الأرض التی 
أحیاہا ایی فی حیز أأرض ال حراج أو العشر -أی بضرب منہما- فحینعذ یکون لھا حکم ما هو فی 
حیزھاء فافھمء فإنه من مزال الأقدام۔ 
وفی ا حدیث الذی اُودعناہ فی ا تن دلالة علی اعتبار اماء فان نافعا أہا عبد اللہ کان قد ادعی 
فی الأرض التی استقطعٌھا۔من عمر رضی اللہ عنه اُنہا لیست من أُرض الخراج. فکتب عمر رضی : 
الله عنه إلی أپی موسیٰ ان یقطعھا إیاہ إن لم تکن أأرض جزیة ولا ارضا یجری إلیہا ماء جزیة فدل 
۔علی اُن ما یجری إلیہا ماء ا جزیة رض خراج عندہ وإلا لم یکن لقوله: ولا یجری إلیہا ماء جزیة 
معنّی. والأثر رواہ البلاذریٔ (ص٣٣۳).‏ وزاد فیە: قال عباد (بن العوامغ: بلغنی أُنه نافع بن الحارث 
این کلدة طبیب العربء وقال الولید بن هشام بن مخذوم: (وجدت کتابا عندنا فیە: بسم اللہ 
الرحمن الرحیم من عبد اللہ عمر أمیر الؤمنین إلی الٰغیرة بن شعبة' سلام عليك فاُنا أحمد إليك 
اللہ الذی لا إله إل هو اما بعد! فان أبا عبد اللہ ذکر أُنه زرع بالبصزۃ فی إمارۃ ابن غزوانء وافتلی 


)١(‏ ولی أمرة البصرۃ بعد عتبة بن غزوانء ٹم ولیہا ابو موسی الأشعری۔ فلعل عمر رضی اللہ عنه کتب ولا إلی الخیرة فلم ینفذ ما 
أمرہ بەء ختی عزلە عدہاء وولیہا ابو مُوسی تکتب إليه ثانیٰاء فافھم: 











۔ج-۱۲ من أُحیا اُرضا مواتا بماء ال حراج فخراجیة وإلا فعشریة ۷ 


عباد بن العوام عن عوف بن أُبی جمیلةق قال: قرأت کاب عمر إلی ابی موسی ”ان آہا 


أولاد الخیل حین لم یفتلھا اأُحد من أھل البصرةہ وأنه نعم ما رأی فأعنه علی زرعمہء وعلی خیلہ 
نی قد اُذنت لان یزرع وآنہ اأرضہ التی زرع إلا ان تکون أرضً علییہا الجزیة من أُرض الأُعاجم 
أو یصرف إلیہا ماء رض علیہا ا جزیةء ولا تعرض لە إِلا بخیر والسلام علیك ورحمة الل. وکتب 
معیقیب ابن أٌبی فاطمة فی صفر سنة سبع عشر کذا فی ہامش ”کتاب الاُموال“ (ص۲۷۸)۔ 

۱ دلیل الإمام أبی حنیفة فی مسألة اإحیاء الملوات 

واحتج الطحاوی بہذا الأثر لأبی حنیفة الإمام فی قولہ: لا یکون الأرض التی تمبی لمن 
اأُحیاھا إلا بأمر الإمام وإذنہ فی ذلك۔ فقال: ا فلا تری ان عمر لم یجعل لە اُخذھا ولا جعل لە 
ملکھاء إلا باقطاع خلیفة ذلك الرجل إیاھاء ولولا ذلك لکان یقول لە: وما حاجتك إلی إقطاعی 
اك لن لك اُن تحیسہا دونی؛ وتعمرھا فتملکھا فدل ذلك اُن الإحیاء عند عسر ہو ما ُذن الإمام 
فیه للذی یتولاہ وملکه إیاہ۔ وقد دل علی ذلك أیضًا سا حدثنا ابن مرزوق ٹا اُزھر السمان عن ابن 
عون عن محمد (ھو ابن سیرین) قال: قال عمر: دلنا رقاب الأرض)؛ قال: فدل ذلك اُن رقاب 
الأرضین کلھا إلی أئمة السلمینء وأنہا لا تخرج من یدیہم إِلا باخراجھم إیاھا اھ (۸:۲٥۱)۔‏ 

وبالجملة فقد اختلفت العلماء فی معنی قولہ سك : (من أُحبی أُرضا مواتا فھی لە؛ فقال قوم: 
حرج الششریع العامء فمن أُحیا أرضا ملکە سواء أُذن لە الإمام أو لم یأُذن وبە قال أبو یوسف 
ومحمد وا جمھور. وقال أبو حنیفة رحمہ اللہ: إنه لیس علیٰ وجه التشریعء بل علی وجه التحریض 
علی إحیاء الموات؛ کقولہ: (من قتل قتیلا فله سلبه؛ ‏ وکل ما خرج مخرج التحریض لا یکون شرع 
عامَاء بل یختص بمکان کالغانیء أو بزمان حیاتہ مك کما نحن بصددہہ فان قیل: الظاہر ا متبادر 

من اقوالہ ہي إنھا ہو الصشریع قلنا: نعمہ ولکن قد یَدل دلیل علی کون بعض أقواله علی وجە 

التحریض) منە ما ذکرناء ومنه قوله فی واقعة الفتح: (من أغلق بابه فھو آمن: ومن دخل اللسجد 
الحرام فھو آمنە ومن ألقی السلاح فھو آمن؛ فإنه خرج مخرج التحریض علی الامعمان. 

تھا یدل علی أُن قولہ: ”من اأحبی أرضا موانًا فھی لەٴ. لم یخرج مخرج التشریع ما رواہ 


ابو عبید: فی ”الأموال ٭ حدثدا أحمد بن عثمان''' اللروزی عن عبد اللہ بن المبارك عن معمر عن ابن 


)١(‏ قلت: ہو أحمد بن محمد بن ثابت بن عثمان ا حزاعی ابو الحسن بن شبویه الروزی؛ نسب إلی جدہ الأعلی کان حافظا فاضلا 
ثقة ثبتا متقنا فی الحدیث کما فی ”تہذیب التہذیب“ (۷:۱). وعادی الأرض ھی التی کان بہا ساکن فی آباد الدھر 


فانقرضوا فلم یبق منہم انیس وانما نسبہا إلی عاد لانہم کانوا مع تقدمھم ذوی قوۃ وبطش؛ وآثار کشیرة فنسب کل أثر قدیم 
إلیہم قاله ابو عبید کما فی ”الغنی'' (٦:۹٣۱)۔‏ وباقی رجال الإسناد لا یسأل عنہم فالأثر مرسل صحیح۔ 











إعلاء السنن من اُحیا أُرضا مواتا بماء الخراج فخراجیة وإلا فعشریة ۸ 
عبد اللہ سأُلنی أرضا علی شاطیء دجلةء فان لم تکن رض جزیة ولا أأرضا یجری إلیہا 
ماء جزیة فاأًعطھا إیاہ“۔ رواہ أبو عبید فی ”الأموال“ (ص۲۷۷). ورجاله ثقات. 


طاوس عن أبیہ قال: قال رسول اللہ كت : عادی الأُرض للہ ولرسولە ٹم ھی لکم قال: قلت: دای 
این طاوس! وما یعنی؟ قال: تقطعونہا للناس؛ اھ (ص۲۷۲) وھذا تفسیر من الراوی وھو اأعرف 
ھا رواہ من غیرہ وقد فسر قولە: ثم ھی لکم بقولہ: : (تقطعونہا للنای؛ ولا یخفی أُن الإاقطاع إلی 
ایام لا لی آحد خیر:٤‏ واضا فیا کال وارصرا:ٹھو لیفتہ من بعدہ لا یخرچ من یلم لا 
بإاحراجه إباہ إلی ما رأی علی حسن النظر منهہ للمسلمین کصسولہ لت گ: دلا حمی إلا للہ ولرسولہ؛. 
أُخرجه الطحاوی بسند صحیح .)۷۲٣ ٢(‏ وقد ات تفقوا علی اُن الحمی إلی الإمام وا حلیفةً بعدہ 
لا یجوز لأحد غیرہ أُن یحمی من الأرض شیکا۔ 

قال الموفق فی ”امغنی٭: ”ولیس لأأحد من الناس سوی الائمة ان یحمی ما ذکرنا من ا حبر 
والمعنی: قال: وبہذا قال ابو حنیفة ومالك والشافعی فی صحیح قوليہ اھ“ (١٦٦٦۱)۔‏ فدل ذلك 
أُن حکم الأرضین إلی الأئمة لا إلی غیرھمء وإن حکم ذلك غیر حکم الصید وماء الأأنہارء فانه ای 
الصید وماء الأنہار من المباحات التی لا یجوز للإمام تملیکھا أحدا. ورایناہ لو ملك رجلا أُرضًا 
میق ثم ملکھا لرجل آخر جازء وکذلك لو احتاج الإمام إلی بیعھا فی نائبة للمسلمین جاز بیعہ 
لھاء ولا یجوز لە ذلك فی ماء نہر ولا صید بر ولا بحر. وإذا کان کذلك دل ذلك علی ان حکم 
الموات من الأرض إلی الإمامء واُنہا فی یدہ کسائر الاموال التی فی یدہ للمسلمین, لا پملکھا أحد 
بأذہ إیاھا حتی یکون الإمام یملکھا إباہ علی حسن النظر منه للمسلمین. وبہذا تبین بطلان قیاس 
من قاسھا علی الصید وماء الاُنہارء والحدیث الذی فتحناہ بە الباب أصرح دلیل علی أُن أمر الوات 
إلی الإمام لا بلکھا أحد إلا یاذنه وتملیکه إباہء وإما تکلمت علی مسٔألة إحیاء الموات هھنا لکون 
الحبیب قد اقعصر علی الأدلة القیاسیة فی بابہاء ولم یشد قول الإمام بالاحادیثء ومما یدل علی 
اشتراط إذن الإمام فی الإحیاء ما مر ذکرہ فی باب ”لا یستحق القاتل سلب القتیلء إلا إذا سبق من 
الإمام او نائِە تنفیل إلخ ٭ من حدیث معاذ رضی اللہ عنه مرفوعا: لیس للمرء إِلا ما طابت به نفس 
إمام وقد ذکرنا ہناك فی التن وا حاشیۂ صلاحیة الأر للاحتجاج فیحمل المطلق اُی من أُحیا 
أُرضا مواتّا فھی لە- علی ھذا القید لکونہما واردین فی حادثة واحدة. لان الموات غنیمة أیضا 
ویو جج ےج الإامام کسائر اتا وقد بسط صاحب ٴالبدائع الکلام فی 
البابء فلیراجع 








ج _۔ ١١‏ ۹ء 


باب ا راج الذی وضعه عمر رضی اللہ عنه علی أرض السواد 

۲ حدثنی السری بن إسماعیل عن عامر الشعبی ”ان عمر بن امخطاب 
رضی الله عنہ مسح السواد بلغ سعة وثلائین الف الف جریب وأنه وضع علی جریب 
الزرع درھما وقفیزا وعلی الکرم عشرۃ دراہمء وعلی الرطبة ا می 
الرجل انی عشر درھماء وأریعة وعشرین درهمًاء وثمانیة وأریعین درھما“ . أُخرجه 
رو ای 'الحراج” لە (ص٤٥)ء‏ ثم أخرجه ٹانیا (ص٤٤)‏ بہذا السند بعینہ 

بلفظ: وعلی کل أُرض یبلغھا ا ماء عملت و لم تعمل درهمًاء ومختوما قال عامر (ھو 
شی جانا وم ماع الد قلت: ری“ ضعیف عَند ا حدئین؛ ولکن 
با یوسف احتج بەہ واحتجاج مغله بحدیث تصحیح لە؛ ومراسیل الشعبیٰ صحاح 
کما مر غیر مرة وله شاعد. 


باب ا خراج الذی وضعہ عم سی ا ۶ند لی ارس السراة 

قوله: ”حدثنی السری إلخ“ . دلالتہ علی الباب ظاھرۃ وفی ”الھدایۃ“ : والحراج الذی وضعه 
عمر علی اُھل السواد من کل جریب ببلغه الماء قفیز عاشمی وھو الصاع ودرھم ومن جریب 
الرطبة خمسة دراہمء ومن جریب الکرم التصل والنخیل التصل عشرة دراھم. هذا هو المنقول عن 
عمرء فائه بعث عثسان بن حنیف فمسح فبلغ ستا وثلائین الف الف جریب ووضع علی ذلك ما 
قلناء وکان ذلك بمحضر من الصحابة من غیر نکی فکان إجماعًا منہم اھ ۲۸۲:٥(‏ مع 
ا 2 7 

قلت: وإنما قیند النخیلء والکرم بالمتصل احترازا عما إذا نبت شیء منہما بعمل الأرض 
لا بعمل صاحبہاء ومساقاتہ ومثله اکٹر ما یکون متفرفًا غیر متصل فلا شیء عليه لکونە تبعا 
لأرض غیر مقصود بذاته فیکتفی بخراج الأرض ولا یؤخذ من راج الشجر شیء وھذا هو 
محمل ما رواہ أبو یوسف حدثنی الحسن بن عمارة عن الحکم عن عمرو بن میمون وحارثة بن 
مضرب اقال: بعث عمر بن ا خطاب رضی الله عنه عشمان بن حنیف علیٰ السواد وأمرہ ان 
یمسحہہ فوضع علی کل جریب عامر أو غامر مما یعمل مغله درهمًا وقفیزا وألغی الکرم والنخل 
والرطاب؛ ‏ وکل شیء من الأرض؛ (کتاب ا خراج ص٤٥)ء‏ فاغا الغی من الکرم والنخل والرطاب 
ما کان متفرفًا نبت بعمل الأرض لا بعمل صاحبہاء بدلیل ما رواہ أبو یوسف أیضا عن السری عن 
الشعبی -وفيه- وعلی ما سقت السماء من النخل العشرء وعلی ما سقی بالدلو نصف العشرء 








اعلا الین ا حراج الذی وضعه عمر رضی اللہ عنه علی أُرض السواد ٠‏ 
۳ عن وکیع عن ابن أُبی لیلی عن الحکم عن عمر: ”ٴأُنه بعث عغمان بن 
حنیف علی السواد فوضع علی کل جریب عامر أُو غامر یناله ا ماء درھما وقفیزا یعنی 
ا حنطة والشعیر وعلی کل جریب الکرم عشرة وعلی کل جریب الرطبة خمسةٴ۔ 
آخرجہ این بی شیبة فی ٭ مصنفہٴ (ص٦٦)ء‏ وھو مرسل حسن. 
٤‏ حدثا ا جالد بن سعید عن عامر الشعبی ”قال: ما راد عمر بن الخطاب 
ُن بسح السواد فذ کر حدیثا طویلا -وفی٭- ووضع علی کل جریب عامر أُو غامر یناله 


وما کان من نخل عملت أُرضه فلیس شیء اھ ( ص٤٤).‏ فاندحض ما قالە أبو عبید ونصه: فأُری 
حدیث الشعبی (وھو ما رواہ مجالد عنە ان عشمان بن حنیف مسح السواد فوجدہ ستة وثلائیز 
ألف الف جریب فوضع علی کل جریب درهمًا وقفیزا) غیر تلك الأأحادیث التی ذکر فیہا وضع 
الخراج علی الکروم والنخل والرطاب أُلا تری ان عصمر رضی اللہ عنه ما وجب ا خراج علی 
الأرض خاصۃ بأجرۃ مسماۃ فی حدیث مجالد وانما مذھب ال راج مذھب الکراء فکأنە اکری 
کل جریب بدرھم وقفیز فی السنة وألغی من ذِلك النخل والشجر فلم یجعل لھا اأجرۃ. وھذا حجة 
من قال: إن السواد فیء للمسلمین, وا أھلھا فیہا عمال لھم بکراء معلوم یؤدونه ویکوت باقی ما 
تخرج الأرض لھم. وھذا لا یجوز إلا فی الأرض البیضاء ولا یکون فی النخل والشجر لان 
قبالتہما لا تطیب بشیء مسمی فیکون بیع الثمر قبل ان دو صلاحہء وقبل ان یخلق وھذا الذی 
کرھت الفقھاء من القبالة اھ (رص۹٦‏ و ۷۰)۔ ۱ 
قلت: وکیف یکون ذلك حجة لمن ذکرتہ؟ ومجالد لیس بأقوی ممن ذکروا وضع ا خراج 
علی الکروم والنخیل والرطاب؛ کما سنذ کرہہ فکیف یکون عدم ذکرہ بشیء دلیلا علی خطا من 
ذکرہ من الثقات؟ ولو سلم فقد بینا لك معنی قولہ: وألغی من ذلك النخل والشجر أی اُلغی ما 
کان قد نبت منہا ولم یلغ ما کان منہا فی الحوائط والبساتینء وإنغا اضطر أبو عبید إلی کل ذلك 
مقشیة لمذھبه ان أُرض السواد فیء ممل وکة للمسلمین ولیست مممل وکة لأهلھا من أھل الذمةہ فلزمه 
القول بکون ا حراج أجرة الأرض وکراءھا ونحن نقسول: إن عمر رضی اللہ عنه کان قد رد الأُرض 
إلی اھلھنا ملکا لھم؛ وصا حھم علی خراج مسمی ولیس هو بکراء وأأجرة بل هو جزیة الأرض؛ 
کما ضرب علی رؤوسھم جزیة من الدراھم والدنانیں وإذإلم یکن أأجرة لم یکن قبالة فافھم. 
قولہ: حدثنا اجالد بن سعید إلخ: قلت وتمامہ: ما راد عمر بن ا خطاب رضی الله عنه ان 
یمسح السواد أُرسل إلی حذیفة ان ابعث إلی ھدھقان من محوجیء وبعث إلی عثمان بن حنیف ان 








ج - ١١‏ ال خراج الذی وضعهہ عمر رضی اللہ عنه علی أرض السواد ٢‏ 


لماء قضیزا من حنطة او قفیزا من شعیر ودرهماٴ رواہ الإمام ابو یوسف فی ”ال خراجٴ 
دی سا یسید سید رای ار مرا تم کے ا 
عبید فی ٴالاموال ٴ (ص۹٥)‏ أیضا۔ 

(٥‏ - حدٴا ابو معاویة عن الشیہانی عن محمد بن عبید الله الثقفی ”قال 
وضع عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه علی اُھل السواد علی کل جریب عامر أو غامر 
درھما وقفیزا وعلی جریب الرطبة خمسۃ دراہم وخمسة أقفزةء وعلی جریب الشجرة 
عشرة دراھم وعشرة أقفزة وعلی جریب الکرم عشرة دراہم وعشرة أتفزة. قال: 
ولم یذ کر النخل؛ وعلی رؤوس الرجال ثمانیة وأربعین وأربعة وعشرین وائنی عشر. 
روا ابو عبید فی ٭الأموال“ (ص۹٦٢))؛‏ وھو مرسل صحیح. 


آبعث إلی ھدھقان من قبل العراقء فبعث إلیه کل واحد منہما بواحد ومعه ترجمان من أُھل 
ال حیرۃء فلما قدموا علی عمر رضی اللہ عنه قال: کیف کنتم تؤدون إلی الأُعاجم فی أُرضهم؟ قالوا: 
سبعة وعشرین درھما. فقال عمر رضی اللہ عنه: لا أُرضی منکم بہذا ووضع علی کل جریب 
عامر أُو غامر یناله اماء قفیزا من حنطة أو قفیزا من شعیر؛ ودرھما فمسحا علی ذلك اھ (ص٥٠)۔‏ 
وفیه دلالة علی ان ھذا الوضع لم یکن بطریق الإجارة وإلا لم یتم إلا بشراضی الطرفین بل کان 
بطریق ا جزیة علی الأرض۔ 
۱ قوله: ”حدثا أبو معاویة إلخٴ. قلت: دلیل صریح ما ذھبنا إليه فی خراج السواد إلا ان فيە 
ذکر الأقفزۃ مع الدراھم فی جریب الکروم والنخیلء والرطاب أَيضًا. وعذہ زیادة کاُنہا شاذة 
لم نرھا فی غیر هذا ا حدیث: واللہ تعالی أعلم. 

ٹم اعلم ان الروایات قد اختلفت عن عمر رضی اللہ عنه کشیراء فروی ابن أبی شیبة حدثنا 
علیٰ بن مسھر عن الشیبانی عن ابی عون محمد بن عبید اللہ الثقفی (قال: وضع عمر رضی اللہ عدء 
علی أھل السواد علی کل جریب؛ رض یبلغہ ا ماء عامر أو غامر درماء وقفیزا من طعامء وعلی 
البساتین علی کل جریب عشرة دراھمء وخمسۃة أَقفزة من طعامء وعلی الرطاب علی کل جریب 
أُرض خمسة دراھم وخمسة أقغزۃ من طعام وعلی الکروم علی کل جریب أُرض عنشرۃ دراھم 
وعشرة أُقفرۃ. ولم یضع علی النخیل شیا وجعلہ تبعا للأرض؛ (وھذہ ھی روایة التن بتغیر یسیر) 
ٹم حدث عن أبی أَسامة عن قعادة عن أبی مجلز (قال: بعث عمر ب بن الخطاب رضی اللہ عنه عثمان 
جج و سی و را سس دہ ۹ 








إعلاء السنن الخراج الذی وضعه عمر رضی اللہ عنه علی أُرض السواد گید 
ج- ۷ کمو تا ا اسر مو موا ا سح لا جس لضاط 
شعبة قال: أُنبانی الحکم قال: سمعت عمرو بن میمون یقول: 'شھدت عمر بن ن الخطاب 


النخل ثمانیة دراھم وعلی جریب القصب ستة دراھم ی یعنی الرطبةء وعلی جریب البر أُربعة دراھم 
وعلی جریب الشعیر درھمین٤.‏ (فلم یذ کر القفیز فی شیء). 

وقال أبو عبید فی ”الموال“: ٭حدثا هشیم بن بشیر أٌنبأنا العوام بن حوشب عن إبراھیم 
التیمی ما افتتح اللسلمون فساق الحدیث بطوله -إلی ان قال- فمسح عثمان سواد الکوفة من أُرض 
أُھل الذمة فجعل علی جریب الئنخل عشرة دراہم وعلی جریب العنب ثمانیة دراھمء وعلی 
جریب القصب ستة دراھم وعلی ا جریب من البر اُربعة وعلی ال جریب من الشعیر درھمین). فقد 
رأیت ماھنا من الاختلاف. وقیل: کل الروایات عن عمر صحیحة وإنما اختلفت لاختلاف 
- النواحی. فوضع بعضھا اقل وبعضھا اکثر لتفاوت الربع فی ناحیة مع ناحیة (فروی. کل واحد من 
الرواۃ ما وقف عليع) وما قلنا أشھر روایة وأرفق بالرعیة قاله اٹحقق فی ”فتح القدیر (۲۸۳:۰). 
قلت: وسیأتی ما یدل عليه۔ 

قولہ: ” حدثا أبو النضر إلخ“. قلت: قال أبو عبید فی ”الأموال“: فلم يأتنا فی هذا حدیث 
عن عمر أُصح من حدیث عمرو بن میمون ولم یذکر فیه مما وضع علی الرض اکثر من الدرھم 
والقفیز ومع ھذا أنه قد روی عن النبی هك حدیث فیه تقویة لە وحجة لعمر فیما فرض علیہم 
من الدراھم والقفیز ٹم ذکر حدیث أبی ھریرۃ مرفوعًا: (منعت العراق درهمھا وقفیزهاہ الحدیث؛ 
وقد تقدم فی الباب الذی یلی ھذا البابء فتذ کر (ص۷۱). 

قلت: فثبت ما قاله ا حقق؛ إِن ما قلنا اأشھر روایةً فلا بوضع علی اٌرض الزرع إِلا درھم وقفیز 
فی کل جریب منہا سواء کان جریب حنطة او شعیر او سمسم أو قطن ونحوھاء وأما غیر ارض 
الزرع من البساتین ونحوها فیوضع علی الکرم والنخیل التصلة عشرۃ دراھم وعلی الرطاب خحمسة 
دراهم؛ کما رواہ الشعبی عن عمر رضی اللہ عنه وقد تقدم فی الباب السابق من قول شریك إن 
الشعبی اأعلم الناس بتلك الأمور۔ ولا یعارض ما رواہ حدیث عمرو بن میمون فإنه روی فی ا رض 
الزرع مثل ما رواہ من الدرھم والقفیز ولما زاد ما قد زادہ فی اُرض البساتین وھی مما سکت عنہا 
عمرو بن میمون والناطق یقضی علی الساکٹ: ولا عکس قال الإمام حسن بن صالح: وأما 
أرضهم فعلیہا الخراج الذی وضعه عمر ب بن ا خطاب علی ا جریب درھم وقفیز وعلی النخل 
والرطاب والکروم والشجر ما وضعه علیہم عمر اھ من ”کتاب ال خراج * لابن آدم (ص۲۴)۔ 








ج1۷2 ا خراج الذی وضعہ عمر رضی اللہ عنه علی أُرض السواد راک 
وأتاہ ابن حنیف فجعل یکلمە فسمعتہ یقول لە: واللہ لن وضعت علی کل جریب من 


وفرے دلیل علی مسا قلنا: إن الدرھم والقفیز کان علی اُرض الزرع دون البصسساتین 
والأشجساں واللہ تعالی اأعلم. 
لا یزاد علی نصف ا حارج فیما لیس فی توظیف عم --- 

قال فی ”الھدایة“: وما سوی ذلكٍ من الاصناف کالزعفران والبساتین وغیرہ یوضع علیہا 

بحسب الطاقة لأنه لیس فیه توظیف عمر وقد اعتبر الطاقة فی ذلك (کما سیأتی دلیله) فدعتبر فیما 
لا توظیف فیه قالوا: ونہایة الطاقة أُن یبلغ الواجب نصف ا حارج لا یزاد علیه لان التتصیف عین 

الإنصاف ما کان لنا ان نقسم الکل بین الغافین اھ ۲۸۴۳:٥(‏ مع ٴ 'الفتحٴ). 

فان قیل: یرد علی ما قالوا ما رواہ الإمام ابو یوسف فی الحراج لہ حدثنی الحسن بن عمارۃ 
عن محمد بن عبید الله عن عبد الرحمن بن سابط عن یعلی بن أُمیة قال: لما بعٹی عمر ین 
الخطاب رضی اللہ عنہ علی خراج أرض نجران یعنی نجران التی قرب الیمن (کتب إلی أُن أأنظر کل 
أ٘رض خلا أُھلھا عنہا فما کان من أُرض بیضاء تسقی سیحا أُو تسقیہا السماء فما کان فیہا من 
نخیل أو شجر فادفعے إلیہم یقومون علیه ویسقونه فما اُخرج اللہ عن شیء فلعمر وللمسلمین 
منە الثلثان ولھم الفلث. وما کان منہا یسقی بغرب فلھم الثلشسانء ولعمر وللسلمین الثلثء وادفع 
إلیہم ما کان من أُرض بیضاء یزرعونہا فما کان منہا یسقی سیحا او تسقیه السماء فلھم الثلث 
:ولعمر وللمسلمین الفلقان, ےت وو سوا ہج 
الثلث اھ (ص۹۰). 

قلت: لم یفعل عمر ذلك فی أراضی مل اذمة بل تل ذك فی آراضی بیٹ لال فانه کان 
قد اُجلی نصاری نجران الیمن إِلی نجران العراق کما ذکرہ ابو یوسف رحم اللہ فی ”ا خراج“ أیضا 
(ص۸۷) وکتب إلی أمراء الشام وأمراء العراق من مر بە ھؤلاء فلیوسقھم من حرث الأرض فما 
اعدملوا من ذلك فو لھم صدقة بوجه اللہ وعقبة لھم مکان أُرضھم. فلما اُعطاہم رض نجران 
العراق عقبة لھم مکان أرضھم بالیمن صارت أُراضیہم تلك إلی بیت مال المسلمین؛ یدل علی 
ذلك قول عمر لیعلی: اُن انظر کل اُرض خلا أھلھا عنہا۔ وظنی أنه جلا عنہا أھلھا با جیم فدفع 
تلك الأراضی إلی من بہا من أُھل الذمة مقاسمَةً ولا نراع فی ذلك فان القاسمة تصح بالنصف 
فصاعدا من الثلئین وغیرہماء وقد وجدنا عن عمر ما یدل علی أنہ يِه کان دفع تلك الأراضی إلی 
اُھلھا قبل إجلائہم إباھم من نجران علی النتصف. قال أُبو عبید فی ” کتاب الاموال“ٌ: وذ کر کتابا 








إعلاء الستن الخراج الذی وضعه عمر رضی الله عنه علی اُرض السواد 5 
لأرض درھما وقضیزا من طعام لا یشق علیہم ولا یجھدھم“ . رواہ أبو عبید فی 
”الأموال“ (ص۷۱) أیضاء وسندہ صحیح موصول۔ 


مات رھ اس ھپ شس اھ سس 
سیرین: انظر کتابا قرأته عند ضلان بن جبیر فکلم فيه زیاد بن جبیر قال: فکلمته فأعطانی فذکر 
کتابا طویلاء وفیہ: أما بعد فقد أمرت یعلی أن یأخذ منکم نصف ما عملتم من الأرض وإنی لن 
رید نزعھا منکم ما أصلحتم اھ (ص۹۹) فثبت ما قاله الشایخ إِن ما سوی ذلك من الأصناف 
نمو مو پا رو بی 
دلیل ان شتراط النماء التقدیری فی الخراج: 

ویدل علی اعتبار الطاقة قول عمر رضی اللہ عنہ لعثمان بن حنیف وحذیفة: انظرا لعلکما 
حملتما الأرض ما لا تطیقہہ وسیأتی؛ وقد مر قول عشمان: ەن وضعت علی کل جریب من 
الأرض درهمًا وقفیزً من طعام لا ی یشق ذلك علیہم ولا یجھدھم اھ. قال فی ”الھدایةٴٴ: ”وإن 
غلب علی أرض ا لخراج اماء او انقطع عنہا ا ماء او اصطلم الزرع آفة فلا راج عليه وإن عطلھا 
صاحبہا فعليه ا حراج لن الصمکن کان انا وھو الذی فوتہ اھ ۲۸٣:٢(‏ مع ”الفتحٴ). ودلیل 
ذلك ما فی حدیث عمرء وھو أُول أحادیث الباب؛ و (فرض) علی کل أرض یبلغھا ا ماء عملت؛ 
أو لم تعمل درهمًا ومختوما وما فی بقیة الآثار من قولہ: ”جعل علی کل عامر أو غامر درهنًا 
وقفیزاٴ والغامر ما لم یزرع ما یحتمل الزراعة لان ا ماء یغمرہ؛ کذا فی ”مجمع البحارٴ (۳۷۰:۲). 
وقوله: _یبلغہ ا ماءٌ دلیل اشتراط التمکن من الزراغة فی ا حراج وھو الذی عبر عنه الفقھاء بالنماء 
التقدیری فافھم,: 

قال الإمام أبوْ یوسف: حدثنی ا حسن بن عمارۃ عن ا حکم عن عمرو بن میمون وحارثة بن 
مضرب قال: (بعث عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه عشمان بن حنیف -وفيه- فوضع علی کل 
جریب عامر أُو غامر یعمل مثله درهما وقفیزا؛ ا حدیث (ص٤٥).‏ وھذا سند حسن. وقول: ”یعمل 
مثلهٴ صریح فی اشتراط السماء التقشدیری فی ا حراج. قال الإمَام حسن بن صالح: ”ووضع عمر 
الحراج علی کل عامر وغامر من أُرضہم یناله ا اء ویقدر علی عمارتہ عمله صاحبے أو لم یعمله 
قال حسن: إِلا أن یدع عمله من عذر فإنه یخفف عل ولا یکلف فوق طاقته“, کذا فی ”ا حراجٴ 
لابن آدم (ص٢۲۲).‏ وأآخرج الإمام أبو یوسف فی ”ال حراج* لە: ”حدثتا عبد الرحمن بن ثایت بن 
ٹوبان عن أبیه قال: ککخب عمر بن عبد العزیز إلی عبد ا حمید بن عبد الرحمن دأن أنظر الاأرض؛ 








ج _- ١١‏ رہ 


باب شل یجوز النقصان عما وضع الإمام علی أرض ا حراج والزیادةۃ علیہ؟ 

۷ عن عمرو بن میمون ”قال: رأیت عمر بن ال خطاب قبل ان یصاب بأیام 
بالمدینة ووقف علی حذیفة بن الیمان وعثمان بن حنیف قال: کیف فعلتما؟ أ تخافان 
ان تکونا قد حجلتما الأُرض ما لا تطیق؟ قالا: حملناھا أمرا ھی لە مطیقة فیىہا کبیر 
فضل. قال: ار هن تکونا حملتما الأرض ما لا تطیق قال: : قالا: لا . فذکر ا حدیث 
بطوله رواہ البخاری۔ وفی روایة ابن أبی شیبة عن محمد بن فضیل عن حصین بہذا 
الاسناد ' فقال حذیفة: لو شعت لأضعفت أرضی ای جعلت خراجھا ضعفین, ولە من 
طریق اکم عن عمرو بن میمون اُن عمر قال لعشمان بن حنیف: ائن زدت علی کل 
راس درھمین وعلیٰ کل جریب درھما وقفیزا من طعام لأٌُطاقوا ذلك؟ قال: نعم“ (فتح 
الباری ۷ 0 


ولا تحمل خرابا علی عامر ولا غامرا علی خراب وانظر ا خراب فان اُطاق شیكا فخذ منە ما اُطاق 
وأصلحه حتی یعمر ولا تأذ من عامر لا یعتمل شیئاء وما اأُجدب من العامر من ا خراج فخذہ فی 
رفق وتسکین لأھل الأُرض, ا حدیثء وهذا سند حسن فإن عبد الرحمن بن ثابت صدوقء 
وأبوہ ثقة کما فی ”العقریبٴ (ص ۲٦٢‏ و ۱۱۹). وقولہ: ”ولا تأُعذ من عامر لا یعمل شیعا“ 
معناہ: لا یصلح للعمل, واللہ تعالی أأعلم. 
باب شل یجوز النقصان عما وضع الإمام علی رض ا حراج والزیادة علیه؟ 

قوله: ”عن عمرو بن میمون إلخ قلت: فيە أأن حذیفة وعثمان رضی اللہ عنہما اأخحبرا 
عمر رضی الله عنه أنہما حملا الأرض أمرا ھی لە مطیقة فیہا کبیر فضل. وتفسیر ھذا الفضل ما 
ورد فی لفظ ابن ابی شیبة صریحا ومع ذلك لم یزد علی ما وظفاہ۔ فدل علی عدم جواز الزیادة 
علی ما وظفہ الإمام من الخراج أُو نائبہ۔ وقسول عمر لھما: اُتخافان ان تکون حملتما الأرض ما 
لا تطیقء وقولە ثانیا: انظرا. ان تکونا حملتما الأرض ما لا تطیقء دلیل علی جواز النقصان عند قلة 
الریع. قال فی ”الھدایة“: ”وھو جائز بالاجماعء وأما الزیادة عند زیادة الریع فیجوز عند محمد 
اعتبارا بالنقصان؛ وعند ابی یوسف لا یجوز لان عمر لم یزد حین أُخبر بزیادة الطاقة اھ۔ٴ. قال 
الحقق فی ”الفتح“: ”وفی مذا (أی فی جواز النقصان عند قلة الریع) لا فرق بین الأراضی ال 
وظف علیہا عمر رضی اللہ عنه ٹم نقص نزلھا وضعفت الن او غیرھا. وأُجمعوا نہ لا تجوز الزیادة 
علی وظیفة عمر رضی اللہ عنه فی الأراضی التی وظف فیسہا عمر رضی اللہ عنہہ او إمام آخر مٹل 








إعلام السان ہل یجوز النقصان عما وضع الإمام علی رض ا حراج والزیادة عليہ؟ ٦٢٤‏ 


۸ - حدژا ابن المبارك عن معمر عن علی بن ا حکم عن محمد بن زید ”قال: 
سمعت إبراھیم النخعی قال: جاء رجل إلی عمر بن ا خطابء فقال: إن أُرض کذا وکذا 
یطیقون من ا حراج أکٹر مما علیہم. فقال: لا سبیل علیہم إنا قد صا حناھم صلحاٴ۔ 
پوس روالاسیی ہن ای راج“ صن 5118 ود راف فی 
”الصیف“ فرواہ عن معمر بە (زیلعی 7۲ . وأُبو عبید فی ”الأموال“ (ص١٤٠‏ 
رقم ۳۹۰). عن یحبی بن سعید عن سفیان عن معمر عن علی بن الحکم عن رجل عن 
إبراھیم ولم یسم الرجل وھو ابن زید وھذا مرسل حسن''' صحیح فإن علی بن الحکم 
البنانی ثقة من رجال البخاری والأربعة ضعفە الاُزدی بلا حجة (تقریب ص۹١١٢۱)‏ 
رع اروا بن علی الکندی قال أبو حاتم: صالح لا باُس یە وذکرہ این حبان فی 
”الفقات“ (تہذیب التہذیب ۱۷۳۰:۹)۔ 

۹ - حدثا ا حسن بن صالح عن ابن أبی لیلی ”أنه کان قد رد إلیہم عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عنه أُراضیہم وت رکھا لھم وصا حھم علی ا حراج قال: فکان لا یر 
بشراها بأساٴّء أخحرجہ یحیی بن آدم فی ”ا راج“ (ص۲۳)۔ ۱ 


وظیفة عمر ذکرہ فی ”الکافیٴ. وأما فی بلد لو راد الإمام ان یبتدی فیہا التوظیف فعند أبی 
حنیفة وأًبی یوسف لا یزید وقال محمد -وھو قول مالك وأحمد وروایة عن ابی یوسف- کما 
فی ا خراج لە وقول الشافعی): ”لہ ذلك“ ومعنی ھذا إذا کانت الأرض التی فتحت بعد الإمام عمر 
رضی اللہ عنہ تررع ا حنطة فأراد اُن یضع علیہا درھمین وقفیزاء وھی لە مطیقة لیس لە ذلك. وعند 
محمد لە ذلك اعتبارا بالنقصانء ومنعہ ابو یوسف بأن عمر رضی اللہ عنه لم یزد حین أُخبر بزیادة 
طاقة الأُرض اھ .)۲۸٣:٥(‏ ووجه ذلك واللہ اأعلم ان خراج الأُرض جزیتہا کالجچزیة علی الرؤوس 
فالأراضی التی وضع علیہہا عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه خراجا معلوما فکأنه صالح اُھلھا عليه 
ول الصلح لا یجوز الزیادة علیہم فیما صوحوا عليه. 

قوله: حدثا ابن ا لمبارك إلخ. قلت: دلالة قوله: ”لا سبیل علیہمٴ “علی عدم جواز الزیادة فی 
إ خراج الملوظف ظاھرة. وفی قوله: ”إنا قد صا حناهم صلحا “ دلیل علی ما قلنا من التعلیلء فافھم. 

قوله: حدثنا الحسن بن صالح. فیه دلیل علی أن وضع ا حراج مَن عمر رضی اللہ عنہ کان 


)١(‏ لا اُفول: حسن صحیح إلا حیث ترددت فی صحة الإسناد وحسنہء فتتیه لە۔ 











٦٢٤ ہل یجوز النقصان عما وضع الإمام علی أرض ا حخرام والزیادة علیہ؟‎ ٠ 
ضع الژمام علی رض ا حراج والزیادة عليه؟‎ 


٠ئ‏ قال یحبی: قال حسن: ”وأما أراضیہم فعلیہا ا خراج الذی وضعہ عمر 
ابن امخطاب؛ فان احتملوا اکٹر من ذلك فلا یزاد علیہمء وإن عجزوا عن ذلك خفف 
عنہم. ۔ ولا یکلفون فوق طاقتہم کما قال عمر۔ قال یحبی: قال حسن: ”ولا نعلم علیا 
رضی الله عنه حالف عمرء ولا غیر شیشا ما صنع حین قدم الکوفۃ“ ٠‏ رواہ یحبی أیضا 
(ص۳۴ رقم ۲۸). 


بطریق الصلح. ویوضعہ قول ابن الرفیل لە: یا أمیر اللؤمنین! علی ما صا حتمونا؟ قال: علی أن 
تؤدوا إلینا ا جزیق ولکم أرضکم وأموالکم وأولادکم. وقد تقدم فإانه یدل علی أُن الأرض کانت 
لڈھل الذمة والخراج صلح قد صولوا عليه لا بطریق الإجازۃ کما ذھب إليه سالكہ ذکرہ احقق 

فی ”الفتح” .)۲۸۲:٥(‏ فلا یجوز الزیادة عليه بٔا روی شعبة عن منصور عن ھلال بن یساف عن 
رجل من ثقیف عن رجل من جھصینة من أصحاب النبی َكك. ١قال:‏ قال رسول اللہ طكهُ: إنکم 
لعلکم تقاتلون قوما فیتقونکم بأموالھم دون أنفسھم وأبنائہم ویصا حونکم علی صلح فلا تأخذوا 
منہم فوق ذلك. فإنه لا یحل لکم. أخرجہ ابو عبید فی ”الأموال“ (ص١٤٤۱‏ رقم ۳۸۹). ففيه أن 
السنة فی أرض الصلح أُن لا یزاد علی وظیفتہا التی صو وا علیہاء وإن قووا علی أکثر من ذلك 
ولا یخفی أن الأراضی التی افصحت عنوۃ فی زمن عمر رضی اللہ عنہ فإنە ما ردھا إلی أُھلھا ووضع 
علیہم ا خراج فی أراضیہم کان ذلك صلحا منہ قد صا لحھم عليهہ فلا یجوز الزیادة علی ما وظطف 
علیہا من ا خراج وإن قووا علی أکٹر منہہ واللہ تعالی اُعلم. 

قوله: ”قال یحیی إلخٴ. قلت: فیه دلیل علی أن الأئمة بعد عمر رضی اللہ عنه لم یزیدوا 
علی ما وضع من الخراج علی أراضی السواد وغیرھاء وأما ما افتتحه الأئمة بعد عمر رضی اللہ عنه 
فھل لھم ان یزیدوا عند ابتداء الحوظیف علی ما وظفه هو أم لا؟ فقد علمت ما فيه من الاختلافء 
والراجح عندنا قول محمد وا جمھور. ولعل أُبا یوسف قد رجع إلیه أَیضاء فإنه قد صرح فی 
”ا خراج“'“ بجواز الزیادۃ والنقصان جمیعًا حیث قال: وما یدل علی ان للإمام ان ینقص ویزید 
فیما یوظفہ من ا حراج علی أھل الأرض علی قدر ما یحتملونء وأن یصیر علی کل أُرض ما شاء 
بعد لا یجحف ذلك بأھلھاء اُن عمر رضی اللہ عنه جعل أھل السواد علی کل جریب عامر أُو غامر 


)١(‏ کتاب ”ا حراج لیس من ظاہر الروایةہ ولم یروہ محمد عن ابی یوسف لأأنه صنفه بعد ما ولی القضاء بیغدادء وصار قاضی 
القضاۃ فی خلافة ھارون الرشید بن اللھدی: وروایة محمد عنه سابقة علی ذلك؛ کما لا یخفی علی من مارس الفقه۔ 











إعلاہ السان _ ہل یجوز النقصان عما وضع الإمام علی أرض ا حراج والزیادة علیہ؟ ٦٢۸‏ 


۱ حدشثا عبد الرحمن بن مھدی عن طلحة عن داود بن سلیمان الجعفی 
قال: کتب عمر بن عبد العزیز إلی عبد الحمید بن عبد الرحمن: ”سلام عليكء أُما بعد! 
فان أُھل الکوفة قد أصابہم بلاء وشدة وجور فی اأُحکام وسنن خبیشة سنتہا علیہم 
عمال السوء. وإن أقوم الدین العدل والإحسانء فلا یکوئن شیء أھم إليك من نفسك 
ان توطنہا لطاعة اللہ فإانہ لا قلیل من الام وأمرتك أُن تطرز علیہم (أی تمیزھا علیہم) 
رضم وأن لا تحمل خرابا علی عامر ولا عامرا علی خرابء ولا تأخخذ من ا خراب إلا ما 
یطیق ولا من العامر إلا وظیفة ا خراج فی رفق وتسکین لأھل الأرض, وأمرتك ان 
لا تعذ فی الخراج چٍ إلا وزن سہعة لیس لھا آس ولا اأجور الفرابین ولا إذابة الفضۃ 
ولا عدیة النیروز واٹھرجانء ولا ثمن الصحف ولا اُجور البیوت ولا دراھم النکاح'ٴ . 
ا حدیث: رواہ أُبو عبید فی ”الأموال“ (ص٤٦١‏ رقم 7۶) وی اداردن مان 
الجعفی لم أُعرف من ترجمہہ وأخرجء الإمام أبو یوسف فی ' ”ا حراج“ ات 
عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان عن أٌبيە وسندہ حسن. 


قفیزا ودرهمًاء وعلی ا جریب من النخل ثمانیة دراھم (وفی روایة عشرق)؛ وقد قالوا: إنه ألغی 
النخل عونا لأل الأرض. وقالوا: إنه جعل فیما سقی منه سیحا العشرہ وفیما سقی بالدالیة نصف 
العشر وما کان من نخل عملت أُرضه فلم یجعل عليه شیا وجعل علی الکرم والرطاب وغیرہ ذلك 
ما ذکرناہ. ووجہ یعلی بن أمیة إلی أرض نجران فکتب إليه یأمرہ ان یقاسم أُھل الأرض علی الثلث 
والثلٹین ما أُحرج اللہ منہا من غلة وأن یقاسمھم ثمر النخلء ما کان منە یسقی سیحا فللمسلمین 
ائلثان ولھم الشلثء وما کان یسقی بغرب فلھم الثلثانء وللمسلمین الثلث. ففی ھذین الفعلین من 
عمر فی أُرض السواد وفی أأرض نجران ما یدل علی أُن لللإمام ان یختار فیجعل علی کل اُرض ما 
یحتمل ویطیق أُھلھا إلخ (ص١١٣‏ و٢١٢‏ ۰. وأیضا فقد علمت ان علة عدم جواز الزیادة علی ما 
وظفه عمر رضی اللہ عنه کون ما وظفه علی أراضی أُھل الذمة بمنزلة صلح قد صا حھم عليه بعد ما 
رد إلیہم الأراضی؛ ولا یجوز الزیادۃ علی ما انعقد عليه الصلحء وقد فقدت مذہ العلة فیما افتتحہ 
الأئمة بعدہ من البلاد فلھم ان یوظفوا علییہا ما شاؤوا من الحراج بعد أُن لا یجحف ذلك بہم 
فیکون ہذا بمنزلة ابتداء صلح منہم فللإمام ان ینظر فیما کان عمر رضی اللہ عنه جعلە علی اُھل 
الخراج؛ فان کانوا یطیقون ذلك الیوم وکان أُرضھم محتملة لە لا یزید عليه وکان وضع ما وضعہ 
ُولی کما صرح بہ ابو یوسف فی ال خراج (ص٢‏ ۰. وإلا وضع علیہم ما تحصملہ الأرض ویطیقہ 
أُھلھاء واللہ تعالی أعلم. 

قوله: حدثنا عبد الرحمن إلخ. قلت فی فولە: ولا تاأخحذ من الخراب إلا ما یطیق دلالة علی 








۹ ۱ ١١ - ج‎ 


باب من اُسلم من ال الخراج اذ من ا خراج علی حاله 
۲ڈ < حدٹا این الہارك عن معمر عن علی بن الحکم:غن محمد بن زید 
”قال: : سمعت إبراھیم النخعی یقول: جاء رجل إلی عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنہ 
فقال: : نی قد أسلمت فضع عن أُرضی ا حراج قسال: لا إن أرضك اأخذت عیوۃ“ : 
الحدیث: وھو مرسل حسن صحیح؛ فإن مراسیل النخعیٰ صحاح عند القوم۔ 


جواز النقصان عند قلة الریع وفی قولہ: ”ولا من العامر إلا وظیفة ا حراجْ الموظف: قال أبو عبید: 
قال عبد الرحمن قولە: ٭ دراھم النکاحٴ یعنی بە بغایاء کان یؤخذ منہن ا حراج اھ (ص۷٣)۔‏ 
باب من أُسلم من اأشل ا خراج اذ منہ الخراج علی حاله 

قوله: حدثنا ابن المبارك إلخٴ. قلت: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ. وقول عمر: ”لا إن أرضك 
اأخحذت عنوةٴ معناہ: اُنہا افتتحت أولا عنوۃٗ ٹم رددناھا عليك ووضعناہ علیہا ا جراج صلحاء 
لیکن مادۃ للمسلمین کافة فلا بوضع عنہا ا راج۔ وفیه دلیل علی أنه یوضع العشر علی أرض 
أسلم اھلھا طوعا من أول الأمرء وھو الذھب. قال فی ”الھدایةٴ: ”أن ا راج یجب فی أرض 
افتحت عنوة وتھراء أُو العشر فی أرض أسلم أھلھا طوعًٴ (۱ہ:۲۸۷ مع ”الفعح). قال ا حقق فی 
”الفتح“: قولہ: ”من اأسلم من أھل ا خراج اذ منہ الخراج علی حالہء وعند مالك والشافعی یسقط 
عنهہ ال خراج ما فيه معنی الذل والصغار وھو غیر لائق ق بالمسلم. ولنا ان فیه معنی الؤنة وا مسلم من 
أھل للؤنة کالعشر والأرض لا تخلو منہا فابقاء ما تقرر واجبا اُولی ولأن وضع عمر رضی اللہ عنه 
بموافقة جماعة من الصحابة ما کان إلا لیجد الذین یجیٹون بعد أھل الفتح ما یسد حاجتہمم وفتح 
هذا الباب یؤدی إلی فوات ھذا القصود فان الإسلام غیر بعید بعد مخالطة اللسلمین ومعرفة 
محاسنه أو تقیة من الکلفة وتحشم ا مشاق فی الزراعة اھ (ص۲۸۰)۔ 

قلت: وأما معنی الصغار والڈل؛ فقد ردہ الإمام عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنه: بقوله: 
”انا الجزیة علی الرؤوس, ولیس علی الأرض جزیة“. أخرجہ أبو عبیید بطریق عبد اللہ بن صالح 
عن اللیث بن سعد عنہ؛ وقال: کان عمر بن عبد العزیز یتاُوٴل الرخحصة فی أأرض ا حراج بأن ا جزیة 
التی ال الله عز وجل شلإحتی یعطوا الجزیة عن ید وھم صاغرون٭ ھا ھی علی الرؤوس لا علی 
الأرضء فالداخل فی أُرض ال زیة لیس بداخل فی هذہ الأیة اھ (ص٤‏ ۸). وأما إِن إبقاء ما تقرر 
واجبا أولی فیؤیدہ ما رواہ یحبی بن آدم فی ٭الحخراج“ لە: (حدثنا ھشیم عن حصین بن عبد 
الرحمن قال: طلب أناس من أھل السواد إلی عبد ال حسید فکتب لھم إلی عمر بن عبد العزیز فی 








إعلاء السنن من اُسلم من اُہل ا حراج أُخذ منہ الخراج علی حاله ٠‏ 


۴: حدثنا قیس بن الربیع عن قیس بن مسلم عن طارق بن شھاب ”قال: 
أسلمت دھقانة من َھل نہر'' اللك فکتب عمر إ إلی سعد أو إلی عامله ان ادفع إلینہا 
أرضھا تؤدی عنہا“ وأحرجه بطریق الحسن بن صالح عن قیس بن مسلم عن طارق 
بلفظ: "إن اختارت أُرضھا وأدت ما علی أُرضھا فخلوا بینہا وبین أُرضھا وإِلا فخلوا بین 
اللسلمین وأرضہمٴ. رواہ یحسبی بن آدم فی ”الخراج“ لە (رص ۹ و ٠٦‏ رقم ۲۸۱ 
و۱۸۲)ء وھذا سند صحیح. وأخرجه عبد الرزات وابن أبی شییة أیضا (درایة). 


أُرضین فی أیدیہم أُن یرقع عنہا الزیة را ی ال خراج)ء ویضع علیہا الصدقة فکتب إليه عمر أما 
بعدا فإنی لا أعلم شیا هو اٌنفع لنائبة السلمین ومادتہم من هذہ الأرض التی جعلھا الله فیٹا لھم؛ 
فانظر من کان منہم لە بہا أرض ومسکن فأجر علی کل جدول منہا ما کان یجری قبل ذلكء 
ومن لم یکن لە بہا أُرض ومسکن: فأجر علی کل جدول منہا ما کان یجری قبل ذلكء ومن 
لم یکن لە بہا أُرض ومسکن فارددھا إِلی أُھلھا (ص ٦٦‏ رقم .)۱۹١‏ وھذا سند رجاله ثقات۔ 
والظاہر اُن هؤلاء الذین طلبوا رفع ا حراج عن أراضیہم ووضع الصدقة علیہا کانوا مسلمین؛ فان 
طلب ذلك من أُھل الذمة بعید جدٌ فتری اُن عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنه لم یرفع الخراج عنہا 
مع إسلام اھلھاء للوجه الذی ذکرہ ا حققء وفی ذلك تأبید لابی حنیفة وأصحابه رضی الله عنہم؛ 
قال یحبی بن آدم: حدثنا إسماعیل بن عیاش الشامی عن عبد الله الببہرانی (ھو ابن دینار) عن عمر 
ابن عبد العزیز ”أنه کتصب من اُسلم من اُھل الأرض فلە ما أسلم عليه من اھل او سال وأما دازہ او 
اُرضہہ فانہا کائنة فی فیء اللہ السلمین“ (ص۱۹۳). وقد تقدم فی باب من اُسلم علی شیء لە فھو 
لە دون الدار والعقارء وقولہ: ” کائنة فی فیء الله ای باقیة علی خراجھا لا یسقط عنہا ولا یوضع 
علیہا الصدقة مکكانه. 

قول: ” حدثنا قیس بن الربیع إلخٴ. قلت فی قولہ: ”وادت ما علی أُرضہا“ دلالة علی معنی 
جیا وقولہ: ”وإلا فخلوا بین السلمین وأرضھم“ لیس معناہ اُنہا مملوکة للمسلمین بل ھا _ 

نسبہا إلیہم ما لھم فییہا من ا حق فی خراجھاء قال فی الکفایة: اُسا إذا عجز ا مالك عن الزراعة 
باعتبار عدم مؤنه وأُسبابہ فللإمام ان یدفعھا إلی غیر مزارعة ویأأخذ ا حراج من نصیب ا الك 
ویمسك الباقی لەہ وإن شاء آجرھاء وأأحذ ذلك من الأجرۃ وإن شاء زرعھا بنفقة من بیت الال . 


)١(‏ کورۃ واسعة ببغداد بعد نہر عیسی قاله الیاقوت کذا فی حاشیة الکتاب۔ 











سا 0 من اُسلم من اُہل ال حراج اذ منہ ا خراج علی حاله اعد 


٤‏ - حدثنا شریك وقیس عن جابر عن عامر ” قال: أسلم الرفیل فأعطاہ عمر 
أُرضه بخراجھاء وفرض لہ ألفین“ ۔ حدثنا قیس بن الربیع عن إبراھیم بن مھاجر عن 
شیخ من بنی زھرۃ عن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه ' فذکر قصة إسلام ابن الرفیلء 
وأن عمر قال لە: : إِن اُقمت فی أُرضك اأدیت عنہا ما کنت تودی“ : 

دا > حد ا عبد السلام بن حرب عن اشعث بن سوارعن رجل عن ربیع بن 
عمیلة الفزاری قال: : اسلم الرفیل علی هد عمر رضی اللہ عنه ففرض لە عمر فی 
ألفین؛ وقال لصمر: دع أرضی فی یدی أعمرھا وأعالجھا وأودی عنہا ما کانت تؤدی 
ففعلٴ روی الآثار کلھا یحیی بن آدم فی ' ا خراج“ لھ (ص ۰٠و‏ ٦٦)ء‏ وھذہ أسانید 
یشد بعضھا بعضاء وربیع بن عمیلة من رجال مسلم والاأریعة وثقہ ابن معین وابن حبان 
وابن سعد والعجلی (تہذیب .)۲٥٢٠:٢‏ 

٢۰ء‏ - حدثنا حفص بن غیاث عن محمد بن قیس الأُسدی عن أبی عون 
الٹقفی ”قال: : کان عمر وعلی (رضی اللہ عنہما إذا اُسلم الرجل من اُھل السواد ت رکاہ 
یقوم بخراجه فی أرضے“ ٠‏ رواہ ابن آدم فی ”الخراج“ (ص٦٦۷‏ رقم ۱۸۷) أیضاء وھو 
مرسل صحیح وأخرجه ابن بی شیہة وعبد الرزاق بلفظ قالا: "إذا أسلم ولە أُرض 
وضعنا عنه الزیة واُخذنا خراجھا“ (درایة ص۸٦۲).‏ 


فان لم یتمکن ولم یجد من یقبل ذلك باعھا وأمحذ من ٹمنہا ا حراج. وھذا بلا خلاف وإن کان 
ھذا نوع حجر وفیه ضرر ولکن ھذا إ حاق ضرر بواحد للعامة اھ ۲۸٥۰:٢(‏ مع الفتح)۔ فھذا هو 
معنی قول عمر: فخلوا بین السلمین وأرضھم وقول علی: فنحن أُحق بہا ولم یرد اُنہا ملوکة 
للمسلمین دون الآخرین فقد مر أُن عمر رضی اللہ عنه کان قد رد اٌرض السواد إلی اھلھا ملکا لھم 
وصالحھم علی ا جزیة وا خراج۔ ۔ ویدل علی ذلك أأیضا اشتراء الصحابة تلك الأراضی منہم؛ کما سیأتی۔ 

وقد اختر بہذا اللفظ وما یقاربه من قول علی رضی الله عنہ لدھقان اُسلم علی عھدہ: أما 
اُنت فلا جزیة عليك؛ وأُما أُرضك فلنا: ابو عبیند رحمہ اللہ فقال: فلم یقل علی للدھقان: أُما 
أُرضك فلناء ٹم یری قسم السواد إِلا وھو عندہ فیء للمسلمین دون الآخرین (ص ٠‏ ۰) وقد عرفت 
نہ لا حجة له فیە: وإن سلمنا فیحصمل اُن تکون أُرض ھذا الدھقان من الصوافی التی أصفاھا عمر 
رضی اللہ عنہ لمن أفاء الله عليەء ود مر ان علیا رضی اللہ عنه ِا أراد قسم ھذا النوع من السواد 
دون کلە: ٹم امتتع عن ذلك لأأنه جامع الحکماء وترك قول السفھاء۔ 

قوله: ”حدثنا شریك إلی قوله: حدثنا مشیم إلخ “. دلالة الآثار علی معنی الباب ظاھرۃ. 








إعلاء السنن من أسلم من اأھل ا خراج أُخذ منہ ا خراج علی حاله ا 


۷ - حد٢ثا‏ ھشیم عن سیار أٌبی ا حکم عن الزبیر بن عدی ”قال: أسلم 
دھقان من اُھل السواد فی عھد علی رضی اللہ عنەہ فقال لە علی: إِن اأقمت فی أرضك 
رفعت ا جزیة عن رأسك؛ وأخذنا من أأرضك وإن تحولت عنہا فتحن أحق بہا“. اأخرجه 
ابن آدم فی ”الخراج٭ٴ (ص٦٦‏ رقم ۱۸۸) أیضاء وھو مرسل صحیح وأخرجه عبد 
الرزاق وابن شیبة أأیضا (درایة ص۸٦۲)۔‏ 

۸-- حدثا الأُشجعی عن سفیان عمن حدثہ عن ابن سیرین ”ٴأنه ورث من 
أبیە رض فکان یؤدی عنہا ا خراج“. رواہ ابن آدم (رص۰۹٦‏ رقم ۱۷۹) أیضاء وفیه رجل 
لم یسم وظنی أنه عبد العزیز بن قدیر وھو ثقة. فان ابا عبید (ص٤۸‏ رقم ٢۲۲)ء‏ 
أخرج معناہ عن قبیصة عن سفیان عنه عن ابن سیرین. وذ کرناہ اعتضاداء والاأشجعی 
ہو عبید الرحمن مصغراء کلاھما ثقة مأمون أثبت الناس کتابا فی الثوری من کبار 
التاسعة (تقریب ص١۱۳).‏ 


قولہ: ”حدثا الأُشجعی إلخ“. قلت: فلو کان ا حراج یسقط عن اللسلم وبوضع علی أُرضه 
الع بعد ما صارت إليه لکان ابن سیرین أحق بذلك کما لا یخفی. ولکن الأئمة لم یسقطوا 
الحراج عن أُرض التی ورثٹہا من أبیە ضدل علی ما قلنا إن من اأسلم من اُھل ا حراج أُخخذ منه ا خراج 
علی حاله. قال الموفق فی ”الغنی“: فأما ما صولحوا عليه علی اُن الأرض لھمء ونفرھم فیہا بخراج 
معلوم فھذا الخراج فی حکم ا جزیة تسقط یإسلامھم والأرض لھم لا خراج علیہاء ء لن الخراج 
الذی ضرب علیہم إِھا کان من اجل کفرھم ممزلة ا جزیة الضروبة علی رؤوسهم فإذا اأُسلموا 
سقط کما تسقط ا جزیة وتبقی الأرض ملکا لھم؛ لا خراج علیہا ۔ ولو انعقلت الأرض إلی مسلم 
لم یجب علیہا خراج ج لذلك اھ ٢(‏ :۰)). 

قلت: : قد خالفك الأمة فإنہم لم یسقطوا الخراج عن این سیرین بعد ما انتقلت اُرض أیيه 
لیەہ ولم یسقط عمر الخراج عن الدھقائق ولا عن الرفیل وابنه ولا علی عن الدھقان الذین اُسلما 
وکفی بہما قدوۃء وأما قوله عو وس سو وو رب و وت 
علیہم عوضً عن القسمة النی طلیہا للسلمون من عمر رضی الله عنه کما قسم رسول الله گگڈ 
خیبر سھماناء فلم یجبہم إِلی ذلك نظرا من یأتی من السلمین بعدھمء فضرب ال راچ لیکون مادة 
لھم أجمعین کما مر فتذکر. وإذا کان کذلك فلا یجوز إسقاط الخراج عن أُرض ال خراج بحال ولو 
اأسلم صاحبہاء أُو انتقلت إلی مسلم بالشراء والورائة ونحوها. 








۰ٍ٣ ۱٢١ - ج‎ 


۹> حدثنا مجالد بن سعیید عن عامر (ھو الشعبی) عن عتبة بن فرقد ”أنهٴ 
تا اریت ارز ارس اقرراد ان مورد ات تمس سیا رمآ 
یوسف فی ا حراج٭ (درایة ص۸٦۲).‏ قلت: ومجالد فیە مقال وسندہ حسن علی 
أصلناء وعزاہ الزیلعی فی ”نصب الرایة' )٦۹:٤(‏ إلی الىیہقی فی ”کتاب العرف٘ 
وقال یحبی بن آدم فی "”الخراج“ لە (ص٣۳‏ رقم :)۳٣‏ قال عمر لعتبة بن فرقد حین 
اششری أُرض خراج فقال عمر: اُدعنہا ما کنت تؤدیء ذکرہ معلقا وجزم مثله بشیء 
حجةة کما مر فی الأصول. 

۰ حدثا إسرائیل عن منصور عن إبراھیم فی الرجل من أھل السواد یسلم 
قال: إِن اسلم وأقام برض أخذ منە ا حراج. قال یحبی: حدثا قیس عن منصور عنَ 
إبراھیم مقلہ وأخرجە بطریق حسن بن صالح عن منصور أیضا (کتاب ا حراج لابن آدم 
ص٦٦‏ رقم ۱۹۱)ء قلت: وھذہ أسانید حسانِ صحاح. 

باب یجوز للمسلم ان یشتری أرض ال حراج من الذمی ویؤخذ منہ الخراج 

(١‏ حد8ا ابو معاویة ویزید بن عبد المزیز عن الأعمش عن شقیق بن سلمة 


قوله: “”حدثنا مجالد بن سعید إلخ “. دلالتہ علی معنی البہاب ظاھرۃ. وقد ذکرنا طریق 
ا جمع بینە وہین ما روی عنہ أنه اشتری أُرضا علی شاطئ الفرات فقال لە عمر: ممن اشتریتہا؟ قال: 
من اُھلھا قال: ھؤلاء ُھلھا وأشار إلی الھاجرین والأنصارء أخرجه ابو عبید (ص۸) ویحبی بن 
آدم فی ”راج“ له (ص۵۷) وفی سندہ بکیر بن عامر ابو إسماعیل الکوفی ضعف ابن معینء 
وترکه حفص بن غیاث وجرحه عمرو بن علی وأحمد فی روایڈ ووثقه آخرون (تہذیب )٥۹۱:۱‏ 
وھو من رجال ابن ماجة وحدہہ ومجالد أُرفع حالا منہ فإانہ من رجال مسلم والأربعة وثقہ النسائی 
وکفی بە موثقا. وقال البخاری: صدوق وقال العجلی: جائر ا حدیث وقال یعقوب بن سفیان: 
تکلم الناس فیه وھو صدوق. وقال محمد بن الٹتی: یحدمل حدیئہ بصدقہء وقال المجلی: مجالد 
أُرفع من اُشعث؛ وتکلم فیه آخرون (تہذیب ٥٤٤٤‏ و .)٢١‏ 

قول: " حدثنا إسرائیل إلخٴ. دلالتہ علی معتی الباب ظاھرةء وکفی بقول إبراھیم حجة., 

باب یجوز للمسلم أُن یشتری أرض ال راج من الذمی ویؤخذ منہ الخراج 7 
قوله: حسدثنا ابو معاویة إلخ“. قلت: فیہ دلیل علی جواز دخول السلم فی أرض ا حراج؛ 











إعلاء السان یجوز للمسلم ان یشتری أرض ا حراج من الذمی ویؤخذ منہ الخراج ٤٢٤‏ 
عن مسروق قال: وقال عبد اللہ: بینما رجل من کان قبلکم قائم فی أرضه یسقیہا إذا 
ارتفعت عنانة ترھیأً (تہیات للمط فقال: ھذہ تسقی أُرضی قال: فسمع فیہا صونّا ان 
أسقی اُرض فلان“. فذکر حدیما طویلا قال مسروق: فکان عبد اللہ ییعٹنی إِلی أُرضه 
بزبارا وقال الآخر بالسال ین فاصنع مغل ذلك کل عامر رواہ ابن آدم فی ”الخراج“ 
(ص۷۹ رقم ٢٥۲))ء‏ وسندہ صحیح. ۱ 
٣۲ :‏ حدژا عبد السلام بن حرب عن حجاج عن القاسم بن عبد الرحمن 
قال: جاء دھقان إلی عبد اللہ بن مسعود فقال: اشتر أأرضی فقال عبد اللہ: علی اُن 
تکفینی خراجھا قال: نعم فاشتراھا منہ. أخرجه یحبی بن آدم وسندہ حسن ٹم 
اأُخرجه بطریق حفص بن غیاث عن مجالد عن الشعبی وھو شامد لە (کتاب ا حراج 
ص٥٥‏ رقم .)۱٦٦١‏ 

٣۳‏ - حدثا حسن بن صالح عن ابن أبی لیلی ٭قال: اششری ا حسن بن علی 


فان زبارا وسا حین کلاھما من أُرض السوادہ وھی أرض خراج قال یاقوت: زبارا موضع أظنه من 
نواحیٰ الکوفة ذکر فی قتال القرامطة أیام للقتدرء ولم اأجد ضبطہ قال ا حشی: وقد وجدتە مذکورا 
فی تاریخ الطبریء قال: وخرج أھل الکوفة یستقبلون ابن الّشعٹ حین أُقیل بعد سا جاز قتطرۃ 
زبارا .)١٢٤۸(‏ وھذا فی عصر بنی اُمیة سنة ۸۲. والسالحین قال یاقوت: والعامة تقول صا حین 
وکلاھما خطاً وإما هو السیلحین بفتح السین واللام بینہما یاء ساکنة. ویظھر من کلامہ اُنہا 
مواضع بہذا الاسم منہا موضع بین الکوفة والقادسیة کذا فی حاشیة ”ا حراج“ لاب ن آدم (ص۸۰). 

قوله: ” حدثاعبد السلام بن حرب إلخ“. دلالته علی جواز دخول اللسلم فی أرض ال خراج 
ظاھرة وفیە دلیل علی ان رض ا راج لا یسقط خراجھا بانتقالھا إلی السلم وإلا لم یکن لقوله 
علی ان تکفینی خراجھاء معنیء وتاأولہ أبو عبیید فی ”الاموال“ علی الاکتراء قال: لأنە لا یکون 
مشتریا. وا جزیة علی البائع وقد خرجت الأرض من ملک (ص۷۸) قلت: وکیف لا یکون ذللك 
وانما اشتری الأرضء ولم یشعر الخراج وکیف یسوغ حملھا علی الاکتراء وقد ثیت ان ابن 
مسعود رضی الله عه کانت لە أأرض خراجیة کان یؤدی خراجھاء ولا یجوز صرف الکلام عن 
ا حقیقة ما أىکنت فافھم. 

قولہ: ”حدثنا حسن بن صالح إلخ“. قلت: دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃ. ویژیدہ ما رواہ 
أبو حنیفة عمن حدثه وسیأتی۔ وفی کل ذلك دلیل علی جواز دخول السلم فی رض ا حراج۔ 








ج - ١ : 7 0 : ١١‏ 
ے2 ہجوز للمسلم أن یشتری أرض ا حراج من الذمی ویؤخذ من الخراج پک 


ملحة او ملح واششری ا حسین سویدین من أرض ا راج وقال: قد رد إلیہم عمر : 
أراضہم وصا لھم علی الخراج الذی وضع علیہ قال: وکان ابن أبی لیلی لا یری 
بشراھا باُسا“۔ 

٤ءء‏ دا عید الرحیم عن شمث عن اکم عن شریح آہاشتری أرضا من 
ار ان یقال لە "زیا" أخمرج الأثرین یحبی بن آدم فی ٭الحراج٭ (ص۷ ١‏ و ۵۸) 
والاأُول مرسل والثانی سندہ حسن. 

٥ءء‏ > حدثتا عبد الرحمن بن مھصدی عن حماد بن سلمة عن رجاء أبی اللقدام 
(ثقة تقریب) عن نعیم''' بن عبد الله أن عمر بن عبد العزیز اُعطاہ اُرضه بجزیتہاء قال 
عبد الرحمن: یعنی من اُرض السواد“۔ 

٦ء٣‏ < حدشنا عد الله بن صالح عن اللیث بن سعد عن عمر بن عمید المزیز 
”قال : لا ا صزیة علی الرؤوسء ولیس علی الأأرض جزیة“۔ رواہ ابو عبسید الله فی 
”الأموال“ (ص٤۸‏ رقم ۲۲۳) أیضاء وھو مرسل حسن. 

۷ حدثا قیس بن بن الربیع عن شحر بن عطیة عن:الغیرۃ بن سعد بن الأخرم 
عن ابی قال: سمعت عبد اللہ (قال: قال رسول اللہ علل: 77 تفر مر ای 
الدنیا قال: ثم یقول عبد اللہ: وبالمدینة ما بالمدینة وبراذان ما براذان+. أُخرجہ ابن آدم فی 


“ا حراج“ (ص۸۰ رقم ٢٥۲))ء‏ وأٗبو عبسید فی ”الأموال“ "(ص٤۸‏ رقم )٦٢٦‏ عن 


قوله: ”حدثنا عبد الرحمن بن مھدی إلخ“ ۔ وقوله: ”حدثنا عبد اللہ بن صالح إلخٴ دلالتہما 
علی جواز دخول المسلم فی أأرض ا حراج ظاھرۃ. وقد مر تفسیر قول عمر بن عبد العزیز لیس علی 
الأرض جزیة التی جعلھا اللہ صغاراء فتذکر۔ ولا یخفی ان دلاکل هذا باب دلائل للباب الحقدم 
أیضاء وبالمکی. 

قولہ: _حدثنا قیس بن الربیع عن شمر إلخ“ قال أبو عبید بعد ما ذکر أدلة کراهة الدخول 
فی أرض ا خراج: : ومع ہذا کل نہ قد سھل فی الدخول فی أرض الحراج أئمة یقصدی بہم ولم 
یششرطوا عنوۃ ولا صلحاء منہم من الصحابة -عبد اللہ بن مسعود۔ ومن الدابعین -محمد بن 
سیرین وعمر بن عبد العزیز- و کان ذلك رای سفیان الشوری؛ فیما یحکی عنه. فأما حدیث این 


)١(‏ مقبول (التقریب)۔ 














1 کاو ۔یجوز للمسلم ان یشتری ارض ا حراج من الذمی ویؤخذ من الحراج مد 


حجاج عن شعبة عن ابی التیاح عن رجل من طئ حسبتہ قال: عن أبیيە عن عبد الله بن 
مسعود (قال: نہی رسول اللہ َ عن التبقر فی الھل وا مالء ٹم قال عبد اللہ: فکیف 
بمال براذان ویکذاوبکذا؟) وروی الترمذی (٥:٦٤أ)‏ الرفوع منه بلفظ ابن آدم وسندہ. 
وقال: هذا حدیث حسن. . 

۸ حدثی الأعمش عن إبرامیم بن اللھاجر عن موسی بن طلحة "قال: 
اقطع عشمان بن عفان لعبد اللہ بن مسعود فی النہرین ولعمار بن یاسر اِستینیا وأقطع 
خبابا صنعاء وأأقطع سعد بن مالك قریة ھرمزان قال: فکل جار قال: فکان عبد الله بن 
مسعود وسعد یعطیان أأرضھما بالٹلث والریع“. رواہ الإمام أبو یوسف فی ”ال خراج“ له 
(ص۷۳)ء وأبو عبسید فی ٭الأمسوال” (ص۲۷۸ رقم ۲۸۹) نحصوہ وابن آدم فی 
”اخراج“ (ص۷۸ رقم )۲٤١۸‏ بطریق قیس بن الربیع عن إبراھیم عنے ٭قال: أقطع 


مسعود فان حجاجا حدثنی عن شعبة فذکر حدیث التن اھ (ص۸۳). وفيه دلیل علی ان راذان من 
أُرض الخراج؛ وکتب محشی الأموال وکذا محشی ا حراج لابن آدم اُنہا قریة بنواحی الدینة اھ. 
وق مر ان اُرض العرب لا یوضع علیہا الحراج البعة. وفی القاموس ”رذن“ کسحاب قریة 
بنیسابور و راذان“ عین اٰھ. وقال ا جصاص فی ”احکام القرآن“ لە: ”ومعلوم أُن راذان من أُرض 
الخراج فلم یکرہ عبد اللہ ملك أُرض ا خراج اھ (۳:٢۱۰)ء‏ والله تعالی اعلم. 

والأثر احتج بہ العلماء علی جواز الدخول فی أرض ا حراج؛ فالظاہر ان راڈن قریة من قرک 
السواد علی عین تسمی بہا کما جزم بذلك الجصاص وحسبك ب٭. 

قوله: ” حدثا الأعمش إلخ“ دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃ وقد أنکر البلویون علی عشمان 
إقطاعہ جماعة من الصحابة من أراضی العراق. وقالوا: إنہ اقطع فیء الله علی السلمین بعضا منہم 
بغیر حقء وأُجاب الشعبی بعض من قال بقولھم بأحسن جواب قال الطبری فی تاریخه: وعن 
ہبار زسان عثمانء فان یکن عثسان اُخطاً فالذین قبلوا منه الخطأً اأخحطآواء وھم الذین أخذنا عنہم 
دینناء وأفطع عمثر طلحة وجزیر بن عبد:الل وال ربیل بن عمرو وأقطع آبامفزز دار القیل فی عل< 
من اُخذنا عنہمء وانا القطائع علی وجہ النقل من خحمس ما أفاء اللہ وکتب عمر إلی عشمان بن 
حنیف مع جریر أما بعد! فأقطع جریر بن عبد الله قدر ما یقوته لا وکس ولا شططء فکتب عثمان 








یک ا ۱ جو ۱ : 
ج یجوز للمسلم ان یشتری رض ال حراج من الذمی ویؤخذ منہ ال حراج ١٣٣۷۰‏ 


عمر رضی الله عنه؛ وذ کر الزبیر مکان عمار بن یاسرء وزاد أسامة وفی لفظ ابن آدم: 
فأما أسامة فباع أرض وتفرد قیس بذ کر عمرء وا اأقطعھم عثمانٴ. کما قاله 
الاعمش وتابعه سفیان عند أبی عبید وسند ابی یوسف وأبی عبید سند صحیح۔ 


إلی عمر أُن جریرا قدم علی بکتاب منك تقطعه ما یقوتہ فکرھت''. أن أمضی ذلك حتی أراجعك 
فی فکتب إليه عمر ان قد صدق جریر فأُنفذ ذلك وقد أحسنت فی مؤامرتی: وأقطع (أی عمر) 
با موسی وأأقطع علی رضی اللہ عنه کردوس بن ھانئ الکردوسیةء وأأقطع سوید بن غفلة الجعفی 
(أُرضا لداذویه کما ذکرہ سیف) اھ .)۱٤۸: ٤(‏ 

وقد أثبت أبو عبید فی ”الأموال“ جواز الإقطاع عمن رسول اللہ يّه وعن أبی بکر 
وعمر رضی اللہ عنہماء وقد ذکرنا بعض ذلك فیما مضی؛ فتذ کر. قال أبو عبید: ولھذہ الأأحادیث 
التی جاءت فی الإقطاع وجوہ مختلفة إلا أن حدیث النبی كلُه الذی ذکرناہ فی عادی الأُرض ہو 
عندی مفسر ما یصلح فیہ اللإقطاع من الأرضین ولا لا یصلح۔ والعادی کل أرض کان لھا ساکن 
فی آباد الدھرء فانقرضواء فلم یبق منہم انیس فصار حکمھا إلی الإمامء وکذلك کل أرض موات 
لم یحیہا اأحد ولم یملکھا مسلم ولا معاد وإیاھا اُراد عمر بکتابہ إلی أبی موسی إن لم تکن أُرض 
جزیة ولا أرضا یجری إلیہا ماء جزیقء فأأقطعھا إیاہ. 

فقد بین ان الإقطاع لیس یکون إِلا فیما لیس لە مالك فإذا کانت الأرض کذلك فأمرھا إلی 
الإمامء ولھذا قال عمر: لنا رقاب الأُرض سمعت أزھر السمان یحدثہ عن ابن عون عن ابن سیرین 
عن عمر. وأما إقطاع ابی بکر طلحة وعیینة وما کان من إنکار عمر ذلك وامتناعہ من ا تم عليهء 
فلا أعلم لھذا مذھی إلا ان یکون رأی عمر أنه کان یومشذ یکرہ الإقطاعء ولا یراەہ ٹم رأی بعد ما 
افضی الامر إلیە غیر ذلك فقد علمنا أُنه قد أقطع غیر واحد فی خلافتہء وھذا کالراًی یراہ الرجل 
ٹم یتبین لە الرشد فی غیرہ: فیرجع إلیەء وھذا من أخلاق العلماء قدیما وحدینًا. وأما إقطاع عثمان 
من اأقطع من الصخابة وقبولھم إیاہ. فان قوما قد تأولوا ان ھذا من السوادہ وقد سألت قبیصة ھل 
کان فیە ذکر السواد؟ فقال: لاء فان یکن کما تأُولواء فإنه عندی من الاُصناف التی کان أُصفاھا 
عمر من أُرض السواد حدثتی نعیم بن حماد عن عبد اللہ بن البارك عن عبد اللہ بن الولید عن عبد 
اللك بن أبی حرۃ عن أبيە (قال أُصفی عمر من السواد عشرۃ أُصناف؛ ا حدیث. ۱ 


)١(‏ ھذا ہو ال حزم الذی حبلت عليه الصحابة رضی الله عنہم. 











ٰ سج یجوز للمسلم أُن یشتری أرض ال حراج من الذمی ویؤخذ منہ ا حراج ٦٣۸.‏ 


۹ءء - حدثنا قیس عن برد ابی العلاء عن مکحولء ”قال: قال رسول اللہ لأ 
جعل رزق هذہ الأمة فی سنايك خیلھا وأزجة رماحھا ما لم یزرعوا اذا زرعوا کانوا 


قال ابو عبید: فھذہ کلھا أرضون قد جلا عنہا اأھلھا فلم یبق بہا ساکن ولا لھا عامر فکان 
حکمھا إلی الإمام کما ذکرنا فی عادی الأأرض: فلما قام عشمان رأی ان عمارتہا اُرد علی 
السلمین, وأوفر حراجھم من تعطیلھا فاأعطاھا من رای إعطائہ علی اُن یعمروھا کما یعمرھا 
غیرھم ویؤدوا عنہا ما یجب للمسلمین علیہم. فأما أأن یکون وجه ھذا عندی علی ما یحمله عليه 
ناس من الناس رنہ اأقطعھم إیاھا وأسقط عنہا ا حراج) فلاء قال أبو عبید: وا یثبت ان عثمان إِنما 
کان إقطاعہ ما أصفی عمر أنه یروی فی غیر حدیث سفیان بن عیینة عیینة تسمیة القری التی کان أقطع 
صعباء والہرینء وقریة ھرمزہ وکان ھرمز اأحد الأأکاسرۃہ فھٰذا مفسر ما قلنا: إنه ما اُقطع من 
تلك الأرضین التی لم یبق لھارب اھ (ص۲۷۸ و ٢۲۸)۔.‏ 

وبہذا تین ان ما ورد فی روایة ا راج لأبی یوسف أُنە أقطع خبابا ”صععاءٴ قد وقع فیە 
تصحیف من الناسخینء فان صععاء بلدة کبیرۃ عامرة بالیمن لا یصح للامام ان یقطعھاء وإنا هو 
”صعنب“٭ أرض من أراضی السواد من الصوافی واللہ تعالی أأعلم. 

قولہ: ” حدثا قیس إلخ“. قلت: ھذا هو محمل ما روی عن بعض الصحابة والتابعین من 
کراہتہم الدخول فی أرض ا حراج فمده ما رواہ یحبی بن آدم فی ا خراج حدثنا عبد السلام بن 
حرب عن سعید بن أُبی عروبة عن قدادة عن شقیق العقیلی عن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ دأنه 
نہی ان یشتری اأحد من رض ا حراج أو رقیقھم شیا وقال: لا ینبغی لمسلم ان یقر بالصغار فی 
عنقه؛. قلت: وشقیق ھذالم أعرف من ترجمہ؛ والظاہر من ”التقریب والعہذیبٴ أنه مجھول 
وأخرجہ ابن آدم من طریق سفیان الٹوری عن داود عن محمد بن سیرین هقال نہی عمر رضی اللہ 
عنه عن بیع رقیق ال الذمة وأراضیہم) (ص٥٥٢)‏ وھذا سند صحیح علی إرساله ولکنە فی البیع 
دون الشراء وإنا نہی عن بیع ذلك لانا صا حتاھم علی ان لھم أولادھم وأراضیہم فلا یجوز لنا 
أن نترع عدہم أموالهم ونییعھا. ثم أُخرجہ بأسانید عدیدة من طریق ا حسن قال: قال عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عدہ: دلا تشتروا من عقار اُھل الذمة ولا من بلادھم شیئاء. قال یحبی: وحدثنا 
ہشیم عن یونس عن ا حسن مثله ولم یبلغ بە عمر. ۱ ۱ 

وبا جملة فالنہی لعلة الصغار لم یثبت عن عمر رضی اللہ عنه والڈی ثبت عنە إِا هو مجرد 
الہی عن اشتراھا ومخملھا المعنی الذی أفادہ أٹر مکحول واغا قیدہ لعقار أھل الذمة لکونہم 








ج - ٢‏ ت.۔ یجوز للمسلم ان یشتری أرض ال حراج من الذمی ویؤخذ منہ الخراج ٣۹‏ 


من الناس ٴ وو اقان ن آدم فی ”راج“ (ص ۸۰ رقم ٢٥۲))؛‏ وھو مرسل حسن وبرد ابو 
العلاء صدوق من الخامسة (تقریب ص٢۲).:‏ 


أصحاب العقار والزرع إذ ذاك ولأن ا خراج اٗشد من العشر فلا ینبغی للمسلم أُن یشدد علی نفسه 
ہی عن ذلك تتزیہاء قال یحیی حدثنا عبدة عن سعا۔ بن ابی عروبة عن قتادۃ عن علی رضی الله 
عنه وٛأنه کان یکرہ ان یشعری من أرض ا حراج شیشاء ویقول: علیہا خراج السلمین؛ (ص۹٣٤)‏ 
وھذا منقطع ومحملە ان السلم إذا اشتری أرض الخراج فعسی أُن یتمادی الزمانء ویدعی ورثته ان ٴ 
الأرض لیست بخراجیة بل عشریة لکونہا فی أیدی اللسلمین من دھر طویل. 

ومنہ ما رواہ ابو عبید حدثنی ھشام بن عمار حدثنا یزید بن سمرة ابو زان حدثنی یحبی 
ابن بی عسرو الشیبانی عن عبد اللہ بن عسرو بن العاص ەقال: الا اأخب رکم بالراجع علی عقبیہ؟ 
رجل اُسلم فحسن إِسلامہ وھاجر فحسنت ھجرتہہ وجاھد فحسن جھادہ. فلما قفل حمل أرضا 
بجزیتہاء فذلك الراجع علی عقبيهہ (ص۷۹) وأبو ھزان ذکرہ ابن حبان فی الثقات وقال: ریما 
اأخطأء کذا فی ”اللسان“ )۲۸۸:٦(‏ ویحبی بن بی عمرو عن عبد اللہ بن عمرو مرسل. قال فی 
”التقریب“: ثقة من السادسة وروایته عن الصحابة مرسلة (ص٣٦۲۳)ء‏ ومحمله ما إذا اختار العقار 
والزراعة وأعرض عن الجھاد. 

ومنه ما رواہ ابن آدم فی ”الخراج*٭ حدثنا سفیان بن سعید (ھو الشوری) عن جابر (ھو 
ا جعفی) عن القاسم عن عبد اللہ دقال: من أقر بالطبق فقد أقر بالصغار؛ (ص٥٢)‏ وجابر ضعیف 
ویعارض ما رواہ ما اُودعناہ فی التن ان ابن مسعود کان لە أرض خراج وکذا غیرہ من الصحابة 
رضی الله عنہم فان کان ذلك صغارا لم یرضوہ لاُنفسهم ولم یقل سفیان بجواز الدخول فیہاء 
رر تی ور رو و و ہا 
حمله علی أُنه یشبه الصغار فین فیدبغی التنزہ عنه ولم یحملە علی التحرع؛ وھذا هو الڈی یقول بہ؛ 
وھو قول الشعبی قال یحیی ب بن آدم: : حدثنا سفیان بن سعید عن عیسی بن الغیرة (ھو ابو شھاب 
التیمی الکوفی ذکرہ ابن حبان فی ”الفقاتٴ)ء قال: : سألت الشعبی عن شری أُرض ا حراج. قال: 
ما اُقول: إنه ربا (أی حرام) ولا آمر بە اھ (ص۸٢).‏ 

وقال ا حقق فی ”الفتح “بعد ما ذکر بعض ما یدل علی اشتراء بعض الصحابة أرض ا حراج 
ما نصه: ”فدل علی جواز الشراء للمسلم وعدم کراہتہ لا کمایقول بعض التقشفة رحمة الله 
علیہم ورححنا بہم من کراھة ذلك؛ ما روی أنه عليه الصلاة والسلام رأی شیا من آلات الحرائة 








إعلاء السنن یجوز للمسلم ان یشتری أُرض ال حراج من الذمی ویؤخذ منہ الخراج ٤‏ 

روڈ حدثا ابو حنیفة رضی الله عنه عمن حدثہ قال: ”کان لعبد اللہ بن 
مسعود أُرض راج وکان لحباب أرض خراج وکان للحسین بن علی رضی اللہ 
عنہم رض خراج ولغیرہم من الصحابۃ رضی الله عنہم؛ وکان لشرہ یح أُرض خراج 
فکانوا یؤدون عنہا الحراج ۔ رواہ الإمام أبو یوسف فی ٴ 'الخراجٴ (ص۷)ء؛ وھذا 
مرسلء فان شیوخ الإمام ثقات عندنا لا یحدث إِلا عن ثقة عندہ۔ 


فقال: ما دخل ھذا بیت قوم إلا ذلواء ظنا منہم أُن الذل بالترام ا حراجء ولیس کذلك: بل امراد اأن 
السلمین إٰذا اشعغلوا بالزراعق وأتبعوا اُذناب البقر قعدوا عن الغزو فکر علیہم عدوهم فجعلوھم 
أُذلة لا ما ذکروہ إلخ“ )۲۸٦:٥(‏ وأیضااذا اشتغل السلمون بالزراعة واشتروا أرض ال را ج اشتغل 
ا اھاات توضی سے راید ماف سد سی 
وھن للمسلمین شدیدا وأما إذا لم یخلوا بالجھاد والغزو ولا بالعجارۃ وتعلم تعلم العلم والصناعة وغلبوا 
علی باب العزۃ کلھا فلا باُس بأن یشتغل جماغة منہم بالزراعة ویغلبوا علی خزائن الأرض أیضاء 
ھذا ما عندی واللہ تعالی أُعلم بالصواب. 

قوله: ” حدثنا أبو حنیفة إلخ٭ دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃ ولا فرق بین أأرض اشتراھا وبین 
ما ورٹہا عن أٌبیە او اُقطعہ الإمام [یاھاء فإِن العلة التی بہا کرہ الدخسول فی أرض ا خراج من کرہہ 
إُنھا ھی کون ا خراج صغارا عندہ وھی مشترکة فی ھذہ الفصول کلھا. وأما من کرہ اشتراءھا 
لأجل کونہا فیا للمسلمین وقفا علیہم فقد بینا ما یدل علی ان معنی کونہا وقفا لیس و کما 
زعمہ ھؤلاء من منع بیعھا وقسمتہا وتوارٹہا بین اُھلھاء بل المراد منع قسمتہا بین الغاغین سھمانا 
سر بیو رو مسسور مھمہ سو لات وقد أُشرنا إلی 
ذلك فی باب ٭ أُرض السواد خراجیۃ“ وفی باب ”ا راج الذی وضعه عمر رضی اللہ عنه علی 
اُرض السوادٴ فافھم۔ 

فائدة: قال أُبو عبید: تسًھ تر تحت (فی شراء أرض ا خراج) 
وإنما کان اختلافھم فی الأرضین الغلة التی یلرمھا ا خراج من ذوات المزارع والشجر. فأُما للساکن 
والدور بأرض السواد فما علمنا اأحدا کرہ شراءھا وجیازتہا وسکناھا. قد اققسمت بالکوفة خططا 
فی زمن عمر بن ا خطابء وو إذن فی ذلك؛ ونزلھا من أکابر الصحابة رجال فذ کر اُسماءھمء ئم 
قدمھا علی رضی اللہ عنه فیمن معه من الصحابة فأُقام بہا خلافتہ کلھا. ٹم کان التابعون بعد بہاء 
فما بلغنا أُن اُحدا منہم ارتاب بہا ولا کان فی نفسه منہا شیء بحمد اللہ ونعمته اھ (ص۷۵)۔ 








٤ ١١ چ ۔‎ 


باب لا عشر فی ا خارج من أرض ال حراج ولا زکاة 
۱:- حدثنا یحبی بن بکیر عن اللیث بن سعد عن عبید الله بن أبی جعفرء 
قال: قال ابن عباس: ما أحب أُن یجمع أو قال یجتمع علی السلم صدقة السلم وجزیة 
الکافر . رواہ ابو عبید وہو مرسل صحیحء وعبید اللہ بن ابی جعفر من رجال ا جماعة 


ثقة فقيه وو مثل یزید بن حبیب من ا لحامسة (تقریب ص١۱۳)۔‏ 


قلت: فان ہدم اُحد دارہء وجعله مزرعة أو بستانا فعلیه العشرء إلا أن یسقی باء الحراجء 
فا لحراجء واللہ اأعلم, ' 
باب لا عشر فی ا حارج من أُرض ال حراج ولا زکاۃ 

قوله: ”حدثنا یحبی بن بکیر إلخ قلت: ھذہ مسأَلة قد أنکرها الناس من ابی حنیفة وطعنوا 
عليه لأُجلھا وسیری الفقیه الناظر فی کتابنا أأنه لم ینفرد بذلك بل لە سلف فیه من أجلة الصحابة 
والتابعینء فقد قال ابن عباس: ما اأُحب یجمع أو قال: یجتمع علی السلم صدقة المسلمء وجزیة 
الکافر. وھذا هو الذی قالە ابو حنیفة رحمہ اللہ تعالی لأن الخراج یجبی کرها والعشر طوعاء وھما 
متنافیان فلا یجتمغان فی أُرض واحدة وسبب ا حقین واحدء وھو الارض النامیة فی العشر تمحقیقاء 
وفی ا راج تقدیرً. ولھذا یضافان إلی الأرض. وأولە ابو عبید رحمہ اللہ علی ان ابن عباس ھا کرہ 
للمسلم اُن یدخل فی ال خراج فیجدمع عليه ال حقان اھ.. قلنا: محتمل بعیںد وا لمعنی الذی ذھبنا إليه 
اُولی لکون عکرمة مولاہ قاثلا بأن لا یجتمع ا حراج والعشر فی مال. والظار أُنە اذ ذلك عن ابن 
عباس رضی اللہ عنہما۔ 

والعجب من ابی عبید کیف یقول با جمع بین ا حراج والعشر علی المسلم وھو القائل: ”إن 
أھل الذمة إذا أسلموا ردت أحکامھم إلی أحکام السلمینء فکانت أُرضوہم اُرض عشرء لأنه شرط 
رسول اللہ هك وعہدہ أنہ من ُسلم فله ما للمسلمین وعليه ما علیہم فان الإسلام یہدم ما کان 
قبلەہ فکذلك بلادھم ما یکون علیہم ا حراج ما کانوا ُھل ذمة فإذا أُسلموا وجب علیہم فرض الله 
تعالی فی الزکاۃء ‏ وکانوا کسائر اللسلمین اھ (ص١٥۱).‏ فکان عليه ان یقول بسقوط الخراج عن 
أرض أھل الذمة إذا اُسلموا أو ورثہا للسلم عن أبیە الکافر أو انتقلت إلی مسلم بالشراء ونحوہء 
ولکنه یقول مرة باجتماع ا حقین علی ا مسلمء ومرة بوجوب سقوط الخراج عنہ. وھل ھذا إِلا 
تہافت. فلا ینبغی حمل کلام ابن عباس إلا علی مثل ما حملناہ عليه. واللہ تعالی اُعلم. 








إعلاء السنن لاعشر فی ا خارج من أُرض ال حراج ولا زکاۃ ٢‏ 


قولہ: " حدثنا حسن بن ثابت إلخ۔. 
ترجمة أبی طلق علی بن حنظلة: 

قلت: ابو طلق ھذا هو علی بن حنظلة حدث عدە أبو أسامة عند ابی بشر الدولابی فی 
الکنی(۱۸:۲)۔ وکناہ بأبی طلق وروی عنه شرقی بن قطامی وعیسی بن یونس؛ وقال: ابو طلق 
شیخ من عائذ وذکر البخاری فی اسمه اختلافا کثیرا ومال إلی أنه عدی بن حنظلة. قال ابن معین: 
إنه مشھور روی لە الطبرانی والبزار کذا فی ”کشف الأستار ‏ نقلا عن المغانی وجھلە ابن 
حبان (ص۱۲۷). قلت: وکٰذا سصاہ السمعانی فی الاأنسساب عدی بن حنظلة فی نسبة 
العائدی (ص۳۷۹). ولم یجرحه بشیء ولکن ابا بشر سماہ ”علی بن حنظلة بالعین واللام و کذا 
ذکرہ ا حافظ فی ”الإصابة“ فی ترجمة أبيە حنظلة. فقال”: والد علی لە إدراك. قال عبد الواحد 
این زیاد الشیبانی عن جہلة بن سحیم عن علی بن حدظلة (عن أبیە'') قال: کنا باللدینة فی شر 
رمضان فظننا ان الشمس غابت فأفطر بعض الداس, ثم طلعت فأمر عمر من کان أفطر ان یقضی 
یوما مکانە اھ“ .)٦٦:٦(‏ وقال أبو بشر الدولابی: حدثا أبو بکر بن بی شیبة حدثنا أبو اأسامة 
حدثتا أبو طلق علی بن حنظلة قال: حدثنی ابی عن اوس بن ٹریب ٢قال:‏ أکریت جریر بن عبد الله 
فی الحج بعیر فقدم علی عمر فذکر حدیشا طویلا. والحدیث رواہ البہخاری فی ”تاریخه ‏ من 
طریقه قال: اکتری منی جریر بن عبد الله بعی را فی ا حجء ف رکب إلی عمر بن ا خطابء کذا فی 
”الإصابة (۱۱۸:۱)۔ 

وظن محشی ا حراج لابن آدم ان أبا طلق ذا هو عمرو بن حسان التمیمی کوفی یروی عن 
وبرة والمغیرۃ بن عبد الله الیشکری؛ وعنه و کیع وأبو نعیم وعبد الله بن داود وغیرھم. وثقه بن 
معین کما فی ”تعجیل النفعة“. ولا یصح ذلك عندی لوجھین: الاول ما اعترف بە ا حشی نفسە ان 
الحافظ لم یکنہ بأبی طلقء ولا ندری اُن عسرو بن حسان الذی کناہ أبو بشر الدولابی بأبی طلق 
هو هذاام غیرہ. 

والثانی: أنە لم یثبت لنا روایة عمرو بن حسانء هذا عن أُبيە ولا ندری ان أباہ قد أُدرك علیا 


)0۱( ولیس هو ” حنظلة الأنصاری“ إمام مسجد قبائ بل هو آخر غیرہہ فان الأنصاری ذکرہ الحافظ فی القسم الاو من الصحابة 
الذین صحبوا النبی ٌكه. وذکر حنظلة والد علی فی القسم الثالث وجبلة یروی عن الأأنصاری وعن علی بن حنظلة کلیہما۔ 
)0 سقطت ھذہ اللفظة من نسخة ”الإصابة“ ولا بد عنہاء وإلا لم یثبت إدراك ابنە علی ولیس ذلك راد اللؤلف؛ فافھم۔ 











۷۷ لا عشر فی الخارج من أرض ا حراج ولا زکاۃ ٣‏ 
”أنه کان لا یأخصذ من أرض ال حراج إلا الخراج“. ھذا معنی ما أُحرجه یحبی بن آدم فی 


رضی اللہ عنه ام لاء بخلاف علی بن حدظلة فقد وجدنا ما یدل علی روایة أبيە عن الصحابة. فان 
یروی عن عمرو عن اوس بن ٹریبء ولە إدراكء کما قدمناہ. 
”الإصابةٴ) وا حدیث الذی ذکرہ الدولابی لبی طلق هذا قد اُخرجہ البخاری فی ”تاریخەٴ 
ولم یجرحه بشیٰء: وقد تبین با ذکرنا صحة قول این معین: إِن ابا طلق هذا مشھورہ ولیس 
بمجھول. کما قال ان حبان فقد وجدنا من الرواۃ عنه جبلة بن سحیم کما فی ”الإصابة“ وأیا 
أسامق کما فی ”الکنی“ للدولابیء وأبو أسامة هو حماد بن أسامة الکوفی ثقةء ثبت من التاسعة, 
وحسن بن ثابت عند یحبی بن آدم وھو من التاسعة أأیضا. وعیسی بن یونس عند الطحاوی؛ وھو 
ثقة مأمون من الثامنة ومن یروی عنه مغل ھؤلاء لا یکون مجھولا قطء وأبوہ حنظلة لە إدراك 
کما ذکرہ ا حافظ فی ”الڑصابةٴ فالحدیث حسن الإسناد صالح للاحتجاج بہ. 

قال یحبی بن آدم: وقال جماعة من أصحابنا': لیس علی ما أحرجت أرض ال حراج العشر 
إنھا علی الارض ال خراج ولیس فی زرعھاء ولا فی ثمارھا شیء لمسلم کان أو لغیرہ قال یحیی: 
وحجتہم فی ھذا القول أُن عتبة بن فرقد قال لعمر رضی اللہ عنہ: (ضع عن اُرضیٰ الصدقة فقال لە 
عمر: اد عنہا ما کانت تؤدی او ارددھا إلی اأھلھاء ون رجلا قال لعسر: إنی قد اأسلمت فضع عن 
أرضی ا خراجء فقال: إِن أُرضك اأخذت عوۃ. 

وقسول عمر رضی الله عده فی العی أسلمت من نہر اللك: ”إن أدت ما عصلی أُرضھاء 
وإلا فخلوا بین ا مسلمین وبین أرضھمٴ. وقول علی فیمن اأسلم من أھل السواد: ”إن اأقمت بارضك 
تؤدی عنہا ما کنت تؤدی وإلا قہضناہا منك ٴ وإن الرفیل أسلم فاأعطاہ عمر أرضه بخراجھاء 
(قلت: وقد تقدمت الأثار کلھا فی ا لن فی الابواب التی تلی ھذا الباب)ء ولیس فی شیء من ھذہ 
الأُحادیث إلا ا حخراج وحدہ اھ (ص۸٦۱‏ رقم :)۲١٢‏ 

وقال أبو عبید فی ”الاأموالٴء بعد ما ذکر شیئا من ھذہ الآثار ”فتاول قوم بہذہ الأحادیث 
أُن لا عشر علی اللسلمین فی أرض ا حراج یسولون: لان عمر وعلیا رضی اللہ عنہما لم یشترطاہ 
)١(‏ هو أبو حنیفة وأصحابەء وفی قول ابن آدم ھذا دلیل علی کونہ حنفیّاء ولذا اُدرج ووضع کتاب یحیی ”ا حراج٭ فی فھرس دار 

الکتب المصریة فی فشہ ا حنفیة ووصف یحیی بأنه حنفی کما ذکرہ ا حشی. قال: ولم نجد اأُحذا وصفہ بہ. ولا نعلم لە دلیلا 
اھ. قلت: ولو تأمل وأمعن النظر فی کلامہ فی ”ا خراج“ لوجدہ کما قال القائل: سبوح لھا منہا علیہا شواھد. 











غاد السان لا عشر فی الخارج من أُرض ال حراج ولا زکاة ٤٤‏ 


ا حراج“ له۔ وحسن بن ثابت شیخ یحبی من رجال ٴ التہذیب ٴ ثقة 


علی الذین اُسلموا من الدھاقینء وبہذا کان یفتی أبو حنیفة وأصحابه ثم اأورد عليه وقال: ولیس 
فی ترك ذکر عمر وعلی العشر دلیل علی سقوطە عنہم لأن العشر حق واجب علی المسلمین فی 
أراضیےم لاھل الصدقة لا یحتاج إلی اشتراطھا علیہم عند دخولھم فی الارضین إلی آخر ما قال 
وأطال (ص۸۷). وردہ ا حقق فی ”الفتح٭ با نصہ: فالذی یغلب علی الظن, ان الراشدین من عمر 
وعثمان وعلی رضوان اللہ علیہم أجمعین لم یأخذوا العشر من أرض ال حراجء وإلا لنقل کما نقل 
تفاصیل اُخذھم ا حراجء بہذا تقضی العادة. ‏ وکونہم فوضوا الدفع إلی ا ملاك فی غایة البعدہ أُراأیت 
إذا کان العشر وظیغفة فی الأرض التی وظف فیہا ا حراج علی أُھل الکضر ھل یقرب أُن یتولوا ا“ 
وظیفة ویکلوا أخری إلیہم؟ لیس لہذا معنی وکیف وھم کفار لا یؤمنون علی اُدائه من طیب 
أنفسھم وإذا کان الظن عدم اُخذ الثلائة صح دلیلا بفعل الصحابة خصوص]ً ا خلفاء الراشدین 
ویکون إجماعًا اھ (۲۸۷:۵)۔ 

وبہذا ظھر ا جواب عن قول أبی عبید: ”الا تری أُن رسول اللہ ٭هُ قال: من أحیا رض 
میتة فھی لەء ولم یقل علی ان یؤدی عنہا العشرء ‏ وکذلك إقطاعہ الأرضین التی أقطعھا ہو وا حلفاء 
بعدہء لم یأت عنہم ذکر شیء من العشر عند الإقطاع فھل لأحد ان یقول: لا عشر عليه فیہا اھ 
(ص۸۸). فإن الإقطاعات والموات ا حیاۃ قد ثبت فیہا عن ا حلفاء اأُخذ العشر عملا کما مر فی 
إقطاعات أُھل الشام عن الأحوص بن حکیم عند ابن عائذ اُنہا کانت تؤدی العشر وکہذا فی 
إقطاغات أھل البصرة ان الصحابة وضعوا علیہا العشر وروی مالك عن ربیعة بن ابی عبد الرحمن 
عن غیر واحد من علمائہم أُن رسول اللہ يك قطع لبلال بن ا حارث معادن القبلیة -وھی فی 
ناحیة الفرع- قال: فتلك العادن لا یؤخذ منہا إلا الرکاة إلی الیوم أخرجہ أبو عبید نفسه 
(ص۳۳۸). وأبو داود ومسالك فی ”لوط ووصله الہزار من طریق الدراوردی عن ربیعة عن 
الحارث بن بلال بن ا حارث عن أبیە قال محشی ”الأموالٴ (ص۲۷۳)۔ ولم یثبت عنہم اأُحد 
العشر من أُرض الخراج لا قولا ولا عملا وإلا لنقل کما تقضی العادة. فالظاہر أنہم لم یأخذوہء 
ویؤید ذلك ما ذکرناہ فی التن من الثار وأثر علی رضی اللہ عنه ھذا الذی نحن بصددہ أُصرح 
شیء فی الباب؛ واللّہ تعالی أعلم بالصواب. 

قال الوفق فی ”الغنی“: ”ما فتح عنوة ووقف علی اللسلمینء وضرب علیہم خراج معلوم؛ 
فان یؤدی ا راج من غلتد وینظر فی باقیہا. فان کان نصابًا ففیه ال زکاة إذا کان السلمء ان 


خجعد 








06ھ ط لا عشر فی ا خارج من أُرض ال حراج ولا زکاۃ ٤٤‏ 


الحکم فی کل أُرض خراجیة. وھذا قول عمر بن عبد العزیز والزھری ویحیی الأأنصاری وربیعة 
والاُوزاعی ومالك والثوری ومغیرۃ واللیث وا حسن بن صالح وابن أٌبی لیلی وابن المبارك والشافعی 
وإسحاق وأبی عبید. وقال أصحاب الرأی: لا عشر فی الأرض ا حراجیة. قلت: وبە قال ابن عباس 
وعلی رضی اللہ عنہمء وعکرمة والشعبی وا حسن البصری رحمة الله علیہم وہؤلاء أجل ممن 
ذکرھم الوفق). قال: ولنا قول اللہ تعالی: لاوما اأخرجنا لکم من الأرض ٤4ھ‏ وقول النبی يك : 
افیسا سقت السمساء العشر؛ وغیرہ من عمومسات الخبار قسال ابن مبارك: یقسول اللہ: لوا 
أحرجسا لکم من الأرض ہچ ٹم قسال: نترك القرآن لقول ابی حنیفة إلخ .)٢۹۱:۲(‏ 

قلنا: ابو حنیفة أُول عامل بتلك العمومات: فإنه أُوجب العشر ونصفہ فی کل ما أخرجته 
الأرض قلیلا کان أُو کثیراء وأوجب الصدقة فی ا حضروات والبقول والعسل والزیت والزیتون 
وت رکتم تلك العمومات حیث لم توجبوها فی ما کان أأقل من خمسة أوسق أو حضروات ونحوها۔ 
فالعمل بالعسوم إُنھا ہو فی ما قاله اأبو حنیفة دون ما قلتم. فإانه لفظة ما فی قوله تعالی: ظوما 
أخحرجناہچ4 وقوله عليه السلام: ٥ما‏ سقت السماء) موضوعة للعموم لغةٌ قد قال بوجوب العشر فی 
کل ذلك قلیلا کان او کشیراء ولم تقولوا بە ولیس قولکم بأن الأُرض عامة للعشریة وا خراجیة من 
العمل بالعموم فی الشیء؛ فان لفظة الأأرض لیست عامة لا لغة ولا شرعًاء وإن سلمنا فھی 
مخصوصة إجماعًَ بأرض أخرجت الزرع والثمار بعمل صاحبہاء أُو بعمل غیرہ فیہا فلو کان 
لرجل اأجمة أُو صحرا وقد عطلھاء ولم یعمل فیہا فعملت الأرض وأُنبتت نبتا او عنبا أو شیئا من 
الٰباح الذی لا یملك إلا بأخخذہ کالبطم والعفص: والزعبل وھو شعیر ا جبل وبزر قطونا وبزر البقلة 
وحب الشمام والقت وو بزر الاشنان وأشباهھا فلا عشر عليه کما نص عليه اموفق نفسه فی 
”الغنی“ .)٤۰٥:٢(‏ ولم یذ کر فیە خلافًا فما علی أبی حنیفة لو خصع‌ھا بالأراضی العشریة دون 
الحراجیة بقرینة الخطاب للمسلمین؟ وأراضی السلمین عشریة غالبا. وأیضا فلە ان یول: إِن 
الآیة آسرۃ بمطلق الإنفضاق لا بخصوص العشرہ وإذا کان مسلم رض خراجیة وأأخذ منە ال حخراج 
فقد أنفق ما أخرجت الأرض فمن ادعی وجوب العشر عليه ٹانیا فعليه البمانء فان العشر 
وتفاصیله وکذلك ا حراج وأحکامہ لم یأخذھا إلا من السنة ولم یرد فی السنة ا جمع بین العمشر 
' وا حراج فی أأرض واحدة۔. 








لا عشر فی ا حارج من أرض ال حراج ولا زکاۃ ۱ ٢‏ 


وأُما ما احتج بە ا جمھور من ول عمر بن عصد العزیز رضی الله عنہ: إِنه قال فی السلم 
تکون فی یدہ أرض خراج فیطلب منہ العشر فیقول: نما علی ال حراج فال: ا خراج علی الأُرض 
والعشر علی الحب رواہ ابو عبید فی ”الاُموال ٴ عن قبیصة عن سفیان عن عمرو بن میمون عنه 
قال: وحدثنی ھشام بن عمار عن یحیی بن حمزۃ عن إبراھیم بن عبلة العقیلی قال: کتب عمر بن 
عبد العزیز إلی عامله علی فلسطین فیمن کانت بیدہ اُرض بجزیتہا من المسلمین ان یقِض منہا 
'جزیتہاء ثم یؤخذ منہما زکاۃ ما بقی بعد الجزیة (ص۸۸). فھذا قول لم نعرفه عن أحد غیرہ من 
ا خلفاء ولعله رأی قد رآ کما ہو ظاہر قولہ: ا خراج علی الأرض والعشر علی ال حب. والعشر 
والخراج کلاھما وظیفة الأرض؛ ولھذا یضافان إلیہا. فان قیل: قد أخحرج البیىہقی عن یحبی (بن 
آدم) نا ابن المبارك عن یونس قال: سألت الزھری عن زکاة الأرض التی علیہا ا جزیة فقال: لم یزل 
اللسلمون لی عھد رسول اللہ مه وبعدہ یعاملون علی الأرض ویستکرونہا ویؤدوت الزکاۃ مما 
خرج منہا فتری ھذہ الأرض علی نحو ذلك. قال الشیخ تقی الدین فی ”الإمام الُول فتوی عمر 
این عبد العزیزء والشانی فیه إرمسال عن النبی مه (زیلعی .)۱٥٥:١‏ قلنا: لیس فیه إرسال عن 
. النبی مل بل فيه قیاس الزھری أرض ا خراج علی اُرض العشر یدل علی ذلك قولہ: فتری ھذہ 
الأرض علی نحو ذلك. ولو کان عندہ ان الصحابة فی عہد رسول اللہ يك کانوا یؤدون العشر 
من رض ا حراج لم یکن لقوله فنری إلخ معنی. 

وقال صاحب ”الھدایة“: ولأن أحدًا من أئمة العدل وا جور لم یجمع بینہما ؤکفی 
یاجماعھم حجة. قال الحافظ فی ”الدرایة“ٌ: کذا قال: ولا إجماع مع خلاف عمر بن عبد العزیز 
والزھری بل لم یثبت عن غیرھما التصریح بخلافھما اھ (ص۸٦۲).‏ ۱ 

قلت: إنما أراد بأئمة العدل وا جور من کان قبل عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنہ من الأئمة 
وا حلفاء ولا ریب أنە لم ینقل عدہم ا جمع بینہما قط. ولو کان لنقل؛ کما تقضی العادۃ فکان 
إجماعًَا والإجماع السابق لا یرتفع بخلاف لاحق. وکیف یقول ال حافظ: لم یشبت عن غیرھما 
التصریح بخلافە؟ وھو القائل قبل ذلك بأأسطر فی حدیث ابن مسعود عند ابن عدی رفعه بلفظ: 
ولا یجتمع علی مسلم راج وعشر٤:‏ فیه یحبی بن عنبسة وھو واہ وقال الدارقطنی: کذابء 
وصح ھذا الکلام عن الشعبیء وعن عکرمة اح رجھا ابن أبی شیبة اھ (ص۸٦۲)ء‏ فإِذا صح ھذا 
الکلام عن الشعبی عکرمة فقد ثبت عن غیرھما التصریح بخلافھماء واللہ تعالی اُعلم۔ 








وضو لاعشر فی ا خارج من أرض ال حراج ولا زکاۃ ٤٤‏ 


۳- حدثا إبراھیم بن اللغیرق ختن لعبد الله بن المبارك عن أبی حمزۃ 
السکری؛ عن الشعبی ”قال: لا یجتمع خراج وعشر فی أرض“. أخرجه ابن ابی شییة 
فی ”الصنف ٴّ (ص٥٣)‏ وصححہ ا حافظ فی ”الدرایةٴ (ص۸٦۲)۔‏ 


وأصرح منه قول الحسن البصری وھو مذ کور فی ا تن بسند صحیح وقال أبو عبید: حدثنا 
عبد اللہ بن صالح عن معاویة بن صالح دأن عمر بن عبد العزیز قال: من اخذ أرضا بجزیتہا لم یمنعه 
ان یؤدی عشر ما یزرع وإن اأعطی ا جزیةہ (ص۸۹) وھذا بظاھرہ یدل علی الاستحباب دون 
الوجوب. وأُما ما رواہ هشام بن عمارۃ من أمرہ عامله بأخذ العشر مع ا حراج من اللسلم فھشامء 
و و دو لاہ رت شی سرت سم ات 
”العہذیبٴ ٢٢ :١٥(‏ و ٣أ).‏ والذی ثبت بت عنه وصح إنما و ما زواہ یحبی.:بن آدم حدثنا ھشیم عن 
یونس بن عبید (قال: کتب میمون بن مھران إلی عمر بن عبد العزیز فی مسلم زرع فی أُرض ذمی 
فکتب إلیه عمر خذ من الذمی ما عليه او قال ما علی اُرضه وخذ من المسلم مما حصل فی یدیه 
العشر اھ (ص١٦٥‏ رقم ٦٦٣)۔‏ وھذا لیس ما نحن بسبیله ولا هو من باب الإجازة إذا استأجر 
الرجل أرض غیرہ وزرعھا فالعشر علی مالك الارض أُو علی ا مستأجر. فقال أبو حنیفة: علی 
مالك وقال صاحباہ: علی ال مستأجر ومن کان یذھب إلی استحباب العشر من غیر الوجوب اللیث 
این سعد الإمام الصری. قال أبوعبید: قال ابن بکیر: وکان اللیث بن سعد لا یری العشر واجبا 
وکان ہو یخرج العشر من أُرضہ مع ا حراج ”کتاب الأموال (ص۸۹) فقدثبت والحمد للہ أُن 
الإمام ابا حنیفة لم ینفرد بہذاالقول بل لە سلف فی ذلكء ووافقه عليه اأجلة العلماء ومن ذھب إلی 
عدم ا جمع بین العشر وا حراج إبراھیم الدخعی فقيه العراق ولسان أصحاب عبد اللہ. ذکر ابن عدی 
فی ”الکامل٭ٴ عن یحبی بن عنبسة حدثا ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیم عن علقمة عن عبد الله 
ابن مسعود رضی اللہ عنہ دقال: قال رسول اللہ مل : لا یجتمع علی مسلم خراج وعشر؛. قال ابن 
عدی: یحیی بن عنبسة منکر ا حدیث وا یروی ھذا من قول إبراھیم۔. وقد رواہ ابو حنیفة عن 
حماد عن إبراھیم قولەہ فجاء یحبی بن عنبسة فاٌبطل فیەء ووصلہ إلی الابی اه ویحیی بن عنبسة 
مکشوف الأمر فی ضعفه لروایته عن الثقات الملوضوعات ٭ زیلعیٴ (ص۹١۱)۔‏ 

قوله: ”حدثا إبراھیم بن المغیرة إلخٴ. قلت: إبراھیم ھذا لم أعرف من ترجمه ولکن الحافظ 
قد صحح الأثر فی ”الدرایة“ فأغناناعن الاشتغال بهہ وأبو حمزۃ السکری محمد بن میمون 
الروزی ثقة فاضل من السابعة من رجال ال جماعة (ص۱۹۷ تق)۔ وصحفھ الکاتبون ففی ” الزیلعی “ 








لا عشر فی ا خارج من أرض ال حراج ولا زکاة ۱ ۸ 


٤‏ حدشا أَبو تمیلة یحیی بن واضح عن أبی ا یب عن عکرمةہ قال: 
"لا یضسمع جراج وغشر فی فال' جج 
(ص٥٤)‏ وصححہ الحافظ فی " الدرایةٌ (ص۸٦۲).‏ 

4۹٥‏ وکیع قال و کان ار سرت ئل ”لا یجعمع خراج وزکاة علی 
رجلٴء اأخرجہ ابن أبی شیبة فی ' الصتف“ (ص٥٢).‏ 

-٦‏ قال یحیی بن آدم: وسألت ابا بکر بن عیاش عن مسلم استأجر أرضا 
بیضاء من أُرض ال حراج فقال: الخراج علی رب الأرض ولیس علی المسلم امستأجر شیء 
فی زرعہہ ثم قال: قال ا لحسن: إنھا للستاأجر تاجر فلیس عليه عشر. قلت لاًبی بکر: من 
ذکرہ عن الحسن؟ قال: بعض أُصجابنا من البصریین (ا حراج لابن آدم ص۷٦۱)۔‏ 


ابو حمزۃ السکونی .)۱٤٥۹:۲(‏ وفی فتح القدیر السلولی (٥:١۲۷)ء‏ والصحیح ما فی ”الصنف“ 
کما ذکرنا. 

قولہ: ”حدثا ابو تمیلة إلخ ٴٴ. أبو تمیلة یحبی بن واضخ الأنصاری مولاهم المروزی ثقة من 
رجال ا جماعة من کبار التاسعة (تقریب ص۲۳۷). وأبو الٹیب عبید اللہ بن عبد اللہ العتکی _ 
الروزی وثقه ابن معین, وقال أبو حاتم: صالح. وقال عباس بن مصعب: رأی أنسّا وروی عن 
جماعة من التابعین وھو ثقة. وقال ابن عدی: لا بس بەء وقال أبو داود: لیس بە بأُس؛ وقال 
ا حاکم: ابو عبد الله مروزی ثقة یجمع حدیئہ. ولینە البخاری وابن حبان والبیىہقیء کما فی 
”العہذیب“ (۲۷:۷) وفیە أیضا: قال أبو قدامة السرحسی: راد ابن ا مبارك أُن یأتیە بأخبر أنه یروی 
عن عکرمة ”لا یجتمع ال حراج والعشر ‏ فلم یأنه. وقال حامد بن آدم: روی عنہ ابن ا مبارك أحادیث 
فی السان اھ:. ای فلم یشتطع ان یت رکه ودلالة الأثرین علیٰ معنی البابت ظاعرق 

قوله: ”وسألت أبا بکر بن عیاش إلخٴ. قلت: وھذا قول ا حسن البصزری إمام ا حدیث 
والفقه فی زمانہء وھو راس أُھل الطبقة الشالثة ووافقة علی ذلك الشعبی وعکرمة وھما من ھذہ 
الطبقة أأیضا وخالفھم الزھری: والإمام عمر بن عبد العزیز وھما من الرابعة. فقد وجدنا التصریح 
بخلاف قولھما ممن هو أقدم منہما ولا یضرنا جھالة بعض أصحاب أبی بکر بن عیاش من 
البصریین فإنه عزاہ إلی الحسن جاز ما بە وجزم مثله بشیء حجة. والظاھر ان بعض الأصحاب هو 
اُشعث؛ کما یدل عليه ما ذ کرنا بعدہ. 








کو لاعشر فی الحارج من أرض ا حراج ولا زکاۃ  ٤‏ 


۷ - أبو أسامة عن الشعث عن الحسن؛ ”قال: کان یقشول: لیس فی الغمر 


قوله: ”حدثنا أبو أسامة إ إلخ“. فيه دلیل للجزء الٹانی من الباب قال فی ٭الھدایة“: ” وکذا 
الزکاۃ مع اأحدھما أی السشر والخراج“ ۔ قال ا حقق فی ”الفتحٴ: ”خلافا للشافعی وصورتہ إذا 
کےبپ موس یہہ 
وانما لم یعکس لان العشر وا حرا ج اُلزم للٌُرض بخلاف ال زکاۃ فإنه یشترط فیہا ما لا یشتر 
جا آمارہ ۲۰. قلت یھی چو ھجچہ ہی 
وکفی بە قدوة۔ 

فائدة فی حکم أرض ا حرب ان شتراھ مسلم أو آسلم علیہا ہل ھی خراجیة او عشریة؟ 

فائدۃ: صرح فی ”الشامیة“ٴ عن القھستانی ”وشرٴح الخٹیخ إسماعیل" وغیرھما بأن أُرض 
الحرب لیست اٌرض خراج وعشر اھ )٠۰ ٢(‏ ”فصل ال رکاز“ٌ وفی ”شرح السیر الکبیر“: ولو أنِ 
عسکر المسلمین لھم منعة وعزۃ دخلوا أرض ا حرب فلأُقاموا فیہا حینا حتی زرع ناس منہم زروعاء 
فان کان البذر الذی بذروہ من بذر لھم أدخلوہ من أرض الإسلامء فذلك الزرع کله لھ 
ولا خمس فیە ولا عشر ولا راج لان العشر وا حراج انا یجب فی أراضی المسلمین وہذہ 
أراضی اُھل ال حرب وأراضی أُھل ا حرب لیست بعشریة ولا خراجیة اھ .)۳۰۳:٤(‏ وفیه أیضا فی 
باب ”متی یصیر ا حربی ذمیا“ّ: فاذا اُحذ منه خراج أُرض صار ذمیا یوضع عليه خراج رأسه ولم 
یترك ان یخرج إلی دارہ لان خراج الأرض لا یجب إِلا علی من هو من أھل دار الڑسلام لأنه حکم 
من اأُحکام السلمین: وحکم المسلمین لا یجری إِلا علی من هو من أُھل دار الإسلام اھ (٤:٣٥٣٥)۔‏ 
وفیە أأیضا فی باب ”العقار یملك فی دار ا حربٴْ قال محمد رحمہ اللہ تعالی: قال أُبو حنیفة رحمه 
الله: إذا دحل الرجل المسلم دار ا خرب بأمان فاکتسب مالا واشتری وباع فملك خیلا وسلاحا 
ودورا وغیر ذلكء ٹم ظھر اللسلون علی تلك:الدار فله جمیع ما اکستب من ذلك إلا العقار من 
الدورء والأرضین فإن ذلك یکون فیعا للمسلمین: أما ما یسوی العقار لا یکون فیا لأن ما سوی 
العقار من منقبول هو فی یدہ ویدہ غیر مغنوم فما فی یدہ کذلك وأما العقار فھو تحت ید ملکھم 
وملکھم مغدومء فما فی یدہ مغتوم. وروی عن ابی یوسف رحم اللہ تعالی فی الرجل أُسلم فی 
دار ا حرب ولە عقار فظفر للسلمون علی الدار أُن عقارہ لا یکون فیا فعلی قیاس تلك الروایةعقار : 
ھذا للسلم المستأمن لا یکون فیماء کما لا یکون منقوله فیٹا اھ (٤:۲۳۸)۔‏ 

قلت: والظاھر أُن القشول بکون أرض ا حرب لیست بعشریة ولا خراجیة مہنی علی القول 








اعم اتا لا عشر فی الخارج من أرض ال حراج ولا زکاۃ ات 
زکاة إذا کان یؤخذ منە العشر؛ وإن کان بمائة ألفٴء اأنحرجہ ابن أبی شیبة فی 
اپ (ص٥٢)‏ می " 


ااغار ا تثبت فیه ید ا مالك ئا الشھتا ایس سسفحقطز 
۱ وھ شش وسش شس سا سس موس ھت 
لأن راج الأرض لا یجب إلا علی من هو من أھل دار الإسلام, لأنه حکم من أحکام السلمیٰن 
وحکم السلمین لا یجری إلا علی من هو من أھل دار الإسلامء فعلی قیاس قول أبی یوسف ینبغی 
وجوب العشر فی أُرض ال مسلم فی أرض ا حرب إذا اُسلم علیہاء لأنہ لا یقشول بکون أرضە ودارہ 
فیئا للمسلمین إذا ظھروا علی الدار بل یقول بثبوت ید ا مالك علیہما حقیقةٌ والعشر زکاة الأُرض 
فیجب علیہما کوجوب الزکاة فی ما بیدہ من النقود امنقولة. وقد عرفت فی باب ”من اُسلم علی 
شیء فھو لە ان قول بی یوسف هو الصحیح الراجح عندنا لقوۃ دلیله ‏ وکونہ أرفق بالنای 
فکذلك وجوب العشر فی أرض من أسلم فی أرض ا حرب هو الراجح. وبالاولی یجب نی أُرض 
من کان فیہا من أبناء الفاتسین الذین فتحوها عنوۃ او من أبناء من أُسلم ھناك والدار دار الإسلام ٹم 
استولی الکفار علی الدار لم یتعرضوا ما بأیدیہم من الدور والعقارات لم ارہ صریحاء ولکنه 
مقتضی قول أبی یوسف رحمۂ اللہ الراجح عندنا فی البابء ولعل الله یحدث بعد ذلك مرا وھو 
اُعلم بالصواب. ثم اطلعت علی قول أبی یوسف صریحا فی کتاب ا خراج “ له ونصے: قال أبو 
رت ریسفت تس وت 
فی ذلك؟ فان دماءھم حرام وما أسلموا عليه من أموالھم فلھم؛ وکذلك أأرضھم لھم وھی اُرض 
عشر ممنزلة اللدینة حیث آسلم أھلھا مع رسول اللہ مه وکانت اٌرضهم اٌرض عشرہ وکذلك الطائف 
والبحران كذلك (یرید البحرین من الیمن)؛ وکذلك اُھل البادیة إذا اُسلموا علی میاھھم وبلادھم؛ 
فلھم ما اُسلموا عليەء وھو فی أیدیہم وأرضھم أُزض عشر لا یخرجون عنہا فیما بعد ویتوارٹونہا 
ویتبایعونہاء وکذلك کل بلاد اُسلم علیہا اُھلھا فھی لھم وما فیہا اھ ملخصا (ص٤‏ ۱۷ ۷۰). 
قلت: وقد نصِ علماؤنا بترجیح قول ابی یوسف والإفداء بە فی باب القضاء والأوقاف 
لکونە قد ابتلی بالقضاء وجرب الأمور فینبغی کذلك ان یرجح فی أأحکام الأراضی من العشر 
وا حراج لکونہا متعلقة بالأأرض کتعلق إلاوقاف بہاء اللہ تعالی اُعلم۔ 
. حکم أرض سقیت بالعین أو بماء السماء نصف عام وبالدلو نصف عام 


فائدۃ: روی ابن حزم فی ”ا حلی من طریق ابن بی شییة: ثنا محمد بن بکر عن ابن جریج 








٤٤٤ ۱ ١۱٢١ - ج‎ 


باب لا یؤخذ الخراج فی الستة إلا مرة وإِن نکرر ا خارج 

۸ ەء حدثنا معن بن عیسی عن ابن أُبی ذئب عن الزھری ٭ قال: لم یبلغنا ان 
أحدا من ولاۃ ھذہ الأمة الذین کانوا بالدیتة ابو بکر وعمر وعشان أُنہم کانوا یننون 
المشورہ ولکن ببعثون علیہا کل عام فی الخصب وا جدب. لأن اُخڈھا سنة من رسول 
الله مه“ رواہ ابن أبی شییة فی ' ٴالصنف ٭ (ص٦٦).‏ وھو مرسل صحیح؛ و 
اسم الڑھری عن نسخة الصنف ا لوجودة عندناء وھو ثابت عند الزیاعی فی ” نصب 
الرایةٴ :٢(‏ :٢٥۲)ء‏ وأخرج أٗیو عبید معناہ عن عبد اللہ بن صالح عن اللیث بن سعد عن 
یونس عن ابن شھاب مختصرً (کتاب الاموال ص۳۷ رقم ۲ء) 


وقال: قلت لعطاء فی ا مال یکون علی العین او بعلا غامة الزمان ٹم یحتاج إلی البئر یسقی بہاء 
فقال: إن کان یسقی بالعین او البعل اکثر مما یسقی بالدلو ففیه العشرہ وإن کان یسقی بالدلو اکٹر 
ما یسقی بالبعل ففيه نصف العشرء قال أبو الزبیر: سمعت جابر بن عبد اللہ وعبید بن غمیر یقولان 
ھذا القول اھ )۲٦٢:٢(‏ وفی ”الصنف ‏ نحوہ إِلا ان فیە: قال أبو الزبیر: سمعت ابن عمر یقول 
هذا القولء ثم سأٗلت سالم بن عبد اللہ فقال مقل قول عبد اللہ اھ (ص۲۳). قال ابن حزم: ون 
کان زرے: او نخل یسقی بعض العام بعین: أُو ساقیة من نہر أُو بباء السماء وبعض العام بنضحء 
و سانیة او خطارۃ أُو دلو قال آبو حنیفة وأصحابہ: ی زکی علی الأغلب من ذلكء وھو قول رویناہ 
عن بعض السلف؛ فذکر الأثر اللذکور قال: وھذا ما ترك فيه الشافعیون صاحبا لا یعرف لە 
مخالف منہم اھ :٥(‏ ٢٦۲)ء‏ قلت: وھذا مما قد فاتنی ذکرہ فی أبواب الزکاۃ فأ حقعه هھنا 
مناسبتہ بباب العشر وا حراجء فنبہ له. 
باب لا پؤخذ ا خراج فی السنة إلا مرةً وإِن تکرر ا خارج 

قولە: ”حدثنا معن بن عیسی إلخٴ قلت: لفظ العشور یعم العشر وا حراج کلیہماء وقد فرق 
الإمام أبو -۔یفة بینہما فقال: یتکرر العشر بتکرر ا حارج ولا یتکرر ا حراج. قال فی ”درر 
الحکام“: “”ویتکرر العشر بعکرر ال خارجء لأن العشر لا یتحقق عشرا إلا بوجوبە فی کل ا خارج لا 
ا حراج اللوظف: فإنہ لا یتکرر بتکرر ا حارج فی سنة. لان عمر رضی اللہ عنه لم یوظفه مکرراً ونما 
قید الخراج بالملوظف لان خراج القاسمة یتکرر بتکرر ا حارج اھ“ ۔(۲۹۷:۱). فالأثر محمول 
علی ا خراج دون العشر ویمکن إجراؤہ علی العموم أَیضًا والمعنی أن ا حلفاء کانوا لا ییعشون الجباۃ 
إلا مرة فی السنة وإن تکرر ا حارج فی أرض بعضھم لان مخل ذلك نادر فلم یأخذوا منہم العشسس 








إعلاء السنن لا یؤخذ ا حراج فی السنة إلا مرة وإن تکرر ا خارج 2 


باب یسقط ا حراج بالتداخل دون العشر 

۹-- تا محمد بن بکر عن ابن جریج؛ أخبرنی سلیمان الأحول عن طاوس 
انقازد اعت رعت اس کا فااوة الارلی گاشریش رادان ای مق 
٭الصنف٭ْ (ص٦٦)‏ ورجاله ثقات. 

۰- حدثا عباد بن العوام عن محمد بن إسحاق عن یزید بن أبی حبیبء 
أُو یعقوب بن عتبة (قال أُبو عبید: وا حفوظ عندی أنه یعقوب بن عتمة) عن یزید بن 
ھرمز عن ابن أُبی ذباب ”ان عمر رضی اللہ عنه أخر الصدقة عام الرمادة قال: فلما اُحیا 
الناس بعثنی؛ فقال: اععقل علیہم عقالین فاقسم فیىہم عقالا وائشنی بالآخرٴ. رواہ أبو 
عبید فی ”الام وال“ (ص٣۳۷‏ رقم ۹۸۰)ء ورجالە ثقات وفی ابن إسحاق مقالء 
ولکكنە حسن ا حدیث۔ 
ولا ا حراج مرتین, إلا أُن یخبر أحسدھم اللصدق بشکرر ال خارج من أُرض العشر فیأخذہ منه 
من غیر استکراہ. 

۱ باب یسقط الخراج بالتداخل دون العشر 
قوله: یھو شر . قال الشرنبلالی فی ”غنیة ذوی الأأحکامٴ اد وی 
”درر الحکام“ : قال فی ”البحر“: واختلف فی سقوط ا حراج بالتداخل فعند الإٗمام یسقط وعندھما 
لاء وقیل: لا تداخل فیه بالاتفاق کالعشر اھ .)[٥ ١(‏ قلت: فقول طاوس محمول عندنا علی 
الخراج جٍ بدلیل التشبیہ بالجزیة فان الخراج هو المشابه لھا واما العشر فلھا یشبہ الزکاۃ دون ال جزیة کما 
ا ری رد سے مد رفاو ار حا ای غلیة ذوی 
الأحکام“ٴ أیضا (ص مذکور)۔ 

قولە: ” حدثا عباد بن العوام إلخٴ. قلت: اما یعقوب بن عتبة فشقة من السادسة (تقریب 
ص٢٤٢‏ ویزید بن ھرمز ثقة من الثالشة (ت تقریب ص٢٢۲)ء‏ وابن ابی ذباب هو عبد الله بن عہدد 
ریو سا می یوید ان ق ص٦١‏ ۰٠ء‏ وھو یروی عن أبيه وعن ابی هریرۃ 
وسھل بن سعد کمافی ٴ ”النہذیب“ (ہ: ۰ء فلا بیعد سماعہ عن عمر رضی اللہ عنہ ولا اقل 

من ان یکون سمع ذلك مُن عماله وکان عام الرمادة سنة ثامن عشر من الجرۃ ة قحط فيه أُھل 
اشجاز ولف ارت انا فی فا اي نعنان طاغزن ضرا بالغام وف يك انان 
والموال وقولة: ”وأخیا الناس ہعمب سوا دو و اأُخذ 








٤٣ ١١ _ ج‎ 


باب وقت أُنخذ العشر وال راج الذی لا یؤخر عنہ 

۱ حدثنا ابو مسھر حدثنا سعید بن عبد العزیز قال: قدم سعید بن عامر بن 
خلم علی عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه فِلما اتاہ علاہ بالدرۃ فقال سعید: سبق 
سیيلك مطرك. إ إن تعاقب نصبر وإ تعف نشکر؛ وإن تستعتب نعتب. فقال: ما علی 
السلم إلا ھذاء مالك تبطئ بالحراج؟ قال: أمرتتا ان لا نرید الفلاحین علی أُریعة دینار 
أُربعة دیتارہ فلسنا نزیدھم علی ذلك ولکتا نؤخرھم إلی غلاتہم؛ فقال عمر: لأعزلك 
ما حییت أُخرجہ ابو عبید فی الأموال (ص٤٤‏ رقم٥۱۱)ء‏ وقال: وقال أبو مسھر: لیسن 
لڈھل الشام حدیث ا خراج غیر ھذا“ توب و می جتہ 
مسھر الغسانی الدمشقی؛ ثقة فاضل من کبار العاشرۃ روی لە ا جماعة“ً. (تقر 
یماوس رام رو می در می سی سے 
خلافة عمر وکان وی علی حمص: وکان مشھورا باھد وا خیر (الإصابة ٣‏ 381 


سدق عقال ھذا العامء ای صدقته کذا فی حاشیة ”الاأُموال“ 5 ۷. وفیه دلیل علی اُن 
العشر لا یسقط بالتداخل۔ 
باب وقت أُخذ العشر وا راج الذی لا یؤخر عنہ 

قوله: ”حدثا ابو مسھر إلخ٭ قال فی ”درر ا حکامٴ: ووقتہ ای وقت أُخذ العشر عند ظھور 
الشمر ھذا عند أبی حنیفة ٴوأما عند ابی یوسف فوقته وقت إدراکه وعند محمد حصولہ فی 
ا حظیرة وثمرۃ ا خلاف تظھر فی وجوب الضمان یاتلاف کذا قال الزیلعی اھ۔. قال الشرنبلالی 
فی ا حاشیة: ”وقال فی البرھان: ووجوب العشر باشداد ا حب؛ وبدو صلاح الثمرۃ عند ابی 
حنیفة لن المارج بلغ حدا ینتفع بە. وأبو یوسف یری الوجوب بالحصاد وا جدادہ لا وقت جمع 
الخارج فی ا حرن کما قال محمد اھ. ففه نوع مخالفة اھٴٴء (۱۸۸:۱). ولم اقف علی أقوالھم 
فی وقت ا حراج غیر ما فی الشامیة وھذا الکلام فی العشر مثله فیما یظھر خراج ا ملقاسمة لاہ 
جزء من ا خارج. اما خرا ج الوظیفة فھو فی الذمة لا فی الخارج فلا بختلف حکم بالأکل وعدمہہ 
تأہل اف ٢(‏ ۸۰) أی فلا وقت لە معینًا فإنه یب بتعطیل الارض فبالإتلاف أولیء وأما إذا ملك 
الزرع بآفة سماویة فلا عشر ولا خراج۔ والبسط فی کب الفروع من الفقه وسیأتی فی باب ا جزیة 
أن خراج الرَاُسْ یؤخذ فی کل شھر ھکذا وضّعه عثمان بن حنیف وحذیفة بن الیمان وھو الْذْحَبي 








إعلاء الستن ٤٤‏ 


باب ا جزیة 
باب ا جزیة التی توضع بالتراضی والصلح تتقدر بما یقع علیہ الاتفاق 
ص۳۶7ٰ   +‏ ههه"'" 
ھلال بن یساف عن رجل من ثقیف عن رجل من جھینة من اأصحاب النبی هك قال 
قال رسول اللہ مت: زی س امہ سيا اما فی 
وأبناەعمء ویصا حونکم علی صلح فلا تأخذوا منہم فوق ذلكء فإنه لا بحل لکم). 
قال: وحدثنا یزید عن شعبةعن منصور عن ھلال عن رجل من ثقیف عن رجل من 
جھینة عن النبی یل رواہ ابو عبید فی ”الأموالٴ (ص١٤٥‏ رقم ۳۲۸). وفیە من 
لم یسم وجھالة الصحابی لا تضرہ وکنا انجھول فی القرون الفاضلق لا سیما وشعبة 
تو سو میس مید ریت ' اف . وا حدیث أخرجه 
أبو داود ۱۳٣:٣(‏ مع ”العونٴ) فی ”سننہء وسکت عنهہ فھو صالح عندہ. 
۹٣‏ حدثنی سعید بن عفیر حدثنی یحبی بن یوب عن یونس بن یزید ایی 
عن ابن شاب ان عمر بن ال خطاب کان یأخذ من صالحه من أھل العھد ما صا حھم 


وعلی ھذا فما فی لأر من تأخیرہ إلی وقت الغلة لھا کان للرفق بأھل الذمة بدلیل حمل عمر رضی 

اللہ عنه ذلك علیٰ الإبطاء ولو کان التأخیر إلی الغلة واجبا ما علاہ بالدرۃ ولم یقل مالك تبطی 

با خراج قال ابو عببید: ونھا وجہ التأخیر إلی الغلة ملرفق بہم (لا لأن وجوب ا خراج وأدائه یتوقف 

علی الغلق)ء ولم نسمع فی اسععداء ا حراج وا جزیة وقتا من الزمان یجعبی فيه غیر ھذا اھ. قلت: 
ولذا أُوردته هھنا وإن. لم یکن فيه حجة علی وقت الوجوب -فافھم- واللہ تعالی اأعلم. . 

باب ازیة التی توضع بالتراضی تتقدر ما یقع عليه الاتفاق . 

قولہ: ”خدثا محمد بن کٹیر إلخ“ ا لحدیث نص فی الباب فلا یجوز الزیادة علی ما وقع 

عليه الاتضاق. قال فی ”الھدایة“: ”ولان الوجب هو التراضی فلا یجوز التعدی إلی غیر ما وقع 

عليه الاتفاق اھ۔“. قال ا حقق فی ”الفتح“: : ”فلا یزاد عليه تمرزا عن العذرہ وأصله صلح رسول 

اللہ یڑ أعل نجسران: وھم قوم نضاری بقرب الین علی آلفی حلة فی الما فذکرہ اھ 
(ص۲۸۸). قلت: ولا نعلم لاف فی عدم جواز الزادة علی ما وضع بالتراضی والاتفاق. 

قولە: ”حدشی سعید بن غفیر غفیر إلخ“ٌ قلت: : دلالعہ علی أُن لا یزاد علی أھل الصلح فوق 








ےو ا جزیة التی توضع بالتراضی تنتقدر با یقع عليه الاتفاق ٤‏ 


عليه لا بضع عنہم شیٹا ولا یزید علیہمء ومن نزل منہم علی ا جزیة ولم یسم شیئا نظر 
مر فی أمورھم فان احتاجوا خفف عنہم وإن استغنوا زاد علیہم بقدر استغناءھم ٴ۔ 
وھ ابومعد و مال (ص٤٤‏ رقم ۳۹). ورجاله ثقات من رجال الصحیح إلا 
آنه منقطع وسعید هو ابن کثیر بن عفیر قد ینسب إلی جدہ قال الحاکم: یقال: إِن مصر 
لم تخرج اأجمع للعلوم منە (تقریبٔ ص۷۲). ویحبی بن أیوب: هو الغافقی الصری من 
رجال ا لجماعة صدوق. والباقون لا یسأل عنہم. 

٤ك‏ عن ابن عباس (؛قال: صالح رسول اللہ يك أُھل نجران علی ألفی حلق 
النصف فی صفر والبقیة فی رجب یؤدونہا إلٰی الملسلمین وعاریة ثلائین درعاء وثلاثین 
ا رک لن من کل وس سی اسحاف ماج پور پا ساوت 


ما صولحوا عليه ظاصرة. قال أبو عبید: اما حدیث عمر فی أھل الصلح أنہ لا یضع عنہم شیئاء 
فلا اُراہ اُراد إلا ما داموا مطیقینء ولو عسجزوا خفف عدہم بقدر طاقسہم لأن رسول اللہ عچت لھا 
اشترط أن لا یزاد علیہم ولم یشترط أُن لا ینقصوا إذا کانوا عاجزین عن الوظیفة قال وحدثنا 
سعید بن أُبی مریم عن یحبی بن أیوب عن عبید اللہ بن ابی جعفر قال حدثنی شیخ من أأھل مصر 
قدیم (أن معاویة کتب إلی ردان ان زد علی القبط قیراطًا قیراطا علی کل إنسان فکتب إليه وردات 
کیف أزید علیہم؟ وفی عھدھم أُن لا یزاد علیہم؛ اھ (ص١١۱)۔‏ 

قوله: ”عن ابن عباس إلخ“ قلت: ہذا هو الاأصل فی عقد الجزیة بالصلح وأخرج ابو عبید 
فی ”الاموالٴ“ کاب رسول اللہ يك لُھل نجران مفصلا حدثنی یوب الدمشقی حدثنی سعدان 
این بی یحبی عن عبید الله بن ابی حمید (متروك الحدیث تق ص١٣۳٣)‏ عن ابی ملیح الھذلی (ثقة 
من الغالثة ت تق ص۷٦۲)‏ دأن رسول اللہ یه صالح أأھل نجران وکتب لھم کاب خذکرہ وفید أُن 
فی کل سوداء وبیضاء وحمراء وصفراء ألفی حلة فی کل صفر الف حلة وفی کل رجب الف حلة 
کل حلة أوقیة ما زاد الخراج ج أُو نقص فعلی الأأواقی فلیىحسب وما قضوا من رکاب و خیل و 
۲ے ےت : حدثنا عثمان بن صالح عن عبد اللہ بن لھیعة 

بی الاُسود عن عمروۃ بن الزبیر ٥أن‏ رسول اللہ لن کصب لھل نجران من محمد النبی رسول 
. ٹم ذکر نحو هذہ النسخةہ إِلا أُنہما اختلفا فی حروف فذ کرہ (ص۱۸۸ و ۱۸۹). 

قال أُبو عبید: قولہ: ” کل حلة أُوقیة “ یقول قیمتہا أوقیة وقولە: ”ما زاد ا خراج أُو نقص 
فعلی الاواقیٴ“ء یعنی با خراج ا حلل. یقول: إن نقصت من الالفین أُو زادت فی العدد اُخحذت قیمة 

۰ 








إعلاء السنن ا جزیة التی توضع بالتراضی تتقدر با یقع عليه الاتفاق مت 


ضامنون لھا حتیٰ یردوها علیہمء إن کان بالیمن کید ذات غدرہ علی أُن لا یہدم لھم 
بیعة ولا یخرج لھم قس ولا یفتنواعن دینہمء مالم یحدثوا حدثا أو یأکلوا الرباء. 
أُخرجه أبو داود وسکت عنه وھو من روایة السدی عن ابن عباس. قال المنذری: فی 
سماعہ منە نظر؛ وژا قیل: إنه رآہ ورای ابن عمر وسمع من اُنس بن مالك؛ ولکن لە 
شواھد ذکرھا فی ' الیل“ .)۲۸٦:۷(‏ 


ألفی أوقیة فکان ال حراج إِمّا وقع علی الاُواقی ولکنه جعلھا حللا لأنہا ُسھل علیىہم من ا مال۔ 
وقولە ”ما قضوا من رکاب أو یل ٭ٴ. یقول: إن لم تمکنہم ا حلل أیضا فی ا خراج فأعطوا ا حیل 
وال رکاب والدروع أخذ منہم بحساب الاُواقی حتی تبلغ اُلغین۔ وقولہ: ”ومن اک لٌمسیم الربا من 
ذی عقل فذمتی منە بریكةٴ. أُلا تراہ غلظ علیہم کل الربا خاصة من بین المعاصی کلھاء 
ولم یجعلە لھم مِبِاحًا وھو یعلم أأنہم ی رکبون من العاصی ما هو أعظم من ذلك من الشركغء 
وشرب ا مر وغیرہ إِلا دفمًا عن السلمین (کیلا یتسلعلوا علی أموالھم من الدور والاأرضین) وأن 
لا یبایعوھم بە فیاکل ا مسلمون الرباء ولولاللسلمون ما کان أکل أولٹك الربا إلا کسائر ما ہم فيه 
من العاصی؛ بل الشرك اأعظم. 
سبب إجلاء عمر رضی اللہ عنہ ال نجران من نجرا ولھم عھد وصلح 

سس وس مس رارف نت 
شرط علیىہم رسول اللہ عِكُ من کل الربا اھ (ص۱۹۰)۔ یدل علی ذلك ما رواہ ابو عبید نفسه 
قال أبو ایوب (ھو یوب الدمشقی ا مذکور فی اول حدیث) وحدثنی عیسی بن یونس عن عبید الله 
ابن ابی حمید عن أبی املیح عن النبی ٭ِ مثل ذلك -وفیه- فلما ولی عمر بن الخطاب أُصابوا 
الربا فی زمانه فأجلاھم عمر قال: فاُتوا العراق فاتخذوا النجرانیة وھی قریة بالکوفة اھ (ص۱۸۹) 
قلت: ومع ذلك فلم یجلھم عمر من نجران إلا بطلبہم ذلك منه کما رواہ ابن ابی شیبة عن الشعبی 
قال: کتب رسول اللہ چلهِ إلی أُھل نجران -وهم نصاری- اُن من بایع منکم بالربا فلا ذمة لە 
وأخرج أیضا عن سالم قال: کو مو مو ے بھی ری 
اللسلمین فتحاسدوا بینہم فأُتوا عمر فقالوا: اُجلنا قال: وکان رسول الله کل قد کتب لھم کتابا أُن 
لا یجلوا فاغتدمھا عمر فأُجلاھم فندمواء فأتوہ فقالوا: أتلنا ابی ان ییلهم فلما قدم علی (الکوفة) 
اُتوہ فقالوا: نا نسألك بحظ یمینك وشفاعتك عند نبيك إلا ما أقلتنا بی وقال: ان عمر کان رشید 
الأمر اھ کذا فی ”النیل“ْٴ (۸:۷٦۷)ء‏ قلت: فھذہ شواھد متعددة ما رواہ السدی عن ابن عباس. 








باب مقدار ا جزیة التی یضعھا علی الکفار ابتداء 
اُنہا تؤخذ منہم علی الطبقات 
٥‏ حدثا علی بن مسھر عن الشیہانی عن أُبی عون محمد بن عبید الله 
الثقفیء 'قال: وضع عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنه فی ا جزیة علی رؤوس الرجال علی 


فائدة فی سماع السدی من ابن عباس: 

ومع ذلك کلە فنظر المنذری فی سماعہ منە ‏ وکذا نظر ا حافظ ابن حجر فی ذلك نما هو 
مبنی علی مذھب البخاریء وأما علی مذھب الجمھور وھو القول النصور أُن عنعنة للعاصر المکن 
اللقاء محمولة علی السماےء فلا نظر فيه فقد قال فی ”التہذیبٴ: إسماعیل بن عبد الرحمن ابن 
أبی كریة السدی؛ ابو محمد القرشیء وھو السدی الکبیر روی عن اُنس وابن عباس؛ ورای ابن 
عمر والحسن بن علی وأبا ھریرۃ وأبا سعید اھ فتراہ جعله راویا عن ابن باسء کما جعله راویا عن 
انس ولم یفرقء وفیه أٔیضًا: قال أبو العباس بن الأحرم: لا ینکر لە ابن عباس قد رأی سعد بن اأبی 
وقاص اھ (٣:٣۳۱)ء‏ فمن رای سعدا وا حسن بن علی وأبا ھریرۃ لا ییعد سماعه من ابن عباس؛ 
ولا من این عمر رضی اللہ عنہم فالأثر صحیح السند سوصول عندناء واللہ تعالی اأعلم. قال أبو 
یوسف (فی "ا حراج٭ لع ألفا حلة علی أُراضیہا وعلی جزیة رؤوسھم تقسم علی الرجال الذین لم 
یسلموا وعلی کل أُرض من أراضی نجرانء وإن کان بعضهم قد باع أُرضہ أُو بعضہا من مسلم 
أوٴذمی أُو تغلبیء وا رأة والصبی فی ذلك سواء فی أراضیہم, وأُما جزیة رؤوسهم فلیس علی 
النساء والصبیان اھ ٴ یعنی أُن ما وقع عليه الصلح ویؤخذ سواء باع بعضھم أُرضە أو لم یبعء ٹم إذا 
باع اُرضه یؤخذ ما وقع عليه الصلح علی حالهء ویؤخذ ال خراج من ا مشتری ال مسلم وعشران من 
التغلبی اللشتری؛ ذکرہ ا حقق فی ”الفعحٴ. قال: ”وقول الصنف ای صاحب ”الھدایة' علی ألف 
ومائتی حلة غیر صحیح* اھ (۲۸۹:۰). 

باب مقدار ا جزیة التی یضعھا الامام علی الکفار ابتداء 
وأنہا تؤخذ منہم علی الطبقات 

قولہ: ”دا علی بن مسر إلخ“. ا جزیة ھی الوظیفة الأُخوذۃ من الکافر لإقامتہ 
بدار الإسلام فی کل عام والأصل فیہا الکتاب والسنة. اما الکتاب: فقول اللہ تعالی: فلقاتلوا الذین 
لا یؤمنون باللہ ولا بالیوم الآخر ولا بحرمون ما حرم اللہ ورسولہ ولا یدیٹون دین ا حق من الذین 
ُوتوا الکتاب حتی یعطوا الزیة عن ید وھم صاغرون)4. - 








إعلاء السان _ مقدار ا جزیة التی یضعھا الإمام علی الکفار ابتداء ۸ 


الغنی ثمانیة وأربعین درھماء وعلی ا لمتوسط أربعة وعشرین درھماء وعلی الفقیر 


وأما السنة فما روی المغیرة بن شعبة دأنه قال لجند کسری یوم ”نہاوند“: أمرنا نبینا رسول 
ربنا ان نقاتلکم حتی تعبدوا اللہ وحدہ او تؤدوا ال جزیة) أخحرجہ البخاری (کما سیأتی)۔. 

وعن بریدة دنہ قال: کان رمسول اللہ له إذا بعث أمیرا علی سریة أو جیش أوصاہ بتقوی 
لفافررق ماس ری ھب شیع الف اھ گرب سی 
فادعھم إلی إحدی خصال ثلاث: ادعھم إلی الإسلامء فان أجابوك فاقبل منہم وکف عنہم. فان 
أُبوا فادعھم إلی إعطاء ا جزیةء فان اُجابوك فاقبل منہم وکف عنہم. فإن أبوا فاستعن باللہ وقاتلھم۔ 
(وقد تقدم فی باب الدعوۃ قبل القتال) فی أخبار کثیرۃء وأجمع الملسلمون علی جواز أُخذ ا جزیة 
فی الجملة قاله اللوفق فی ٭الغنی ٴ (۷:۱۰٦۲)۔‏ 
الجواب عن شبہة اللحدین فی اخجزیة: 

فإن قال قائل من اللحدین: کیف جاز إقرار الکفار علی کضرھم بأداء ا جزیة بدلا من 
الإسلام؟ قیل لە: لیست الجزیة بدلا من الإسلام ولا ثمنە وإنما جاز نا إقرارهم بدار الإسلام علی 
کفرھم لالتزامھم حکم الإسلام فیما یرجع إلی المعاملات ویحملھم ذلك علی الدخول فی الإسلام 
لأن الناس علی دین ملوکھم مع ما فی مخالطة السلمین من الإطلاع علی محاسن الإسلام 
وا جزیة من ا جزاء سمیت بہا لأنہا جزاء ترکھم ببلاد الإسلام منقادین لأأحکامه؛ وعوض عن 
نصرة القاتلة للدفاع عنہا. ولیس أخذ ا جزیة منہم رضا بکفرھم ولا إباحة لبقائہم علی شرکھم؛ 
ولھا ھی عقوبة لھم فی الدنیا یعطونہا عن ید وھم صاغرون وتبشیتہم علی کفرھم بالجزیة کما لو 
ترکناھم بغیر جزیة تؤخذ منہم؛ إذ لیس فی العقل إیجاب قتلھم؛ لأنە لو کان کذلك ما جاز أُن 
ییقی اللہ کافرا طرفة عین. فإذا اُقاهم لعقوبة یعاقبہم بہا استدعاء لھم إلی العوبة من کفرھم 
واستمالة لھم إلی الایمان لم یکن متنعا إمھال إیاھم: إذ کان فی علم اللہ ان منہم من یؤمن ومنہم 
من یکون من نسله من یمن باللہ فکان فی ذلك أعظم اللصلحة مع ما للمسلمین فیہا من ا مرفق 
وامنفعة (فلو قتلوا أُھل الذمة لم یکن لھم من یقوم بزرع الأراضی وخذمة القاتلةہ ولا من یجبوا 
منہ ا خراج ج لأأرزاق العساکر؛ وبناء القناطر وتشیید ال حصون ونحوها)؛ فلیس إِذا فی إقرارھم وما 
یدیٹون بغیر جزیة ما یوجب الرضا بکفرھم؛ فکذلك إمھالھم با جزیة جائز عقلا؛ إذ لیس فيە اکٹر 
من تعجیل بعض عقابہم الستحق بکفرھمء وو ما یلحقھم من الصغار والذل بأدائہا (ولذلك لم 
برض بە کشیر من الشمردین التکبرین ورأوا للوت أھون علیہم دونع)ء کذا فی ٴأحکام القرآن٭ 
للرازی )٠۰۳:۳(‏ بتغیر یسیر فی التعبیر۔ 








> وش مقدار ا جزیة التی یضعھا الإمام علی الکفار ابتداء ۹ 
اٹنی عشر درھما. رواہ ابن بی شیبة فی ”الصنفٴء وہو مرسل, ورواہ ابن زنجویه 


بیان اختلاف المذاشب فی مقدار ا جزیة 

والمأُخوذ منہم ا جزیة علی ثلاث طبقات: والکلام فی ھذہ السألة فی فصلین: أحدھما: نی 
تقدیر ا جزیة والٹانی فی کمیة مقدارھا. فأما الُول ففيه ثلاثة مذاہب: اأحدھا: اُنہا مقدرۃ بمقدار 
لا یزاد عليهء ولا ینقص منہہ وھذا قول أبی حنیفة والشافعی (ومالك) وروایة عن أحمد. 

والٹانی: اُنہا غیر مقدرة بل یرجع فیہا إلی اجتہاد الإمام فی الزیادة والنصان. وھذا قول 
الثوری وأبی عبید وروایة عن أحمد. 

والثالث: ان أقلھا مقدر بدینار واکٹرھا غیر مقدر وهو اختیار ابی بکر من ا نابلقہ وروایة 
عن اُحمد ذکرہ الوفق فی ”الغنی ٴ (۱۰:٥۷٢)۔‏ 

ٹم اختلف أھل الذھب الاُول فقال أصحانا: علی اللوسر منہم ثمانیة وأربعون درهمّا 
وعلی الفقیر العتمل اثنا عشر درھما -وهو قول ا حسن بن صالح-. وقال مالك: أربعة دنانیر علی 
أُھل الذھب وأربعون درھما علی أُھل الورق: الغنی والفقیر سواء لا یزاد ولا ینقص. وقال 
الشافعی: دینار علی الغنی والفقیر قاله ا جصاص فی ” اأحکام القرآن“ له (۳:٦۹)۔-‏ 

واحتج مالك با رواہ فی ”الموطاً“: عن نافع عن أسلم مولی عمر بن ا خطاب دأن عمر بن 
ا خطاب ضرب ا جزیة علی اھل الذھب أُربعة دنانیر وعلی اُھل الورق أُربعین درھما مع ذلك أرزاق 
السلمینء وضیافة ثلائة أیامٴ؛ (ص۱۲۲). واحتج الشافعی رحمہ اللہ بحدیث معاذ وأنہ هك ُمرہ 
ان یأخذ من کل حالم دیٹارا أُو عدله معافراء. رواہ أحمد وأبؤ داود والنسائی والعرمذی 
والدارقطنی وابن حبان وا حاکم والبیہقی من حدیث مسروق عن معاذ قال ابو داود: وھو حدیث 
منکر. قال: وبلغنی عن أحمد أنه کان ینکرہ وذکر البیمقی الاختلاف فيه فبعضھم رواہ عن 
الأعمش عن أبی وائل عن مسروقء ان النبی هَلء وأعله اس حزم بالائقطاع وأن مسروقا لم یلق 
معاذا وفیە نظر. وقال الترمذی: ”حدیث حسن وذکر أن بعضھم رواہ مرسلا وھو أصح؛ کذا 
فی ”التلخیص ا بیر“ (۳۷۸:۲). وقد اختلفت الرواۃ فی لفظ الحدیث أیضا فرواہ عبد الرزاق عن 
معمر وسفیان الثوری عن الأُعمش عن أبی وائل عن سروق عن معاذ بە وفیہ: دومن حالم او 
حا مة دینار أو عدله معافر. ورواہ إسحاق بن راہویه فی مسندہ من ثلاث طرق دائرۃ علی الاحمش 
بە: ورواہ عبد الرزاق أَیضًا عن معمر عن الزعمش عن مسروق مرسلا وفیہ: ”فأمرہ أن یأخخذ من 
کل حالم أو حا مة من أُھل الذمة دینارا او عدله معافرَاٴء قال: وکان معمر یقول: هذا قولہ: حاللمةہ 








إعلاء السنن مقدار ا جزیة التی یضعھا الإمام علی الکفار ابتداء کھ 
فی ”کتاب الاموال': حدثنا أبو نعیم ثنا مندل عن الشیبانی عن أبی عون عن امغیرة بن 


غلط لیس علی النساء شیء کذا فی ”نصب الرایةٴء .)۱٥١:١(‏ واحتج أصحابنا بحدیث عمر 
الڈذی ذکرناہ فی ا لمتن من طرق عدیدة مرسلة وموصولة قال الموفق فی ”الغی٭ (ہ ۱:٥۵۷)۔‏ 

حدیث عمر فی مقدار ا جزیة وتقسیمھا علی الطبقات صحیح مشھور 

ولنا حدیث عمر رضی اللہ عنه وھو حدیث لا شك فی صحتہ وشھرتە بین الصعابة رضی 
الله عنہم وغیرہم ولم ینکرہ منکر ولا خلاف فیە وعمل بە من بعدہ من ا خلفاء رضی اللہ عنہم 
فصار إجماعًا لا یجوز ا حطاً عليەء وقد وافق الشافعی علی استحباب العمل بە. وأما حدیث معاذ 
فلا یخلو من وجھین اُحدھما ”أنه فعل ذلك لغلبة الفقر علیہم بدلیل قول مجاھد رواہ البخاری فی 
الصحیح معلقًا قال این عیینة عن این أبی نجیح: قلت: مجاھد: ما شأن اأھل الشام علیہم اٌربعة دنانیر 
وأُھل الیمن علیہم دینار؟ قال: جعل ذلك من قبل الیسار اھ.. قال الحافظ فی ”الفتح“: ”وصله 
,عبد الرزاق عنہ بە اھ“ .)۱۸٣:٤(‏ قال: والوجے الثانی: ان یکون التقدیر غیر واجب إلخ: وقال 
ا جصاص: ٭وھذاأی حدیث معاذ عندنا فیما کان منە علی وج الصلح أو یکون ذلك جزیة 
الفقراء منہم (أو کانوا کلھم فقراء بدلیل أُثر مجاھد ا مذکوں. والدلیل عليه ما روی فی بعض 
أخبار معاذ ان النبی ِا أمرہ أن یأخعذ من کل حالم أو حالمة دینارا ولا خلاف ان المرأة لا تؤخذ 
منہا ال جزیة إلا أُن یقع الصلح عليه اھ“ (۹۷:۳). وقد نقل ابن رشد وغیرہ الاتضاق علی أُنه لیس 
علی النساء جزیة (حاشیة ا حراج لابن آدم ص۷). قال فی ”الھدایة“: وما رواہ محمول علی أُنه 
کان ذلك صلحا (فإن الیمن لم تفتح عنوۃ بل صلحا فوقع علی ذلك). ولھہذا أمرہ بالأخذ من 
ا حالمق وإن کانت لا یؤخذ منہا ا جزیة اھ ۲۹۱:٥(‏ مع ”الفتحٌ). وا جواب عن حجة مالك ان 
أرزاق السلمین وضیافة ثلاثة أیام مع الأربعین یفی ثمانیة وأربعین ذرھما فإن الضیافة تقسم بیںہم 
علی قدر جزیتہم نص عليه الموفق فی ٭الغنیٴ .)٤۸۰:۱۰(‏ ۱ 

واحتج من قال: بأنہا غیر مقدرة بل یرجع إلی اجعہاد الإمام فی الزیادة والنقصان: بأن 
النبی يك أمر معاذا ان یأمخذ من کل حالم دینارًً وصالح أُھل نجران علی ألفی حلةہ. رواھما ابو 
داودہ وعمر جعل ال جزیة علی ثلاث طبقات. وفی روایة عمرو بن میمون عنه وجعل علی کل راس 
ثمانیة وأربعین درصمًا رواہ أبو یوسف فی ”الخراج“ (ص٤٥)‏ وفی روایة لە عند أبی عبید فی 
”الاموال“ قال: فکانت ثمانیة وأربعین فجعلھا خمسین (ص٤٠).‏ وفی روایة ابی مجلز عند أٌبی 
عبید أیضا: فوضع علی کل رجل أربعة وعشرین درهمًا کل سنةء قال ابو عبید: وحدثا ابو الیمان 








ج۔۔ ۱١‏ مقدار ا جزیة التی یضعھا الإمام علی الکفار ابتداءِ 1١‏ 


شعبة أُن عمر وضع إلی آخرہ (زیلعی ١:٥٥۱)۔‏ 
قلت: ومندل فیە مقالء وثقه ابن معین وأبو حاتم وا مرسل إِذا اُسند ولو من طریق 
رو مجع و لہ ہت 


عن صفوان بن عمرو عن عمر بن عبد ات ٥أنه‏ فرض علی رھبان الدریارات علی کل راھب 
دینارین) (ص٤٣)‏ (وصالح عمر رضی اللہ عنه بنی تغلب علی مثلی ما علی ا مسلمین من الزکاة؛ 
وھذا یدل علی اُنہا إلی رأی الإمام لولا ذلك لکان علی قدر واحد فی جمیع ھذا المواضع ولم یجز 
ان تختلفء ذکرہ الموفق فی ”امغنی“ :)۷٥:٠٠(‏ وقال أُبو عبید: والذی اخترناہ ان علیہم الزیادة 
کما یکون لھم النقصان للزیادة التی زادھا عمر علی وظیفة النبی سك وللزیادة التی زادھا عمر 
نفسه حین کانت ثمائیة وأربعین فجعلھا خمسین اھ (ص ٤٦)۔‏ 
قلنا: ما حدیث معاذ فلا یرد علینا لکونه محمولا علی وظیفة الفقراء کما مرہ وبە نقول فی 
حق الفقیر. وأما جزیة أھل نجران وھی أُلفا حلة فی کل سنة فقد ذکرنا اُنہا کانت من جزیة 
امصالحة بالتراضی وھی غیر مقدرۃ عندنا بمقدار؛ وإنما الکلام فی جزیة یبتدئ الإمام بوضعھا۔ 
وأما روایة عسرو بن میمونء وأنه ذکر ثمانیة وأُربعینء ولم یفصل فان حارثة بن مضرب وغیرہ؛ 
قد ذکروا تفصیل الطبقات الثلاث: فالواجب ان یحمل ما فی حدیث عمرو بن میمون علی اأکٹر 
ما وضع من ا جزیة وأُما روایة الشانیة وفیہا قال: ‏ وکانت ثمانیة وأربعین فجعلھا خمسین فقال 
ا جصاص: ھذا لیس بمشھور ولم تثبت بہ روایق ”٭اُحکام القرآن٭ (۹۸:۳). فان ابا عبید رواہ عن 
أبی النضر وقال: ولا أعلم ا حجاج إلا قد حدثنی بە أیضا عن شعبة اُنبأنی ا حکم قال: سمعت 
عمرو بن میمون أنه شھد عمر بذی ا حلیفة فذکرہ (ص٤٠)ء‏ فلم یدر ان قولہ: فکانت ثمانیة 
وأربعین فجعلھا خمسین, من لفظ ابی النضر عن شعبة أو من لفظ ا حجاج عنهہ او من لفظھما 
جمعًا. فانی اُخاف ان پکون حجاج قد تفرد بە من بین القوم فانی لم اُر لھذہ الریادة اُٹرا فی شیء 
ما رواہ الثقات عن ا حکم غیر ہذہ الروایة عداد یتو سجاج وا گنن افا تو رلک 
لا یحتج ما ینفرد بە إذا خالف الشقات. وبا جملة فھذہ روایة شاذة لا تکاد تقبت ولا نتعكہض 
للاحتجاج بہا. 
وأما روایة ابی مجلز فھی عند ابی عبید مختصرة وقد رواھا الإمام أبو یوسف فی ”ا خراج“ 
تم منه وذکر فیہا الطبقات کلھا کما أُودعناہ فی التنء وأما إن عمر رضی اللہ عنه صالح بنی تغلب 
علی ضعف زکاة السلمین فإنه لیس من ا جزیة التی نحن بسبیلھا بل من ا جزیة التی توضع بالصلح 








إعلاء السنن مقدار ا جزیة التی یضعھا الإمام علی الکفار ابتداء 7 ا 


٦‏ حد8ا إسماعیل بن جعفر عن إسرائیل عن ابی إسحاق عن حارثة بن 
مضرب عن عمر: أُنه بعث عثمان بن حنیف فوضع علیہم ثمانیة وأُربعین درھما وأربعة 
وعشرین وائنی عشرٴ. رواہ أبو عبید فی ”الاموال ٭ٴ (زیلعی .)۱٥٥٢:١‏ قلت: سند 
صحیح موصول وأخرجه یحبی بن آدم فی ا خراج (ص٤٦)‏ فرواہ عن إسرائیل بسندہ. 

۷“ اُخبرنا عارم بن الفضل ثنا حماد بن سلمة عن سعید ا جریری عن أبی 
نضرة: ”ان عمر وضع الجزیة علی أھل الذمة فیما فتح من البلاد فوضع علی الغنی ثمائیة 
وأٌربعین درھماء وعلی الوسط أُربعة وعشرون درھماء وعلی الفقیر اشی عشر درھما“ 
مختصر من حدیث طویل رواہ ابن سعد فی ”الطبقات ٴ (زیلعی .)۱٥٥٢:١‏ وھو مرسل 
صحیح: وأبو نضرۃ هو المنذر بن مالك بن قطعة رأی عدة من الصحابة ادرك طلحة 
وروی عن علی بن ابی طالب وأبی موسی الأأشعری وأٗبی ر‌الفغازی وأبی ھریرة وأبی 
سعید وغیرھم (تہذیب ۳۰۲:۱۰) وإرسال مثله حجة عندنا وعند الاکٹرین. 

۸-- حدثنی السری بن إسماعیل عن عامر الشعبی ”ان عمر بن ا خطاب 
مسح السواد وأنه وضع علی الرجل اثبی عشر درھماء وأُربعة وعشرین درھما وثمانیة 
وأُربعین درھماٴ مختصر رواہ الإمام أبو یوسف فی ”ا حراج* له (ص٤٦)؛‏ والسری 
ضعیف؛ کما مر, 


والشراضیء وقد عرفت أُنہا غیر مقدرۃ عندنا. وأما إن عمر بن عبد العزیز وضع علی الرھبان 
دینارینء علی کل راہب فھذا عندنا علی أُنە راہب من الطبقة الوسطی فأأوجب ذلك علیہم علی 
ما رای من احتمالھم لە. فإنا لا نقول باستواء الفقیرء والغنی والتوسطہ وا یرد ذلك علی من 
لم یفرق بیٹہم وأُوجب دینارا او أربعة علی الغنی والفقیر سواء۔ 

قال ا جصاص فی ”٭أحکام القرآن“ لە: فکان ا بر الذی فیە تفصیل الطبقات الثلاث أُولی 
بالاستعمال ما فيه من الزیادۃ وبیان حکم کل طبقة. ولان من وضعھا علی الطبقات فھو قائل بخبر 
الثمانیة والٗریعین (وبخبر أربعة وعشرین درهم وبخبر دینار علی کل حالم ونحوها)ء ومن اقتصر 
علی الشمانیة والأٌربعین (ونحوها ما ذکس)ء فھو تارك للخبر الذی فيه ذکر تمییز الطبقات؛ 
وتخصیص کل واحد بمقدار منہاٴ اھ (۹۷:۳). 

قوله: ”حدثا إسماعیل بن جعفرٴ إلخ. دلالته وکنا دلالة ما بعدہ من الاثار علی 


سے 








ےون مقدار ال جزیة التی یضعھا الإمام علی الکفار ابتداء ٣‏ 


اہ - حدثنی سعید بن ابی عروبة عن قتادة عن ابی مجلز ' قال: : بعث عمر بن 
الخطاب رضی اللہ تعالی عنه عشمان بن حنیف فمسح الأرضین وجعل علی الراأی اٹنی 
عشر درھما وأریعة وعشرین درھما وثمائیة وأریعین درھماء وعطل من ذلك النساء 
والصبیان ‏ مختصراء رواہ الإمام آبو یوسف فی ”ا خراج“ (ص٤٣)‏ أیضاء وھو مرسل 
صعیح 

۰ -- حدثتی ا حجاج بن أُرطاۃ عن ابن عون ”ان عمر بن الخطاب رضی الله 
تعالی عنہ مسح السواد مادون جبل حلوانء وفیە: وأخذ من کل راس موسر ثمانیة 
وأُربعین درھماء ومن الوسط اُربعة وعشرین درھماء ومن الفقیر ای عشر درضماٴ 
مختصراء رواہ الإمام ابو یوسف فی ”الحراجٴ (ص٤٤)‏ أیضاء وھو مرسل. 
١‏ عن عمر رضی اللہ عنه اه ضرب ا جزیة علی الغنی شمانیة وأربعین 
درھماء وعلی ا متوسط أربعة وعشرین وعلی الفقیر الکتسب اٹنی عشرء رواہ البیہقی 
بطرق مرسلة (التلخیص ا حبیر ۳۸۰:۲)ء وسکوت ا حافظ عنه یدل علی ان لا علة له 
سوی ا2 حر وو وو سس کی سو وسر 
”القدمة۔ 


ا 


معنی الباب ظاھرۃ۔. 

قوله: ”عن عمر إلخٴ. دلالعہ علی معنی الباب ظاھرۃ. وقوله: ٴوعلی الفقیر اللکتسبی“ 
دلیل علی ان لا جزیة علی فقیر غیر معتمل خلافًا للشافعی رحمہ اللہ: لە إطلاق ۔حدیث معاذ رضی 
الله عنه. ولنا ان عمر رضی اللہ عنه لم یوظفھا علی فقیر غیر معتمل وکان ذلك بمهحضر من 
الصحابق ولان خراج الأأرض لا یوظف علی اُرض لا طاقۃ لھا فکذا محراج الراُس بجامع عدم 
الطاقة محکمة دفع الضرر. وا حدیث محمول علی العتمل الذی لا یقدر علی العمل وإن اأحسن 
حرفة. ودلیل ا حمل ما ذکرنا من المعنی وبشوظیف عمر ا لمقترن بالإجماع جمعا بین الدلیلین فان 
قیل: فتفیه عن غیر اللکتسب با لمفھوم ا خالف ولا تقولون بە قلنا: لیس ذلك بلازم بل جاز اُن 
یضاف إلی الأأصل وہو عدم التوظیف علی من لم یذکر؛ کذا فی الھدایة و فتح القدیر .)۲۹٤١:٢(‏ 
جواز الاستدلال بالمفھوم إذا تأید بالقیاس: 

قلت: وإذا کان المفھوم متاًیدا بالقیاس؛ کما فی ما نحن بسبیله فھو حجة عند الکل اما 








مہ لقن ا جزیة التی یضعھا الإمام علی الکفار ابتدا۔ 1٤‏ 

7 سا کال ہو فا می سیا او دا انھظری ات 
رضی اللہ تعالی عنه بعث عشمان بن حنیف علی مساحة أرض السوادہ فذ کر الحدیث؛ 
عشرہ الحدیث: رواہ الإمام آبو یوسف فی ٴا خراجٴٴ (ص۱۹۳)ء ہو مرسل صحیح. 

٣۳‏ حدثنی عفان عن مسلمۃة بن علقمة عن داود بن أبی هند عن الشعبی 
٭أُن عمر بن الخطاب رضی الله عنه بعث عشمان بن حنیف إلی السواد فطرز ا خراج 
فذکر ا حدیث وفيه- ووضع علی الرجل الدرھم فی الشھر والدرھمین فی الشهھرٴ 
رواہ آبو عبید فی ٭الأموال ٴ (ص۹٣)ء‏ وھو مرسل صحیحء ومرإسیل الشعبی لا یکاد 
یسقط منہا شیء. 

-٤‏ وأخحرج یحبی بن آدم فی ”ا حراج” لە (ص۷۷ رقم )۱٤١‏ حدثنا مندل 
العنزی عن الاعمش عن إبراھیم بن مھاجر عن عمرو بن میمون؛ ”قال: بعث عمر بن 
ا خطاب حذیفة بن الیمانء وعثمان بن حنیف فأَتیاہ فسألھما کیف وضعتما علی أُھل 
الأرض؟ فقالا: وضعنا علی کل رجل أُربعة درھم کل شھر" ا حدیث. مختصر ومندل 
ضعیف من قبل حفظه ومشاہ بعضهھم, فالحدیث حسن الإسناد علی الأصل الذی اُصلناہ 
فی ٴالقدمةً۔ ۱ 


عند غیرنا فبالانفراد وأما عندنا فبالجموع. ویجوز إضافة الحکم إلی الأثر. لم ارہ صریحاء ولکنہ 
مقتضی احتجاجھم بالحدیث الضعیف ا تید بالقیاس؛ وإضافتہم ال حکم إلی الحدیث: فافھم. 
وفت أعذ ا جزیة: 

قوله: حدثنی عفان إلخ“ قلت: فیه دلیل علی وقت أُخذ ا جزیة وأنە یؤخذ منہم فی کل 
شھر هذا هو الاأصل وإن أخر إلی وقت الغلة للرفق بأھل الذمة کان حسناء کما مر فی ”باب وقت 
اذ العشر وا حراج“. وبہذا تبین ما فی قول أبی عبید: ”ولم نسمع فی استیداء ا خراج والجزیة وقتا 
من الزمان یجتبی فیه غیر هذا“. ای غیر أثر سعید بن عامر بن خذي المذ کور ھناك من القصورء 
ولو قال: لم نسمع فی استیداء الخراج والجزیة وقتا من الزمان یستجب تأخیر الاجتباء إليه بشرط اُن 
لا یفضی إلی توی ا حراج غیر ھذا لکان أسلم وأولی. فان أفضی إلیٰ العوی لم یؤخر بل یؤخذ فی 
کل شھرءِ وبہذا تاید قول بی حنیفة بأأن الوجوب بأول ا حول وعند الشافعی فی آخرہ کما فی 








اج سے ‌٢‏ : او 


باب وضع ا جزیة علی ال الکتاب وانجوس مطلقا 
و علی عبدة الأُوٹان من العجم 


-٦١٤‏ عن بجالة وھو ابن عبدة قال: “تانا کتاب عمر ب بن الخطاب قبل موتہ 


”الھدایة و ”فتح القدیر“ .)۲۹۸:٥(‏ ولو کان الوجوب فی آخر ا حول لم یکن لأُخذھا قبل 
الوجوب معنی. قال فی ”البدائمٴ: ' 'وأما وقت الوجوب فأول السنة لأُنہا تجب لحقن الدم نی 
الستقبل فلا تؤخر إلی آخر السنةء ولکن توخذ فیٰ کل شھر اھ" (۷: 70(0۸.- 

قال فی ”الھدایةٴ: "وجزیة ییتدئ الإمام بوضعھا إذا غلب علی الکفار وأقرھم علی 
أسلاکھم فیضع علی الغنی الظاھر الغنی فی کل سنة ثمائیة وأربعین درهمًا۔ یأخذ منہم فی کل 
شھر أربعة دراہم وعلی وسط ا حال أربعة وعشرین درھمًا فی کل شھر درھمینء وعلی الفقیر 
العتمل اٹنی عشر درهما فی کل شھر درهمً اھ“ (م: :۹ مع الفیحأ). وبہذا ظھر غایة اعتناء 
الحنفیة بجمع الاآثار ا خصلفة فی الباب وإعمالھا کلھا فافھم. قال الوفق فی ' لی" 'وخذالینار 
فی حقھم ما عدہ الناس غنی فی العادۃ ولیس بمقدر لان التقدیرات بابہا التوقیف ولا توقیف فی 
حنا فرح ای ال افاظة واضرت مر ۰. قلت: پور جس ہے مت 
فی ”فتح القدیر .)۲۹۱:٥(‏ وھو الذی نص عليه ابو یوسف فی "فرع (ص۸٣٤۱).‏ ور جحه 
ا جصاص فی اکا اما لە(۳ مراف 'تعارخانیے“ وصححہ أیضا فی 
ارس ری وھو ا ختار کما فی ٭الاختیار“ ؛ وھو ھو الموافق لرأی صاحب الذاھب؛ کذا 
فی ”الدر و ”الشامیة (٣:٤١٦)۔‏ 

باب توضع ا جزیة علی ال الکتاب وانجوس مطلقا و علی عبدۂ الأُوٹان من العجم 

قوله: ”عن بجالة إلخ٭ قلت: دلالعہ علی أخخذ ال جزیة من ا لجوس ظاھرۃ. قال ابو عبید: فقد 
صحت الأخبار عن رسول اللہ لچ والأكمة بصدہ أنہم قبلوھا منہم ٹم تکلم الناس بعد فی أمرھمہ 
فقال بعضھم: إنھا قبلت منہم لأنہم کانوا اُھل کتابء ویحدثون بذلك عن علی رضی اللہ عنہء 
ولا اأحسب ھذا محفوظا عنہء ولو کان لە اأصل ما حرم رسول اللہ ذبائحھم ومناکحتہم ھو 
کان اأولی بعلم ذلك ولا اتفق للسلمون بعدہ علی کراہتہا. وقد قال بعضهم قبلھا النبی یچ منہم 
حین نزلت عليه ٭لا إکراہ فی الدی نچ ویحدثونە عن مجاھد وقد روی عن عمر بن ا خطابْ أُنە 
تأول هذہ الأیة فی بعض النصاری والروم ثم اسند عن وسق الرومی وکان ممل وکا لعمر بن 
ال خطاب أُنه عرض عليه السلام فأَبىء فقال: لا إکراہ فی الدین 4ء فلما حضرتہ الوفاۃ اُعتقه. 








إعلاء السنن بیان من توضع عليه ا جزیة 7 ٦٤٤‏ 


بسنة: فرقوا بین کل ذی محرم من ا نجوس ولم یکن عمر اذ ا لجزیة من ا جوس؛ حتی 


قال ابو عبید: فأری عمر أنە تاول ھذہ الآیة فی أھل الکتاب وھو اٗشبه بالتأویل والل اُعلم. (لأنہ 
عبدة لاُوثان من العرب لا یقبل منہم إ إلا الڑسلام أو السیف وھذا إکراہ أیضاء وجائز بالإاجماع۔ 
قال ابن حزم فیٰ '”اخلی“ : ”لم یختلف مسلمان فی ان رسول اللہ ۔ه لم یقل من الوثشیین من 
العرب إلا الإسلام أو السیف إلی ان مات عليه السلام فھو آکراہ فی الدین. فھذہ الأیة منسوخة أُو 
مخصوصۃ بأُھل الکتاب اھ ملخصا )۱۹٦:۱۱(‏ قال غیر: إنا لم نجد فی أمر ا جوس شیٹا یبلغہ 
علمنا إلا إتباعا فسنة رمسول اللہ يك والانتہاء إلی أمرہ فالجزیة مأخوذۃ من اُھل الکتاب بالتتزیل 
ومن اجوس بالسنة اھ (ص٣۳‏ و )٥٣‏ ملخصا. 
کیف أُخذتِ ا جزیڈمن مجوس العرب وھم کعبدة الأوثان منہم؟ 
قلت: وانما أشکل علی أبی عبید اأخذ ا جزیة من مجوس العرب لکونہم مشرکین کعبدة 
لوان فکان القیاس أُن لا تقبل منہم ا جزیة کما لا تقبل من الوشیین من العرب. وأما مجوس 
العجم فلا إشکال فی قبول ال جزیة عنہم. کما ذکرہ ابو عبید نفضسه قبل ذلك بورقین ونصه: فعلی 
ہذا تصابعت الآثار عن رسول اللہ یك وا خلفاء بعدہ فی العرب من أھل الشرك اُن من کان منہم 
لیس من أھل الکتاب فانه لا یقبل منە إلا الإسلام او القتل کما قال الحسن, وأما العجم فتقبل منہم 
ا جزیة وإن لم یکونوا أھل کتاب؛ للسنة التی جاءعت عن رسول اللہ بل فی ا جوس ولیسوا بأھل 
الکتاب. وقبلتِ بعدہ من الصائبین فأمر السلمین علی ھذین الحکمین من العرب والعجم اھ" 
(ص۳۰) أی فلما قبلت ا جزیة من مجوس العرب. ولیسوا بأھل کتاپ فتقبل من مجوس العجم 
بالاولی وکذا ومن عبدة الاوٹان منہم۔_ 
بقی الإشکال فی مجوس العرب فذھب الإمام الشافعیء ومن وافق إلی أُن ا جزیة لا تقبل 
سن غیر أھل الکتاب؛ وقد اذھ ابی َّ من اٹجوس؛ فدل علی إماقھم بہم وقد اتصر علیہ 
قاله الحافظ فی ٭الفعح (وذکز البیہقی فی باب ”ا جوس أُھل کتاب وا جزیة تؤخذ منہمٴٴ حدیئا 
من طریق سعید بن الرزبان عن نصر بن عاصم عن علی (کان انجوس أُھل کاب یقرؤونه وعلم 
یدرسونه فشرب أمیرھم ا حمر فوقع علی أختہ فلما اأصبح دعا أھل الطمع فاعطاھم وقال: إِن آدم 
کان ینک آولادہ بناہ فُطاعوہہ وقتل من خالشہ فاأُسری علی کتابہم؛ وعلی ما فی قلومہم سنہ نام 
یبق عندھم منه شیء مؤلف ”فتح الباری “ ٹم حکی عن ابن خزیة أنه قال: : وھم این عیینةہ وروا٥,‏ 
عن أبی سعد البقال -یعنی این ا مرزبان- عن نصر بن عاصم وإھا ھو عیسی بن عاصم الاأسدی. 








ق جا بیان من توضع عليه ا جزیة ٦۷‏ 


۴627 


شصد عبد الرحمن بن عوف أن رسول اللہ مك اأخذ الجزیة من مجوس*ضجرٴ رواہ 


والظاھر ان روایة عیسی ھذاعن علی مرسلة لأنہم نصوا علی أُن روایتہ عن ابن عباس وعن ابن 
عم مرسلة قسا لذی یتفم انعسال وایة تصر بن عاصم؟ علی ان العقیلی قال عن نصر: :ھذالا 
یتایع علی حدید والہقال متکلم فی قال این معین: لیس شی جو سی '”متروكٴء وقال 
اُبو زرعة: ”مدلس ٴ وقال البخاری: ہپ رت ضعیف ٴ۔ وسکت عنە 
البیىہقی ھھناء وقال فیما مضی فی ” باب أخذ السلاح فی ا حر“ : ٭غیر قوی ٴ. وقال فی باب 
دیة اأُھل الذمة ”لا یحتج یه“ وقال صاخب ٭التمھید“ فی قوله عليه السلام: (سنوا بہم سنة أھل 
الکتاب؛ یعنی فی ا جزیة دلیل علی أنہم لیسوا اأھل کتاب وعلی ذلك جمھور الفقھاء. وقد روی 
عن الشافعی أنہم گانوا اُھل کتاب فبدلوا وأظن ذھب فی إلی شیء روی عن علی من وجه فيه 
ضعف یدور علی أبی سعد البقال. ٹم ذکر ھذا الٹر۔ 

ڑ ٹم قال: واکٹر أھل العلم یأبون ذلكء ولا یصححون ھنذا الاأثرء وا حجة لھم قوله تعالی: 
نان ت تقولوا إنا اُنرل الکتاب علی طائفتین من قبلناہ4. ی یعنی الیہود والنصاری وقولہ تعالی: ڈیا أھل 
الکتاب لم تاجون فی إبراھیم وما أثرلت الصوراۃ والانجیل لا من بعدہ4 وقال تعالی: ڈیا اأھل 
الکتاب لستم علی شیء حتی تقیسوا التوراۃ والانجی لچ فدل علی أُن اُھل الکتاب ھم أُھل التوراۃ 
والإنجیل الیہود والنصاری لا غیرء وقد روی عبد الرزاق عن ابن جریج قال: قلت لعطاء: انجوس 
اُھل کتاب؟ قال: لا۔ وقال أأیضا: أُخبرنا معمر قال: سمعت الزھری سغل ا تؤخذ ال جزیة ممن لیس 

من أُھل الکتاب؟ قال: نعم اخذھا رسول اللہ ي من أھل البحرین ( وکانوا مجوسا مؤلف) وعمر 
من اُھل السواد (وفیہم مجوس أیضاعٌ وعثمان من بربر اھ من ”ا وہر النقی“ (۲۰۹:۲ و )۲٢٢‏ 
فتراہ قد جعل انجوس من لیس من أُھل الکتاب. ۱ 
تحقیق حال انجوس وأنہم من أشل الکتاب أم ل۷؟ 

قلت: وقد حسن ا حافظ فی ”الفتح٭ حدیث علی ھذا قال: وروی عبد بن حمید فی تفسیو 
سورة البروج پاسناد صحیح عن ابن ابزی هلا هزم السلمون ال فارس قال عمر: اجتمعوا! فقال: 
إِن ا جوس لیسوا أأھل کتاب فنضع علیہم۔ ولا من عبدة الأُوپان فنجری علیہم اأحکامھم. فقال 
علی: بل هم اُھل کتاب فذ کرہ نحوہ. لکن قال: وقع علی ابنتہہ وقال فی آخرہ: فوضع الأخدود 
من خالفه فھذا حجة لمن قال: کان لھم کتاب (٦:۱۸۹)۔‏ ۱ 

قلت: وأخرجە الطبری فی تفسیرہ حدثا ابن حمید ثنا یعقوب القمی (ھو ابن عبد الله 
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البخاری (فتح الباری ١:۱۸۰)۔‏ 


ابن سعد الأُشعری القمی صدوق یہم من الشامنة (تق ص٤٤٥۲)‏ عن.جعفر (ھو ابن أٌبي المغیرة 
الحراعی القمی صدوق یہم من ا حامسة تق ص۳۰) عن ابن أبزی (ھو سعید بن عبد الرحمن بن 
ُبزی ثقة من الثالثة (تق ص۷۱) قال: ما رجع امٰھاجرون من بعض غزواتہم بلغھم یعنی -عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عنه-- فقال بعضھم لبعض: أی الأأحکام تجری فی ا نجوس وأنہم لیسوا بأعل 
کتاب ولیسوا من مش رکی العرب. فقال علی بن أبی طالب: قد کانوا أُھل کتاب وقد کانت 
ال حمر أحلت لھم فذ کر نحوہ. لکن قال:ختتاول أخته فوقع علیہاہ إلخ (۳۰:٥٤۸)۔‏ 

وتید بە ما رواہ البقال عن عیسی بن عاصم عن علی ویؤیدہ ما رواہ الإمام ابو یوسف فی 
”الشراج" له حدثنا سفیان بن غینة عن نصر بن عاصم اللیثی عن علی بن أُبی طالب کرم اللہ 
وجھہ (أُن رسول اللہ علك وأہا بکر وعمر أخذوا ا جزیة من ا نجوس قال علی کرم اللہ وجھه: وأُنا 
أعلم الناس بہم کانوا أأھل کتاب یقرأونہ وعلم یدرسونه فشزع من صدورھم (ص١٥۱))؛‏ وفیه 
متابعة لالڑمام الشافعی فی تسمیة نصر بن عاصم ولکن أُسقط الواسطة بینه وبین سفیان بن عیینة 
-وھو ابو سعد البقال-- قال أبو یوسف: وحدثنا فطر بن خلیفة أُن فروۃ بن نوفل الشجعی قال: 
إِن ھذا الأمر عظیم یؤخذ من ا جوس ا جزیة ولیسوا بأعل کتاب. قال: فقام إليه للستورد بن 
الأحنف, فقال: طعنت علی رسول اللہ يك فعب. وإلا قعلحك واللہ. وقال: قد أخذ رسول اللہ لہ 
من مجوس أُھل ھجر ا جزیة قال: فأُتیا علی بن أبی طالب کرم اللہ وجهه فقال: سأحدثکما 
بحدیث ترضیانه جمیعًا عن اجوس. فذ کر مغل حدیث البقال وزاد فی آخرہہ قال علی بن أٌبی 
طالب رضی اللہ تعالی عنہ: فأخذ رسول الله چ ال خراج لأجل کتابہم وحرم مناکحتہم 
وذبائحھم لش رکھم اھ؛ (ص١٥۱)ء‏ وفروۃ بن نوفل والمستورد بن الأأحنف کلاھما ثقتان من 
الثالئة (تق ص٢٢‏ و .)٦٦٦۹‏ وفطر بن خلیفة صدوق من ا خامسة تق (ص۱۷۰)۔ وقد حکی وکیع : 
أُن فطرًا سأأل عطاء وروی أٔیضا عن رجل یقال لە عطاء: رأی النبی عكَ وذکرہ ابن حبان فی 
القات وقال: قد قیل: إنە سمع من أبی الطفیلء فان صح فھو من الصابعین وھو من رجال البخاری 
نوالأربعة وثقه کٹیرون وتکلم فيه بعضھم لسوء مذھب کان یقدم علیا علی عشمان اھ. من 
”التہذیبٴ ملخصا (۳۰۲:۸)۔ 

فالظاہر أنه سمع القصة من فروۃ بن نوفل أو من الستورد وکلاھما ثقة قد رای علیا رضی 
الله تعالی عنه فظاھر السُند الانقطاعء ولکنە فی الأصل محصل, واللہ تعالی أأعلم: ولا یرد علیه 
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قوله تعالی: نما آنرل الکتاب علی طائفتین 4ء ونحوہ فان ا حدیث لم یدخل ا جوس فی اُھل 
الکتاب بل اُلحقھم بہم فی بعض الأأحکام وبە یشول الشافعی ولم یقل: بأنہم الّن من أھل الکتاب 
بل إنۂم مخلھم إلحاقا وشتان بین القولین. 
حکم ذبائح اٹجوس ومناکحة نساءشم: 

قال الحافظ فی ٴ الفعح: وآأما قسول ابن بطال: لو کان لھم کتاب؛ ورفع لرفع حکمہ 
ولا استٹنی حل ذابائحھم ونکاح نسائہمء فالجواب أُن الاستناء وقع تبعا للأثر الوارد فی ذلك لأن 
فی ذلك شبہة تقتضی حقن الدم بخلاف النکاحء فإنه مما بحتاط لە اھ )۱۸٦:٦(‏ قلت: ولو اطلع 
الحافظ علی طریق فطر بن خلیفة فی ٭الحراج“ بی یوسف لقال: ِا قلنا بالاستثناء لقول علی 
رضی اللہ عنہ: فأمخذ رسول اللہ ا خراج لأجل کتابہمء وحرم مناکحتہم وذبائحھم لش رکھم 
قال: وقال ابن امنذر: لیس تحریم نساءھم وذبائحهم متفقا عليهء ولکن الأکٹشر من أھل العلم عليه 
اھ -وقال أیضا-: ونقل ای ابن عبد البر الاتفاق علی أنە لا یحل نکاح نساءھمء ولا کل ذبائحھم 
لکن حکی غیرہ عن ابی ثور حل ذلك قال ابن قدامة: هذا خلاف اِجماع من تقدم. قلت: وفیە 
نظر فقد حکی ابن عبد البر عن سعید بن السیب أَنه لم یکن یری بذبیحة ا جوسی بأساء إذا:أمرہ 
السلم بذبحھا. وروی ابن ابی شییة عنه وعن عطاء وعمرو بن دینار وطاوس أنہم لم یکونوا یرون 
بأُسا بالتسری با جوسیة اھ؛ ٥:٤(‏ ۱۸ و ١۱۸)۔‏ 

قلت: راد این عبد البر وابن قدامة اتفاق القرن الشالث من بعد التابعین والخلاف السابق 
یرتفع بالإجماع اللاحق کما تقرر فی الأصول فأُبو ٹور سحجوج یاجَماع من تقدمه حتما قال 
الإمام ابو یوسف فی ”ا حراج“ لە: ”ولیس أھل الشرك من عبدة الاوثان وعبدة النیران وا جوس فی 
الذبائح والمناکحة علی مثل ما عليه أُھل الکتاب ما جاء عن النبی يه ئی ذلك. وهو الذی عليه 
ا جماعة والعمل لا اختلاف فیە اھ (ص١٥١٥).‏ وأبو یوسف من اُتباع التابعین وھو یحکی إجماع 
أُل عصرہ علی حرمة مناکحة ا جوس وذبائحھم. وأیضا فان اُقوی ما جاء فی کون ا جوس ملحقا 
بأعل الکتاب إنا ہو ما روی عن علی کرم اللہ تعالی وجھه وقد نص علی نفسے بأن النبی طلأهُ 
ألحقھم بہم فی اذ ال خراج فحسب وحرم مناکحتہم وذبائحھم لش رکھم وروی ا حسن بن 
محمد وھو ثقة فقيه من آل علی بن أبی طالب آبوہ ابن ا حنفیة ون رمسول اللہ َقل صالح مجوس 
أُھل ھجر علی أُن یأخذ منہم ا جزیة غیر مستحل مناکحة نساءھم ولا کل ذبائحھما؛ کما 
ذکرناہ فی المتن فلا وجه للقول بحل شےء من ذلك أصلا. قال الإمام ابو یوسف فی ”ا خراج“ لە: 
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وإذا وقعت ا جوسیة فی سھم رجل فلا یحل له وطدہا قد کرہ ذلك غیر واحد من الفقھاء مع ما 
جاء عن النبی مك فی مناکەحة ا جوس ٹم اأسند ذلك عن ا حسن بن محمد وعن بی سلمة بن عبد 
الرحمن وعبد اللہ بن مسعودء وإبراھیم النخعی بأُسانید صحاح وحسان (ص٢٥۲).‏ 
إکراہ اللسبیة علی الاسلام: 
وقال إبراهیٔم: وف شاف رس اکم اح مھ 
ووطئن واستخدمن, فان بین ان یسلمن استخدمن ولم یوطئن اھ.. ومما یدل علی أنہم لیسوا اُھل 
کتاب أُن النبی ك کتب إلی صاحب الروم: یا أُھل ألکتاب تعالوا إلی کلمة سواء بینتا وبینکم. 
:وکتب إلی کسری ولم ینسبه إلی کتاب وروی فی قولە تعالی: الم غلبت الروم فی اُدنی 
الأرضچ ان السلمین أحبوا غلبة الروم لأنہم اأھل کتاب وأحبت قریش غلبة فارس لأنہم جمیعا 
لیسوا بأھل کتاب, فخاطرھم ابو بکر رضی اللہ تعالی عنه. والقصة فی ذلك مشھورۃ قاله ا جصاص 
فی ”الأأحکامٴ لہ (۳۲۷:۷): وقصة مخاطرۃ قریش وأبی بکر أخزجھا الشرمذی فی ”جامعهٴ 
وقال: حسن صحیح (٥:٥٤)۔‏ ۱ 
معنی قول عمر: فرقوا بین کل ذی رحم من انجوس: 
قلت: وأما قول عمر فی ا حدیث الذی بدآُنا بە الباب: فرقوا بین کل ذی محرم من ا جوس 
ال الخطابی: أراد عمر بالتفرقة بین ا نمارم من ا جوس منعھم من إظھار ذلك وإفشاء عقودھم 
بەہ وھو کما شرط علی النصاری ان لا یظھروا صلییہمء وقال ال حافظ فی ”الفتح”: قد روی سعید 
ابن منصور من وجہ آخر عن بجالة ما ییین سبب ذلك ولفظہ: ان فرقوا بین ا جوس وبین محارمھم 
کیما نلحقھم بأھل الکتاب فھڈا بدل علی ان ذلك عند عمر شرط فی قبول زی منہم اھ 
:)۱۸۵:٦(‏ وقال أبو عبید فی ”الأموالٴ ”ولااُری عمر کتب إلی جزء بن معاویة بھا کتب من 
۔نہیہم عن الزمزمة ایق تضیر ولا خ اھب إلا قبل أن یحدثه عبد الرحمن بن عوف 
بالحدیث۔ فلما زجد الأثر عن رسول اللہ گُ اتبعہ ولم یسل عما وراء ذلك حتی اخذھا أیضا من 
مجوس فازس ولم یکتب فی أمرھم بتفریق ولا نہی عن زمزمة وقد احتج بالاتباع فی أُسرھم غیر 
واحد من العلماءُ اھ (ص٣۳).‏ ٰ 
اقلت: والظاھر عندی ان مر کتب بِذلك بعد ما حدثه عبد الرحمن با حدیث ولو کان 
کتە قبل ان یسمع الأثر لأمر بہدم بیىوت النیران الا فإإن ذلك أشد تآأثیرً فی الإلحاق بأھل الکتاب 
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٦‏ 0-عن جبیر بن حبة قال المغیرۃ بن شعبة لجند کسری یوم نہاوند: (أمرنا 
نبینا رسول ربنا ان نقاتلکم حتی تعبدوا اللہ وحدہ أو تؤدوا ا جزیة). أخرجہ الإمام 
البخاری فی صحیحه فی حدیث طویل (فتح الباری). 

۷ء- عن جعفر بن محمد عن أبیه ان عمر بن ا خطاب ”قال: لا أُدری ما 
اأُصنع با جوس؟ فقال عبد الرحمن بن عوف: أشہد لسمعت رسول اللہ چه یقول: 


من التفریق بین ا حارم وترك الزمزمق وأولی وأقدم وکیف یل۔حقھم بأھل الکتاب ویترکھم یعبدون 
النار؟ ولکده ما سمع حدیث رسول اللہ یه سنوا بہم سنة أھل الکتاب ترکھم وما یدینون 
ونہاھم عن إظھار شعائر دینہم فی بلاد اللسلمین. کما نہی النصاری عن إظھار الصلیب بین 
ظھرانیہم ولم یفرق بینہم وبین محارمھم فی اُرض فارس؛ ولا نہی عن زمزمة لکون اللسلمین لم 
یسکنوا هنالك فی عھدہ إلا القلیل۔ ‌ 
ویؤید ما قاله الخطابی ںی رتو رت ھی 
عوف بن أبی جمیلة (ھو الاأعرابی ‏ ثقة مأمون من رجال ال جماعة) قال: ”کتب عمر بن عبد العزیز 
]لی عدی ب بن اُرطاۃ کتاا یقرأہ علی منبر البصرة: اما بعد! فاسال الحسن بن أبی الحسن (ھو الإمام 
الحسن البصری) ما منع من قبلنا من الائمة ان یحولوا بین اجوس وبین ما یجمعون من النساء اللاتی 
لم یجممھن آحد من أھل اللل غیرهہ فسال عدی الحسن فأخبرہ ان رسسول اللہ عگه قد قبل من 
مجوس أھل البحرین ا جزیةء وأقرھم علی مجوسیتہم وعامل رسول اللہ سن العلاء بن الحضرمی 
7 ٹم أرہم أبو بکر ٹم أفرھم عمر بعد أبی بکر واقرھم عثمان بعد عمر اھ (ص١٥٠).‏ وأخرجه 
ابو عبید فی ”الأموالٴ ٭: حدثنا حجاج عن حماد بن سلمة عن حمید بن عبد الرحمن ٭قال: کعب 
عمر بن عبد المزیز إلی لحسن قذکرہ نوہ قال فکتب إليه الحسن آما بسدا فإنك متع ولست 
مبعدع والسلامٴ . وھذا سند حسن. فثبت بذلك ان عمر رضی اللہ عنە کان قد أقرھم علی 
مجوسیتہم یجمعون من النساء اللاتی لم یجمعھن أأحد من أھل املل غیرھم۔ وا نہاھم کت 
عقودھم به فی بلاد لسلمین بین ظھرانیہم؛ کسا قال لخطابیء ولم ینقدم إلیہم رسول اللہ اه ئ 
ولا ابو بکر بذلك لکون المسلمین إذ ذلك أقلاء بالبحرین وھجرہ فافھم. 
قوله: ”عن جبیر بن حبه إلخ“. دلالتہ علی اأخذ الجزیة من ا جوس ظاھرة. 
قولہ: ”عن جعفر بن محمد إلخ“. دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاھرة وقول عمر:ٴ 
ا صنع باہجوس ولیسوا أھل کتاب؟ وکذا قول رسول اللہ گگ: ا : وسنوا بہم سنة اأھل الکتاب؛ فیه 








إعلاء السان ._ بیان من توضع عليه ا جزیة ۷۲ 


سنوا بہم سنة اُھل الکتابٴ. رواہ مالك فی الوطاً وھذا منقطع مع ثقة رجالہ. ورواہ 
این امنذر والدارقطنی فی ”الغرائب“ من طریق ابی علی الحنفی عن مالك فزاد فيه عن 
جدہ وفی آخرہ قال مالك فی الجزیة وھو منقطع أیضا۔ إلا اأن یکون الضمیر فی عن 
جدہ علی محمد بن علی فیکونا متصلا لأن جدہ الح۔نین بن علی سمع من عمر بن 
ا خطاب ومن عبد الرحمن بن عوف وله شاھد من حدیث مسلم بن العلاء بن ا حضرمی 
أُخرجه الطبرانی فی آخر حدیث بلفظ سنوا باجوس سنة اُھل الکتاب (فتح الباری)۔ 

قلت: وأبو علی ا حنفی وثقہ الدارقطنی وابن عبد البرء وقال: ھذا حدیث منقطع 
ولکن معناہ یتصل من وجوہ حسان اھ (زیلعی)ء وأخرجہ أبو عبید فی ”الاموالٴ عن 
یحبی بن سعید عن جعفر بن محمد عن أُبیه ”قال: قال عمر: ما اُدری ما أصنع 
بالجوس؟ ولیسوا اُھل کتابٴ فذ کر نحوہ ورجاله ثقات. 

۸ عن عمرو بن عوف وأُن رسول اللہ مه بعث ابا عبییدة بن الجراح إِلی 
البحرین یأتی بجزیتہا وکان رسول اللہ عََّهَ صالح اھل البحرین وأمر علیہم العلاء بن 
ا حخضرمی) متفق عليه., 

۹ وعن الزھری قال: هقبل رسول اللہ مگ ا جزیة من أھل البحرین ‏ وکانوا 
مجوس) رواہ أُبو عبید فی ”الأموال“ (نیل الأوطار)ء ولم یعل حدیث الزھری إلا 
بالازسال قال: وقد تقدم لە شاھد أُول الباب۔ 


دلالة علی ان الجوس لیسوا اأھل کتاب. قال الحافظ فی ٭الفتح “: لکن روی الشافعی وعبد الرزاق 
وغیرھما باسناد حسن: عن علی کان ا جوس أھل کتاب فذکر ماتقدم ذکرہہ وقد عرفت ان 
حدیث علی لا یدل علی أنہم الن من أُھل الکتاب بل یدل علی إلحاقھم بنہم فی حکم ا جزیة 
فقط؛ ما قد کان لھم کتاب فیما مضی۔ 

قولہ: ”عن عمرو بن عوف إلخ“ دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاھرۃ ومرسل الزھری رواہ 
أبو عبید فی ”الأُموالٴ مفصلا (ص۳۳) حدثنا سعید بن عضیر عن یحیی بن یوب (ھو الغافقی 
الصری) عن یونس عن ابن شھاب (قال: أُول من اأعطی ا جزیة من أھل الکتاب أھل نجران فیا 
بلغناء وکانوا نصاری؛ وقبل رسول اللہ چ ا جریة من اُھل البحرین وکانوا مجوساء ٹم اأدی أُھل 
ابلة وأہل أذرح إلی رسول اللہ مه ا جزیة فی غزوۃ تہوكء ٹم بعث خالد بن الولید إلی اأھل دومة 
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کت بیان من توضع علیہ ا جزیة روف 


٠‏ > حا لا می وعبد الرحمن بن مھدی عن سفیان عن قیس بن مسام 

عن ا حسن بن محمد بن علی بن أبی طالب قال: : لاکتب رسول اللہ ہا ای جروس 

مجر بدعوہم إلی الام غمن اُسلم قبل منہ ومن لا ضربت علیہ الجزیة فی اأن لا لا ت کل 

سی و بیو رواہ أیو عبید فی ”الأموال“ +وھو مرسل صحیح 

وأخرجہ أبو یوسف فی ٭الخراج“ بلفظ (صالح رسول اللہ َ مجوس أھل ھجر علی 

یأخذ منہم ا جزیة غغیر مستحل مناکحة نساءھم ولا اکل ذبائحھم؛ ٠‏ رواہ عن قیس 
ابن الربیع الاسدی عن قیس بن مسلم الجدلی عنه وھذا حسن مع إرساله۔ 


الجندل ڑا رئیسھم اکیدر؛ غبایعوہ علی الجزیةہ ۔ وھذا مرسل صحیح. 

قولہ: ٭ حدثنا الاُشجء ی إلخ“ او علی حرمة تاکن اوس وک ل ال ہم ظافرۃ. 
وقد مر الکلام فيه مستوفی قال الموفق فی " الغنیٴ : ولیس للمجوس کتاب, ولا تحل ذہائحھم 
ولا نکاج نساءھم نص عليه أحمد وھو قول عامة العلساءإلا یا ثورہ فإئہ أباح ذلك لقول 
النبی ما : (سنوا بہم سنة أأھل الکتاب؛؛ ولأنه یروی ان حذیفة تڑوج مجوسیة ولأنہم یقرون 
با جزیة فأُشبہوا الیہود والنصاری۔ ولنا قول اللہ تعالی: : ٹڑولا تنکحوا امش رکنات پچ وقولە تعالی: 
ولا تمکسوا بعصم الکوافریچ فرخص من ذلك فی اُھل الکتاب فمن عداھم ییقی علی العموم؛ 
ولم یثبت ان للسجوس کتابا ؛ وسٹل أحمد ا یصح عن علی أُن للمجوس کتابا؟ فقال: هذا باطل 
واستعظمہ جداء ولو ثبت ان لھم کتابا فقد بینا ان حکم أھل الکتاب لا یثبت لغیر اُعل الکتابین: 
وقوله عع گ: ذسنوا بہم سنة أھل الکعاب؛ دلیل علی ان لا کتاب لم وانا راد بہ النبی َ فی 
حقن دماءھمء وإقرارھم با جزیة لاغیر وذلك أنہم ما کانت لھم شبہة کتاب غلب ذلك فی تحریم 
دماءھم فیجب أُن یغلب حک لم التحری لنسائہم وذبائحھم. فاننا إذا غلبنا الشبہة ذ فی الصحرمء 
سو ات سے ور نے 
لم یثبت یثبت أن حذیفة تزوج مجوسیة: 

ولم یثبت ان حذیفة تزوج مجوسیة۔ وضعف أحمد روایة من روی عن حذیفة أُنه تزوج 
مجوسیةء وکان أٌبو وائل یقول: تزوج یہودیة وہو أُوثق من روی عن أُنه تروج مجوسیة. وقال 
ابن سیرین: کانت امرأة حذیفة نصرانیةء ومع تعارض الروایات لا یشبت حکم إحداھن إلا 
بترجیحء علی أنە لو ثبت ذلك عن حذیفة فلا یجوز الاحتجاج بە مع مخالفة الکتاب وقول سائر 
العلماء إلخ (۷: ١١٢٥‏ و ٥۵۰۳)۔‏ وأثر حذیفة اأخخرجہ ا جصاص فی ”اُحکام القرآن “ لە من طریق ابی 








إعلاء السان بیان 020 الجزیة“” )۷ 
۱۰ - مالك عن ابن شهساب (قال: بلغنی ان رمسول اللہ يك أخذ ا جزیة من 
مجوس البحرین وأن عمر بن الخطاب أُخذھا من مجوس فارس وأن عثمان بن عفان 
أُخذھا من البربر؛ء رواہ مالك فی ”الوطأٴ وھو مرسل صحیحء ووصلہ الحسین بن 
روج یو و سو رو س7 
النبی کل فذ کررہہ رواہ الدارقطنیٰ فی ”غرائب ملكٴء والطبرانی فی ”معجمەهٴ 
(زیلعی)ء وابن بی کیشة هو الحسین بن سلمة بن إسماعیل بن یزید بن أبی کیشةء روی 
عنہ الترمذی وابن ماجة وابن خزیعة وابن صاعد وغیرھم: قال أیر حاتم: صدوقَء وقال 
تھی ھا اتھر تو اروعاوی. ”الفقات" (تہذیب). والحکم للرافع والواصل؛ 
کما مر فی. ”القدمة۔ 

٢۲‏ حدثا قبیصة عن سفیان عن منصور عن أبی رزین عن أبی موسی 
الأُشعری قال: ”لولا أنی رأیت أصحابی یأخذون منہم الجزیة ما أخذتہا یعنی ا جوس٭۔ 
رواہ ابو عبید فی الاموالء وسندہ صحیح؛ وأبو رزین هو مسعود بن مالك الأسدی 
الکوفی ثقة من الثانیة روی لە ا حمسة (تقریب). 

۳ حدثا یحبی بن زکریا بن أبی زائدۃ عن مجالد بن سعید عن الشعبی 


عبیدة قال: حدثنا محمد بن یزید عن الصلت بن بہرام عن شة شقیق بن سلمة قال: تزوج حذیفة 
بیہودیڈہ فکتب إِليه عمر ان خل سبیلھا فکتب إليه حذیفة ا حرام ھی؟ فکتب إليه عمر: : لاء ولکنی 
اُخاف ان تواقعوا اللومسات منہن قال ابو عبید یعنی العواھرہ _-:)۳۲٣:٤(‏ 
قولہ: ”مال عن ابن شھاب إلخ “ دلالتہ علی أخذ ا جزیة من کفار العجم سواء کانوا اُھل 
کتابء او عبدة الأوثان ظاھرق فان البربر لیسوا من اُھل الکتاب ولا من یلحق بہم ومن ادعی غیر 
ذلك فعليه البیان . وقد اُخذ عثمان رضی الله عنه الجزیة عنہم ولم ینکر عليه منکر فکان إجماعا. 
قوله: ”حدثا قبیصة إلخ“ دلالعہ علی أُخذ ا جزیة من انجوس وعلی أُنہم لیسوا من من أُھل 
الکتعاب ظاھرة فقد بین أبو موسی رضی اللہ عنه آن إھا اُخذ ا جزیة منہم اتباعا لأصحابہ ولو_ 
کانوا من اُھل الکتاب لأخخذھا منہم اتباعًَا للنص؛ فافھم. 
قولہ: ”حدثتا یحبی بن زکریا بن أبی زائدة إلخ“ دلالته علی اذ الجزیة من ا جوس ظاھرة. 
وکان ذلك فی حیاۃ أبی بکر رضی الله عدہ؛ وکأُنە لم یشکل عليه من أمرھم ما اأشکل علی 








اج-٢١‏ بیان من توضع عليه ا جزیة ٢ۃ"‏ 


أُن ابا بکر بعث خحالد بن الولید وأمرہ أُن یسینر حتی بنزل الحیرةہ ٹم یمضی إلی الشام 
فسار حالد حتی نزل الیرۃ قال الشعبی: فأخرج إلی ابن بقیلة کعاب خالد بن الولید: 

بسم اللہ الرحمن الرحیم من خالد ب بن الولید إلی مرازبة فارس! السلام علی من اتبع 
لدی: قائی أحمد الل الڈی لا ره لا هو أما بعد؛ فخمد لل لی قض خدمتکم وفرق 
کلمتکم ووھن بأسکم وسلب ملککم؛ فإذااتاکم کتابی ھذا فاعتقدوا منی الذمة : 
وأجبوا إلی ا جزیق وابسغوا إلی بالرھن: وإلا فو الله الذی لا إله إلا هو لألقینکم بقوم 
یحبون الموت کما تحبون ا حیاۃء والسلام“. رواہ أبو عبید فی ٭الاموال“. وسندہ حسن 
فان مجالدا قد وثقه بعضھم. وأخرجہ ابو یوسف فی ٴ' خراج* لە عن محمد بن 
إسحاق وغیرہ من اُھل العلم بالفتوح والطبری فی ”التاریخ“ عن السری عن شعیب عن 
سیف عن محمد بن عبد اللہ عن أبی عشمان عن ابن مکتف؛ وطلحة عن ا مغیرۃ وسفیان 
عن ماھانء وعن شعیب عن سیف عن مجالد یثلهٰ وتعدد الطرق یفید قوة. 

٤٥ث‏ عن انس وأن النبی يََلكّه بعث خالد بن الولید إلی أکیدر دومة فأأخذوہ 
فأُتوا بہ فحقن دمه وصاسلحه علی الجزیةہ. رواہ أبو دادو وسکت عنە ہو والمنذری 
ورجال إسنادہ ثقاتء وفیە عنعنة محمد بن [إسحاق (نیل)۔ 

٥‏ حدثنی سعید بن أٌبی مریم حدثنا السری بن یحیی عن حمید بن ھلال 
”ان خالد بن الولید غزا ال ا حیئرۃ بعد وفاۃ رسول اللہ كِك فصالح أھل ا حیرة ولم 
یقاتلوا“. رواہ أبو عبید فی ”الاموالٴ وسندہ مرسل صحیح۔ 


عمر رضی اللہ عنہء فامنا اُن یکون قد سمع النبی سك مأ کان سمعہ منە عبد الرحمن بن عوّف؛ 
أُو کان لفظ اأوتوا الکتاب فی قوله تعالی: لقاتلوا الذین لا یؤمنون اللہ وبالیوم الآخر ولا بخرمون 
ما حرم اللہ ورسولە ولا یدینون دین الحق من الذین أوتوا الکعاب حتی یعطوا ا جزیة عن ید 
وھم وو ء لا مفھوم لە عندہ لکونہ ٭ِ أخعذ الجزیة من مجوس البحرین وھجر۔ 

قولہ: ”عن انس إلخ٭ قال صاحب ”النعقی“: ”وھو دلیل علی اُنہا ای ا زیة لا تختص 
بالعجم لان أکیدر دومة عربی من غسان اھٴ. قلت: وہ جو بوجہ 
ےل سر ری ےرام 

قولہ: ”حدثنی سعید بن أبی مری إلخ“ دلالتہ علی ما دل عليه ما قبله ظاهرة قال ابو عبید: 











إعلاء السنن بیان من توضع عليه ا جزیة ٣۷‏ 


0۵٦‏ عن ابن عباس قال: ”کانت الرأة تکون مقلاۃ فِجعل علی نفسھا إن 
عاش لھا ولدان تہودہ فلما اُجلیت بنوا النضیر کان فیہم من أُبداء الأنصارء فقالوا: 
لا ندع أبداءناء فأُنزل اللہ عسز وجل فلا إکراہ فی الدین4. رواہ ابو داود من ثلاث 
قرو والنسائی من طریقینء وجمیع رجالە لا مطعن فیہم (نیل انرظار 


نند فل رمرل و۶ شرتت سی ال ایس وھم عرب إٰذ کانوا اأُھل مس منوس 
نحرانء وہم نصاری وھم من بنی ا حرث بن کعب وکتب إلی ا حرث بن عبد کلالء ونعیم بن 
عبد کلال وشریح بن عبد کلال قیل ذی رعین ومعافر وھمدان یعرض علیہم ا جزیة إن أبوا 
الإسلام وکتب بذلك إلی أُسد عمان من أُھل البحرین؛ وقد قبلھا أبو بکر من أُھل ا حیرةق وھم 
اأخلاط من أفناء العرب من تمیمء وطیء؛ وغسان وتتوح وغیر ذلكء أخبرنیه ابن الکلبی وغیرہ؛ 
وقد فعل ذلك عمر ببنی تغلب اھ ملخصا (ص۲۷ و ۲۸)ء فدل علی جواز اُحذ ا جزیة من أأھل 
الکتاب عربا کانوا او عجماء ودل علی أُن العربی الوٹنی إذا تنصر أو تہود کان حکمە حکم أھل 
الکتاب خلافا للشافعی رحمہ اللہ کما سیأتی۔ 

قولہ: ”عن ابن عباس إلخ“ قال الش وکانی فی ”الئیل“: ”فیه دلیل علی أنہ إذا اخحتار الوٹتی 
لکول سی ایوردراآر الب رایت ضاررزہ علی لق ہفرط آ رر خا رض السامون غلیٰ 
اُھل الذمة اھ۔“. وفی ”نوادر الفقھاء“ لابن بنت نعیم: ”اأجمع العلماء ان ذبیحة الکتابی مطلقا 
حلال للمسلم إلا الشافعیء فإنه لم:یجز إلا ذبیحة من دان هو أُو واحد من آبائه بذلك الدین قبل 
نرول الضرقان؛ وأما بعد نزوله فان ذبیسحمه لا تحل للمسلم وفی ٭أُحکام القرآن٭ للطحاوی: قال 
الشافعی: من دان بدین النصرانیة أُو الیہودیة بعد نزول الفرقانء فلیس من اُھلھاء ولا یقر علیيہاء 
ولا توکل ذبیحتہ ولا یحل نکاحہہ ولم یفرق فی سبب نزول فلا إکسراہ فی الدی نہ بین من دان 
منہم بالیہودیة قبل نرول الفرقان وبعدہ فدل علی استواء ال حکم: وقد روینااعن ابن عباس قال: 
کلوا من ذبائح بنی تغلب وتزوجوا من نسائہم؛ فانہ تعالی یقول: ومن یتولھم منکم فاه منہ ہچ _ 
ولم یفرق أیضا بین من تولاھم قبل نرولە وبعدہ اھ من ”ا جوھر التقی٭ (۳۰۸:۲ و ۳۰۹). 

قلت: وقد ذکر الطبرانی رحم اللہ فی تفسیرہ حجة الشافعی رحمه اللہ تعالی -ثم بین 
ضعفھا- وقال: فأُما قول الذی قال عنی بذلك نساء ب بنی إسرائیل الکتابیات منہن خاصةء فقول 
لا یوجب التشاغل بالبیان عنه لشذوذہ وال حروج عما عليه علماء الأمة من تحلیل نساء جمیع الیہود 
والنصاری و کان إجماعا من ا حجة إحلال ذبیحة کل نصرانی ویہودییء إن انتحل دین النصاری 








02 بیان من توضع علیہ الجزیة ۷ 


7ارھو سی وپ ری ہج یر0 
فقال: :مت لسن یل من کان من آمل الکتاب لیو وساری می المرب 


أو الیىہود فاأحل ما لوا وحرم ما حرسوا من بنی إسرائسیل کان أو من غیرھم اھ 
ملخصا (٦:٦٦و۹٦٦)۔‏ ویطلب البسط فی ٭ کتاب النکاح والذبائح“. 

وعندی ان حجة الشافعی فی ذلك کون الأسیاء قبل نبینا كّ یعٹون إلی اقوام معلومڈہ 
ولم تکن بعتتہم عامة کبعثة نبینا َء فأُھل التوراة ول الإنجیل ہم بنو إسرائیل خاصة دون من 
انتحل دین الیہود والنصاری من غیرھمء ولکن ثبت عن النبی مه اأنه عد النجاشی وھرقل 
والمقوقس: ومن تبعھم من أھل الکتابء ولم یکونوا من بنی [سرائیلء وإذا کان کذلك فکل من 
انتحل دین الیہود والنصاری؛ فله حکمھمء کما قاله ا جمھورء واللہ تعالیٰ اأعلم. 

وكذلك قال لعدی بن حام: األست رکوسیا وھم صنف من النصاری؛ ولم یسأله عما 
انتحل من دیٹہم قبل نزول الفرقان أو بعدہ ونسبە إلی فرقة مئہم من غیر مسَلة و كذلك أخذ 
ا جزیة من نصاری العرب کأھل نجران ودومة فرقة منہم من غییر مسالة عما انصحلوہ من دین 
النصاریء ا کان قبل نرول الفرقان أو یمدہ فدل علی ان لا فرق فی ذلك بین من انتحل ذلك تل 
او بعدہ: سیا یما بل علی نا تارب فی اباب لی 

قولە: ”حدثنا سعد بن عة عفیر إلخ” دلالته علی قبول ا جزیة من نصاری العرب ویہودھم 
ظاھرۃ. وفیە دلیل علی عدم قبولھا من عبدة الأوثان من العرب؛ فان السؤال کان عنہم فأجاب 
الزھری بأُن قد مضت السنة بقسولھا من نصاری العرب ویہودھا ای ولا یقبل من عبدة الاُوثان 
منہم وسیأتی ما یدل علی ذلك صریحا فانتظر: وبعد ذلك فلنذ کر مذاہب العلماء فی الباب. قال 
فی ”الصدایة": ”وتوضع ا جزیة علی أُھل الکتاب وا جوس وعبدہ الأوٹان من العجمء ولا توضع 
علی عبدة الاُوثان من العرب ولا امرتدین اھ“. وأطلق فی ال الکتاب فشمل أُھل الکتباب من 
العرب؛ والعجم وکذلك انجوس کذا یظھر من کلام ا حقق فی ٭الفتحٴ .)۲۹۱:٥(‏ وأصرح منہ 
ما فی ”الدر ا ختار ٭وتوضع علی کتابی ومجوسی ولو عربیا لوضعه عليه السلام علی مجوس 
ھجر؛ ووثنیٰ عجمی ۔ل.بواز استرقاقہ فجاز ضرب الجزیة عليهء لا علی وثنی عربیٰ ومرتدہ فلا یقبل 
منہما إلا الإسلام او السیفٴ اھ ٦١٤:٤(‏ مع الشامیق)ء وقال الإمام ابو یوسف فی ”ا حراج“ لە: 
وجمیع اُھل الشرك من ا جوس وعبدة الُوثان وعبدة النیران والصائبین والسامرة تؤخذ منہم الجزیة 








إعلاء السنن بیان من توضع عليه ا جزیة ۸ء 


ا حزیق وذلك لأنہم منہم وإلیہم؛. رواہ ابو عبید فی اہول“ (ص٢٣۲‏ رقم ٢۲)؛‏ 
وھو مرسل صحیح. 


ما خلا اُھل الردة من أُھل الإسلام وأعل الأوٹان من العرب: فان الحکم فیہم ان یعرض علیہم 
الإسلام فإن أسلموا وإلا قتل الرجال منہم وسبی النساء والصبیان .)۱١١(‏ وھذا کله صریح فی 
أنه لا یسکختی من ا جزیة غیر أأھل الاُوثان من العرب وأھل الردة. وأما أُھل الکتاب من العرب؛ 
نامز ہم فلا ول یل مٹیم کا بل من اھل الکتابء وا جوس من العجم. 

وقال الملوفق فی ”المغنی“: ”إن أُخذ ال جزیة من أھل الکتاب وا نجوس ثابت بالإجماع لا نعلم 
فی ھذا خلافا فان الصحابة رضی اللہ عنہم اأُجمعوا علی ذلك وعمل به ا خلفاء الراشدون ومن 
بعدھم إِلی زمننا هذا من غیر نکیر ولا مخالف وبه یقول أھل العلم من أھل ا حجاز والعراق؛ 
والشامء ومصر وغیرهم مع دلالة الکتصاب علی اُخذ ا جزیة من ا جوس با روینا (فذ کر بعض ما 
ذکرناہ فی النن) ولا فرق بین کونہم عجما أو عرباء وبہذا قال مالك والشافعی وأبو ور وابن 
النذر وقال أبو یوسف: لا تؤخذ الجزیة من العرب لأنہم شرفوا بکونہم من رھط النبی كك اھ 
:١(‏ ۱۷۸۷). وقال الحافظ فی "الفعم“ ٍ : ”وفرق ا حنفیة فقالوا: تؤخذ من مجوس العجم دون 
مجوس العرب؛ وحکی الطحاوی عنہم تقبل ا جزیة من أُھل الکتاب من جمیع کفار العجم 
ولا یقبل من مش رکی العرب (أی عبدة الاوثان منہم إِلا الإسلام او السیف؛ وعن مالك تقبل من 
جمیع الکفار إلا من ارتدہ وبە قال الاوزاعی وفقھاء الشام اھ (٦:٤۱۸)ء‏ ----ْ ۱ 

اقلت: مذھب ا حنفیة فی الباب ما نبہتك عليه ولا وما عزاہ الموفق إلی أبی یوسف والحافظ 
إلی الحتفیة لعل روایة فی الٰذھب واللہ تعالی أعلم. وقال الشافعی: لا تقیل ا جزیة إلا من أھل 
الکتاب وا جوس أی ولا تقبل من غیرھم من امش رکین عربا کانوا أو عجما. وھو ظاہر منذھبه. 
وروی عنه ال حسن بن ثواب مغل قولنا : ننہا تفیل من جسیع الکفارہ لا بد الأوان من العرب؛ 
کذا فی ”الغنی ٴ .)۲۷٥۳:۱۰(‏ 

واحتجوا بضولە تعالی: ٭إفاقتلوا الش رکین حیث وجدتموہمچ وقول النبی طِأ: (أُمرت ان 
اُقاتل الناس حتی یقولوا: لا إلە إلا الله. وھذا عام خص منە اُھل الکتاب بالایة والجوس بالسنة فمن 
عداھم من الکفار یبقی علی قضیة العموم:__ ۱ 

قلنا: فھل تقولون بوجوب قتل اللشرکین کافةء عربا کانوا أو عجما أو یسلموا؟ کلا واللہ 
لن تقولوا بذلك أُبدًا فالاآیٰة خاصة بالمٰشرك الڈی یتحتم قتله ولا یسقط إِلا بعلة واحدة وھی 








ج - ١١‏ ۷ء 


باب لا وضع ا جزیة علی عبدة الأُوٹان من العرب ولا 
علی ال الردة ولا یسترقون إِلا الذراری والنساء 
ولا یقبل منہم إل" الاسلام او السیف 
قال اللہ تعالی: شفإذا انسلخ الأشھر ا حرم فاقعلوا الش رکین حیث وجدتموھم 
وخذوھم واحصروهم واقعدوا لھم کل مرصد فاإنِ تابوا وأقاموا الصلاۃ وآتوا الزکاۃ 
فخلوا سبیلھمء إن اللہ غفور رحیمپہ (سورة البراء). 


الإسلام- بخلاف الوٹنی العجمی فلا یتحتم قتله اتضاقًا بیننا وبینکم بل یجوز استرقاقہ ویسقط قتله 
بعلة أخری سوی الإسلام -وھی الاسترقاق- وعليه یحمل قولہ یک : دأمرت أن أقاتل الناس إلی 
آخرہ؛ وقد تقدم فی باب الدعوۃ قبل القعال خدیث بریدة ؛إذا لقیت عدوك من ا لشرکین فادعھم 
إلی إحدی ثلاث حصال -وفیه- فان ہم أٌبوا فادعھم إلی إعطاء ا جزیةہ ولفظ الشرکین عام لکل 
مشرك فدل علی جواز اُخذ ال جزیة من کل کافرء وخصصنہ بغیر الوٹٹی العربی بدلیل ما سیأتی۔ 
قال النووی فی شرح مسلم: ھذا مما یستدل بە مالك والاوزاعی وموافقھما فی جواز أُخذ ال جزیة 
من کل کافر عربیا کان او عجمیا کتابیا او مجوسیا وغیرهما۔ وذکر الخطابی ھذا ا لحدیث فی 
العالم ٹم قال: ظاہرہ موجب قبول ا جزیة من کل مشرك کتابی أو غیر کتابی من عبدة الشمس 
والنیران والاُوٹان انتہی کلامہ. وقولہ مه فی ا جوس: دسنوا یہم سنة أأھل الکتاب؛ نص فی أنہم ٴ 
جو رر نع و ے و سیت 
٭الجوھر النقی ٭ (۲۰۸:۲) ملخصا۔ ' 
باب لا توضع ا جزیة علی عبدة الأُوثان من العرب ولا علی 

أھل الردة ولا یسترقون إلا الذراری والنساء ولا یقبل منہم إِلا الإسلام أو السیف 

قوله: ”قال اللہ تعالی: لفإذا انسلخ الاُشھر الحرم 4 الآیة, ھذا ما احتج بە الشافعی رحمہ 
الہ ومن وافقه علی عدم قبول ا لجزیة من عبدة الاوثان مطلقا عزبا کانوا أأو عجما. وخصصناء 
بأھل الاوثان من العرب لکون اللہ تعالی أُمرنا فی ھذہ الایة بقتل امش رکین حتیٰ یشوبوا والأمر 
للوجوب فلا بد من حملھا علی المشرك الذی یتحتم قتله و یسلم ولیس الوٹنی العجمی؛ کذلك 
لواز استرقاقہ إُجماعً فإذن لیس المشرك الذی یتحتم علینا قتله ولا یسقط إلا بالإسلام غیر الوٹنی 
العربیء ولو قلنا: بجواز استرقاقہ اأیضاء لزم إبطال مقتضی الأمر الڈذی هو الوجوب؛ ونسخ قوله: 
طفاقتلوا للش رکین حیث وجدتموهم4 رأْسًا ولا قائل بنسخہہ وتذ کر ما أسلفناہ عن ”ا جوھر 








۱ کک ع٤‏ : : 
إعلاء السنن حکم عبدة الاوثان من العرب وأھل الردة ٤‏ 


۸ عن أبی ھریرۃة عن رمسول اللہ حٹ قال: (أُمرت أن أُقاتل الناس حتی 
یشصدوا ن لا إلإلا الله ویؤمنوا بی وبا نت بہ فإذا فعلوا ذلك عصموا منی دماعهم 
وأموالھم إلا بحقه وحسابہم علی اللهاء رواہ مسلم فی ” صحیحه ‏ (۱۳۷:۱)۔ 

۹ حدژا هشیم حندثا یونس بن عبیسد عن ال حسن: قال: (أمر رسول 

اللہ گن ان بقاتئل الصرب علی الاسلام ولا بقبل منہم غیرہ وأمر ان یقاتل اھل الکتاب 
۔حتی یعطوا ا جزیة عن ید وھم صاغرون؛ء رواہ أبو عبید فی ”الموالٴ (ص٢٦‏ رقم 
۲ء وھو مرسل صحیح. 

۰ حدثا عمرو الناقد أُخبرنا عن عبد اللہ بن وھب ا مضری عن یونس بن 
یزید عن این شھاب الزھری قال: أُنزلت فی کفار قریش والعرب ف(وقاتلوم حتی 
لا تکون فتنة ویکون الدین للہ4 وأنۃ لت فی أھل الکتابَ فلإقاتلواالذین لا یؤمنون باللہ 
ولا بالیوم الآخ رہہ -إلی قوله:- فإصاغرونہ ا حدیث رواہ البلاذری فی ”فوح 
البلدان ٭ (ص۷)ء وھذا مرسل صحیح۔ 

۸۱ حدثنا حجاج عن ابن جریج؛ فی قوله تعالی: طفاذا لقیتم الذین کفروا 
فضرب الرقاب 4ء قال: مش رکی العرب یقول: فضرب الرقاب حتی یقولوا: لا إلە إلا 


النقی “ فی آخر الباب السابق۔ 

قولہ: ”عن أبی ھریرة إلخٴ. دل ا حدیث علی أن من الناس من لا یعصم دمےه وماله إِلا 
الإسلامء ولیس الوٹنی العجمی لواز استرقاقہ بالإجماعء فلیس هو إلا المربی الوٹنی لان رسول 
اللہ ه یأحذ من أھل الاوثان من العرب جزیة قط مع قبولە إیاھا من أُھل الاوثان غیرعم سیأتی: 

قولہ: ”حدثا هشیم؛ وحدثا عمرو الناقد إلخٴ. قلت: هذا کالتفسیر للخدیث الذی مر 
ذکرہ آنضاء وبہ تبین اُن الذین مر النبی ٌّه بقالھم حتی بقولوا: لا إلە إلا الله ویسلمواء لا یعصم 
دماءھم نوأُموالھم إلا ذلك هم أھل الاوثان من العرب؛ وأما اُھل الکتاب عربا کانوا او عجماء فأمر 
بقدالھم حتی یعطوا ا جزیة صاغرین وبتخصیص العرب خرج أھل 22 من العجم؛ فحکمھم 
سری ای خی 


قوله: ” حدثنا حجاج إلخٴ دل الأثر علی إجماع أھل التفسیر علی نزول قول تعالی: ناذا 


لقیتم الذڈین کفروا فضرب الرقاب؟چ الایة فی مش رکی العرب خاصف ثم اختلف فی حکم القداء 


نکی کی ا0 ری اک جا سا ہج 








ج-.١٢١‏ ا َکمعبّدہ الأوٹانٴمن العربْ وھل الردّة ۱ ۱ 
وٹان من العرب و 


- اللہ فإذا افعلوا ذلك* زوا عائہی وَأ مل عق اقال: وکانٰ النبی با تا 
مبشرکی الأعاجم جتی یقولوا: لا إلە إلا اللہ فان ابوا فحتی یعطوا ال جزیة "0 
دماءھم وأموالھم) قال ابن جریج: وقال آخحرون: إنہا نزلت فی مش رکی العرب؛ 
خاصة دون الملل ثم نسیختہا لإفاقتلوا الش رکین حیث وجدتم وهم4ء + رواہ ابو عبید أیضا 
(ص۳۱ رقم ۷۷)؛ وسندہ حسن مع إرسالە. 
۲ئ عن سلمة بن الأُکوع قال:خرجتسامع بی بکر أمرہ علیتا رسول : 


ال ملا ففرونا فارۃہ وذکر الحدیث بطولہ -وفیت- ٹم نظرت إلی عق فیہم الذراری؛ 





۱ ول یں ىف ار اھال سہے سے شرلامل ففالرا لیشرکین حیث وجدمومم4ء 
: وھو قول اأصجاینا الحتفیة أیضا کما تقدم؛ فثبتِ بذلك أن اللشرکین من أھل العرب لا یسترقون بل 
۰ حکمھم القتل لا ان یسلموا۔ 
_ قولہ: 'عنِ سلمة ب بن الأکوع إلع“ فیه دلالة علی استرفاق ذة اه ل الو نلرب 
ولنساءھم؛ ودل علی ذلك ما قد تقدم فی باب ”من لا یجوز قتلہ" من ان النبی خی ہی عن قعل 
' الذریة والنساء أیضّا۔ ۱ ۱ 
وقد عزی بعض الصعفین لی اهفیة عدم جواز آمشرقاق المرب مطلقاء ولیس بصحیح فقد 
صرح فی ”الیدایة' وغیرھا باسترقاق نسائہم وذریتہم ولا بد منه فإنہم قالوا بحرمة قتل الَنساء 
والولدان ولا یظن بہم القول بترکھم حربا علینا؛ فلا بد من القول باسترقاقھم. وبہذا ظھر ضعف , 
ما ُورد علیہم انحالفون لھم من الأحادیث النی دلت علی استرقاق الذریة والنساء من العرب۔ خوھم 
ول قائل بە- فمنه ما ذکرہ فی ' ”العقی“ عن بی ھریرۃ رضی الله عنه دأن عائشة ثشة کانت عندھا 
سبیة من نھمیم؛ فقالِ رسول اللہ عگگ: دأعقدیہا فإنہا من ولد إِسمَاعیل) ۔ قتفق عليه. ففيه تصریح 
کرت تی شارت ود لی سی مرن وا سید والغازی را فرد کے سے لکول 
: بہ إلی إثیبات أن ابی کان قد قسم علی اللسلمین رجالھم کما قسم نسائہم وذریتہم 
. ودون إباتہ خرط القتاد فان الروایات ھا تدل علی کون السبی ذریة ونساء فلفظ موسی بن عقبة 
فی مغازیہ ”ٹم انصرف رسول اللہ من الطائف فی شوال إلی ا جعرائق وبہا السبی -أی سبی 
ھواز- وقدمت علیہ وقد فوآزن منسلمین ٹم کلش رہ ففالوا: یا رسول الا ِن فٔیْمن أصبتم ۔ 
الأُمھات والأخوات والعمات وا حالات وھن مخازی القوم+. ولفظ ان إسحاق حذثنی عمرو بن 
: شعیب عن آبیه عن جدہ وقام خطبییہم زھیر بن صرد فقال یا رسول الإ اللواتی فی الخظائر من 











اف لی حکم عبدۃ الأوثان من العرب وأھل الردَة ٢‏ 


ھ اہو اور ور طول تفہ را فیے رہم آسرتیم لی ان کہ رتین 


الا لات وص وحرافن فی کن پکفد وت خر کشول.- ند افآیان 
المشھورۃ -۔أولھا۔- 
امن علینا رسول اللہ فی کرم ‏ فإنك امرہ نرجوہ وندخر 
یقول فیہا: 
امنن علی نسوۃ قد کنت ترضعھا ‏ إذفوك تماؤہ من محضھا الدرر 

ذکرہ ا حافظ فی ”الفعم“ ۲٦:۸(‏ و ۲۷). 

وفی کل ذلك تصریحج ا قلنا: إن السبی کانت نسوۃ وذریة لا رجالاء ومنە سبی بتی 
الصطلق أُخرج قصتہا اأُحمد والشیخان وابن إسحاق وغیرھم من أھل امغازیء والذی ثبت فی 
اطع آ7 : نا سبی نسائہم وولدانہم وقتل مقاتلتہمء فقد أُخرج البخاری فی ” کتاب 
العتق ' من حدیث ابن عمر بلفظ (أُن النبی مك أغار علی بنی المصطلق؛ وھم غارون وأنعامھم 
یستقی عنی ا ماء فقتل مقاتلتہم وسبی ذراریہم). وذ کر ابن إسحاق عن مشایخه عاصم بن عمر 
ابن قدادة وغیرہ (أنه عَِك خرج إلیہم حتی لقیہم علی ماء یقال لە: اللریسیع وقائدھم ا حرثٹ بن 
بی ضرار فزاحف الناس واقتتلوا فھزمھم اللہ وقتل منہم؛ ونفل رسول اللہ َهُ نسائہم وأٗبناهم؛ 
أی اأُخذھم غحنیمة)ء ذکرہ ا حافظ فی ”الفتم” ضا (۳۳۴۰۷)۔ 

ولا یرد عليه ما رواہ ابن سعد بلفظ ”فحملواعلیہم حملة واحدة فما أفلت منہم إنسان؛ 
بل قتل منہم عشنرۃ وأسر الباقون رجالا ونساء اھ کما فی ”الفتح ‏ فإنه إنھا یدل علی سر 
الرجال ولا نکر وأما إنه استرق الرجال وقسمھم بین المسلمین کما قسم النساء والذریة فلا دلالة 
له عليه وحدیث ابن إسحاق ولفظ الصحیح صریح فی أنە قتل مقاتلتہم ونفل نساءھم وأبناءهم؛ 
فیمکن أُن:یکون من أسرھم من الرجال قتلھم أُو من علی بعضھم وفادی ببعضہم أساری 
المسلمین۔ ومنه ما قاله أحمد رحمہ الب کمافی ٴا نتقی ”: لا اُذھب إلی قول عمر: لیس علی 
عربی ملك ٴ قد سہی النبی کت العرب فی غیر حدبیثء وأٌبو بکر وعلی حین سبی بنی ناجیة اھہ. 

× قلت: أُما إن النبی لت سبی العرب فنعم:'ولکنە کان یضرب رقابہم أو من علیہم أو 

یفادی بہم امسلمین کما قال تعالی: ناذا لقیتم الذین کفروا (اأی مشر کی العرب)؛ فضرب 
الرقاب حتی إذا اُٹخنصموھم فشدوا الوثاق فإما منا بعد وإما فداءپچ کانت ھذہ سیرتہ فی آساری 
مش رکی العرب حتی نزلت براءة من ایر وقوله تعالی: طإفاقتلوا للشرکین حیث وجدتموهمچ 








رن حکم عبدة الاُوثان من العرب وأھل الردة 3۴ 
امرأۃ من بنی فزارۃ معھا ابنة لھا من أحسن الناس فتفلنی ابنتہا أخرجه مسلم 
(زیلعی ۱۲۸:۲). ۱ 


الایقہ فلم یقبل منہم إِلا الإسلام أو السیف: ولم یسترق رجالھم قط کما تقدم إِلا ما کان من 
النساء والذریة فاسترقھم ولم یقتلھم ولا ترکھم حربا علی اللؤمنین. ‏ وکذلك أبو بکر رضی اللہ عنه 
لم یسترق رجال ا مرتدین قط بل قتلھم إذا تیقن بردتہم أُو حبسھم إن عرض لە شك فی ارتدادھ 
وا سبی النساء والذریة واسترقھم؛ وکذلك علی رضی اللہ عنە إنھا استرق ذریة بنی ناجیةء وقتل 
مقاتلتہم قال الإمام الطبری فی ٴ تاریخ “: حدثنی علی بن الحسن الأُزدی حدثنا عبد الرحمن بن 
سلیمان عن عبد اللك بن سعید بن حاب عن ا حر عن عمار الدھنی حدثی أبو الطفیل (قال: کنت 
فی ا جیش الذی بعشہم علی بن أبی طالب رضی اللہ عنە إلی بنی ناجیة قال: فانعہینا إلیہمٴ 
فوجدناھم علی ثلاث فرق. ققال أمیرنا لفرقة منہم: سا اُنتم؟ قالوا: نحن قوم نصاری لم نر دینًا 
اأفضل من دینتا ققبتنا عليه. فقال لھم: اعتزلوا! ثم قال للفرقة الأخری: ما أنتم؟ قالوا: نحن کنا 
نصاری فأسلمنا فبتتا علی إسلامنا۔ فقال لھم: اعتزلوا! ٹم قال للفرقة الأخری الالفة ما أنتم؟ قالوا: 
نحن قوم کنا نصاری فأسلمنا فلم نر دینا هو أأفضل من دیتا الاُول. فقال لھم: فاسلموا فأبواء فقال 
لأصحابە: إذا مسحت راُسی ثلاث مرات: فشدوا علیہم فاقعلوا القاتلة واسبوا الذریة فجیء 
بالذریة إلی علی فجاء مصقلة بن ہبیرة فاشتراھم بھائتی الف فجاء بمائة الف فلم یقبلھا علیء 
فانطلق بالدراھم وعمد إلیہم مصقلة فأعتقھم ولحق بعاویة فقیل لعلی: الا تأأعذ الذریة فقال: لا۔ 
فلم یعرض لھم؛ اھ (٣:۷۴)۔‏ 

نعم کان قد الصحق ببنی ناجیة طائفة من اُھل الذمة من النصاری وامتتعوا من اُداء ا لجزیة 
وکسروا ا خراج فسباہم معقل بن قیس أمیر ا جند الذی بعثه علی رضی اللہ عنہ إلی بنی ناجیة ولم 
یکن ھؤلاء من العرب بل من العلوج والأکراد, أُخرج الطبری فی ' التاریح : حدئنی عمر یں 
شبه حدثنا أبو الحسن عن علی بن مجاھد عن الشعبی هفذ کر حدیثا طویلا وفیه- وصف ا خریت 
این راشد العاجی (راس بنی ناجیة وصاحب أمرھم) من معه من العرب فکانوا میمنة وجعل أھل 
البلد والعلوج ومن راد کسر ا خراج وأتباعھم من الاکراد میسرۃ قال: وسار فینا معقل ىن قی۔۔ 
یحرضناء ویقول لنا: عباد الل! نما تقاتلون مارقة مرقت من :ین وعلوجا منعوا ال حراج واکراد !لی 
آخرہ ۷۱:٦(‏ و ۷۲). 

ولا تراع فی جواز استرقاق العلوج والأکراد ولم یشبت لنا من طریق صحیحة ان علی بن 








]علاء السنن کم لال وقا من العرب وآمل الردة ئ۸ 
یڈ و اوھ تہ بن الولید رضی اللہ عنه أنه قسم 
سھم بنی حنیفة حمسة اُجزاء وقسم علی الناس أُربعةہ وعزل ا حمس حتی قد بە علی 
۰ ابی بکرء ثمذکر من جدة طرق ان ا حنفیة رام محمد ابن اتفیع) کانت من ذلك 
_. السبی. ذکرہ الحافظ فی ”التلخیص ا لحبیر"ٴ.(٢:٣٥۳)ء‏ وسکت عنہء والواقدی مقبول 
فی الغازی :کیا صرح بە الحافظ فی۔ کرت ١(‏ 7 ھا فی 
.(۲:٣۱۵)ء‏ أسانیدہ باأبسظ ووجہ۔ ا : 
"1٤‏ سوہ ا مھ ہمد ”قال: ال أھل لان 
. علی الإمسلام ویقاتل ال الکتاب علی: ا جنزیة“: رواہ یحبی.بن آدم فی ”ا راج 
٠(ص٢٣‏ رقم ٤٣٠)ورجاله‏ ثقات ولیٹ حسن ا حڈیث کماغر غیز مرقٴ َ 
٥ئ‏ -عغن'ابن عباٰن'قال: رض أبو طالب فجاءتہ نریشء وجادہ النبیٰ مل 
وشگوہ ]لی اأَیْ طالبَ فعال: یا این ایا ما ترید من قومت؟ قال: 7" 


.بی طالب رضی لٹ تما عتہ کان قد سبی واسٹرق واحدا سن رجال بن ناجیق بل کل مقالدہم 
ہورم ترقیہ کیا نس وا ھی اعم : 
ا وت عن الواقدی ہسبدہ إلخ بدلمزعلی راز اسرنق خة اکن نی ولو 
کانوا عريا وھو الدب کما صرح:بہ فی ”ٴالھدایق: حیث قال: ”ولا توضع علی عبدة الأُوثان 

من العرب؛ ولا الرتدینء وإذا ظهر علیہم فنساؤھم وصبیانہم فیء ام قال ا حقق فی ٠‏ الفتح": 
..”لآن ابی مك اسمعرق ذراری أوطاس وھوازن: وأبو بکر اسصرق۔بنیٰ حنیفیةء ٹم اُسندہ عن 
یو ا (۹۸۹۳:۵ییت ۔ یڈ ٹہ یں تن ما جا ہے 
۔ قزله: ”جدثا فضیل بن عیاضإلخ“ قلت: زا ولوں اہ دوفعا سا 
الآثار التیٰ قدمناھاء وبدلیل ما شیاتی وبأھل الکتابِ کلھتم عربا کانوا أو عجما۔ قال أبو۔عبید: 
٭ ”فعلی ہڈا تتابغت الآثار عن زسول اللہ وا خلفاء بعدہ فی العرب من أھل الشرك اُن ون جانا 
سے ہو انہ لا یقیل مت إلااالإسلام وت الحسن۔ مر 

منہم ال جزیق وإن:لم یکوٹوا اأھل کتاب اھ“ می ریخ اح اب 

قولہ: ”عن ابن عباس إلخ“. قلت: فیه مقابلة العرب بالعجم فذکرفی العرب اُننہا تدین, 
: القریش وقی الْعْم اُنہا تودی إِلینہاالجزیة فُذل تملی أن لا جزیة علی العرب؛ وأُنہٰا تؤخذ من 








جح - ١‏ لد رن لڈفان من المرب وأعل ارتا ان رت 


تدین لھم بہا المرب وت تودی إلیہم بہا الصجم الجزیق قال: کلمة واحدةء قولوا: لا إلە 
٢۵۵ه]ھء۶ئ‏ إُلھا وَأَحدٌ؟َ ما سمعنا بہذا فی الّلة الآخر إِن ہذا إلا اختلاق. قالِ: فنرل ۔ 

فیہم القرآن لص والقرآن ذی الذت۲ریچ - -الی قولہ- فان ھذا الا اسلاق). سد 
والترمذی۔ وقال: حدیث خسن (النتقی)ء وفی نیل الوطار" چ): دارم 
لنسائی أیضاء وصححہ الترمذی وا اکم اھ ٘ ْ ۱ 





العجم مطلقا أُھل کتاب کانوا أُو عبدة الاُوٹان: راسفرس ہے سر سرد 
ویحخ:البیت فان اُصل العَوب کائوا کذلك: واما النصباری:والیہود:وا جو منہمَ فلا نطلق 
علیہم العرب .بل یقال لھنم: ”العرب الختصرةٴ ونحوہ والتبادرۃ من العرب إنھاھؤ ما ذکرناہ کما۔ 
لا یخفی. قال فی ”البحر“: ”وامراد بالعربی عربی الأصل -وھم عبدة الاوٹان- وأنہم أبیون 
کا تی لاوق کان شرع نکی ول انان راد ڑا یما این المرب 
وتوالدواء فھم لیسوا بعربی الأصل اھ (ف:١۲۹):٭‏ -< 

فاندحض بذلك ما قاله ابن حزم فی ”اغلی“ جروقائایر لح شون زاخعب 
السلام إھا عنی بأداء الجزیة بغض الحَجمْ لا کلھم بدلیل قولە تعالی: غلفاقتلوا اش رکین حئیث: 
وجدئُو ُم4 اھ ملخَغتا (۷ :٤٦ء‏ قلنا؛ أمر الله تعالی :فی عذہ الایة بقعل امش رکین أو یسلعواء ٴ 
وأنتم قائلوث بجواز استزقاق الؤٹنیٰ من العجخٰ لا ندم فيە خلاهًا فکان الأسر مختصاہمش کی 
العرب إجماعا, وفی ”الکفایة“ شزح ”الھدایة“قولہ: ”فاللعجرۃ فی۔حقھم -أی العرب- أُظھر 
لأنه نشأ بین أظھرهمء وکانوا أُعرف بحاله قبل بعشه حعی کانوایسم ونه اُمینا (صادقًا) ‏ وکانوا 
یعزفونه محترزا عن الکذب غایة الاحتراز فمن۔کان محترزاعن:الکذاب علی العباد لا یکذب علی: . 
اللۃتعالی: والقرآند 770 یپ00۶ 
سے 0 : 
فات قیل: علی ا تپ ان ا نی میم الرضدوا کان بن أھل کاب وان بککوا 
فیما بین الصرب وتوالدوا فیہم:لپموا بعربی الصل فالنبی هك صالح ببی نجران ‏ وکذا عمر رضی. 
اللہ عنه اذ ا جزیة من تصاری بتی تغلب 'وغم صرب لکن۔لا باععبار الاأصل. وانا العرب فی 
لأصُل ھم عبدة الارٹان وأنہم مین ما وضفھم اللہ تعالیٴفی۔ کعاب“وأھل الکیاب جنایتہم فی 
الکفر أخف من جنایة عبدة الاو کے ہر سنوی وت نو جوا 
وذبیحتہم بہذا القدر: فذلك ثبت غذا النوغ من التخقیف اھ“ (ہ:٢۲۹۳‏ مغ مغ ”الفتح” 7 





قاط السنن حکم عبدة الاُوثان من العرب وأھل الردة ۸0 


-٦‏ عن معاذ ان النبی طَلُ قال یوم حنین: دلو کان الاسترقاق جائزا علی 
العرب لکان الیوم إِنھا هو أُسر أُو فدا. وذ کرہ الشافعی فی القدی عن الواقدی عن 
موسی بن محمد بن إبراھیم التیمی عن أبیه عن السلولی عن معاذ وأخرجہ البیہقی من 
طریق الواقدی أیضا. رواہ الطبرانی فی الکبیر من طریق أخری فیہا یزید بن عیاض وھو 
اُشد ضعفا من الواقدی؛ کذا فی ٭العلخیص ا حبیرٴ (۳۷۳:۲). قلت: الواقدی عندنا 
کابن إسحاق سواءَ کما ذکرنا فی اللقدمة فالحدیث حسن ولە شواھد. 

۷- اُخبرنا معمر عن الزھری: (أُن النبی يلهه صالح عبدۃ الاوثان علی 
ا جزیة إلا من کان منہم العرب). أأخخرجه عبد الرزاق (ا جوھر النقی ۲۰۹:۲)ء وھو 
مرسل صحیح. 


قولہ: ”عن معاذ إلخ٭ دلالة ا حدیث علی عدم جواز الرق علی العرب ظاھرة. 

قولہ: ”اأخبرنا معمر إلخ“ دلالتہ علی عدم قبول ال جزیة من أھل الاُوثان من العرب ظاھرة. 
وھو اللذھبء کما مر. وفیه دلالة أأیضًا علی وجود أھل الاُوثان فی العرب بعد نزول حکم الجزیق 
کما ہو التبادر منە فان معناہ إلا من کان من عبدة الاُوثان من العرب فإنه لم یصالحھم علی الجزیة, 

الجواب عن قول ابن القیم ان اللبی ءَإ لم یأخخذ الجزیة من مشرکی العرب 
لنزول فرضپا بعد ان أسلمت دارۃ العرب کلھا 

فاندحض بە ما ذکرہ بعض من أجاز اُخخذ ا جزیة منہم ان اللنبی ٭ُ إنما لم یاُخذھا من 
مشرکی العرب؛ لأُنہا إنھا تزل فرضھا بعد ان أسلمت دارة العرب. ولم یبق فیہا مشرك فانہا نزلت 
بعد فتح مکة ودخول العرب فی دین الله أُفواجًا فلم ببق برض العرب مشرك۔ ۔ ولھذا غزا بعد فتح 
وك وکانوا نصاری ولو کان بأرض العرب مش رکون لکانوا یلونہہ وکانوا اُولی بالغزو من 
الأبعدینء ومن تأمل السیر وأیام الإاسلام علم ان الأمر كذلكء فلم تؤخذ منہم ا جزیة لعدم من 
یوخذ منە لاء لأنہم لیسوا من أُھلھاء کذا فی ”زاد العادٴ لابن القیم (۱:٣۳۳)۔‏ 

قلت: ولعلك لن تری ولن تسمع بأعجب من ھذا الکلام وأغرب منەہ فان ابن القیم نفس٭ 

قد صرح بأن النبی یه قدم الدینة من تبوك فی رمضان وقدم عليه فی ذلك الشھر وفد شقیف 
-وھم کفار- وقد کان فیما سألوا رسول اللہ کان یدع لھم الطاغیة <وھی الات - 7- 
ثلاث سنین. وإنما یریدون بذلك فیما یظھسرون ان یسلموا بت رکھا من سفهاءھم ونساءھم 
وذراریہم؛ ویکرھون ان یرغوا قومهم بہدمھاء حتی یدخلھا الإسلام: وقد کانوا یسألونه مع ترك 








جج - ۱١‏ حکم عبدة الأُوثان من العرب وأھل الردَة ۷ 


۸ حدٴا ابو بکر بن عیاش حدژا ابو حصین عن الشعبیء قال: ما قام 
عمرء قال: لیس علیٰ عربی ملك؛ ولسنا بتازعی من ید رجل شیکا اُسلم علیهء ولکنا 
نقومھم ا مل خمسا من الإبل. رواہ ابو عبید فی ٭الأموال“ (ص۱۳۳ رقم ۸٥۲)۔‏ 


الطاغیة اُن یعفوهم من الصلاۃء کذا فی ”زاد العاذٴ (ص۸٥٥)۔‏ 

وفیه دلیل علی أُنہ ہك خرج إلی تبوكء وفی العرب مش رکونء بل ورجع من تبوك وفی 
العرب مش رکونء فإن غزوۃ تبوك کانت سنة تسغ فی رجبء وعند ابن عائذ من حدیث ابن عباس 
اُنہا 'کانت بعد الطائف بستة اُشھر قاله الحافظ فی ٭الفتح“ .)۸٤:۸(‏ وقال ابن إسحاق: "ما افتتح 
رسول اللہ مکة وضرغ من تبوك وأسلمت ثقیف وبایعت: ضربت إليه الوفود من کل وج 
کذا فی ”سیرۃ ابن ہشام .)۳٣٣:٢(‏ فتبت ان رسول اللہ غزا تبوك وأرض العرب ملاڈی من 
عبدة الاُوثانء وإنما دخلو! فی دین اللہ أُفواجاء وبعخوا إليه الوفود بعد مرجعہ من تبوك۔ 

وأما قول: ”ولو کان بأأرض العرب مش رکون لکانوا یلونہ ‏ وکانوا أولی بالغزو من الأبعدین 
اھٴ. فذلك حیث لم یکن بالبداءۃ بالأُبعدین سبب وعلة ولا فیسداً بہم. ألا تری أنہ مل بعث 
زید بن حارثة وجعفر بن أبی طالب فی ثلائة آلاف إلی أرض الشام بمؤتة بعد مرجعه من خیبر۔ 
وذلك قبل فتح مکة بسبب قد ذکرہ أصحاب الفتوح والسیرء فکذلك غزا تبوكء وبداً بالأبعدین 
بسبب فی ذلك؛ وھو ما ذکرہ ابن سعد وشیخه وغیرہہ قالوا: بلغ السلمین من الانباط الذین 
یقدمون بالزیت مس الشام إلی المدینة ان الروم جمعت جموعاء وأجلبت معھم حم وجذام وغیرھم 
من متنصرة العرب؛ وجاءت ممقدمتہم إلی البلقاء فندب النبی يك الناس إلی ا روج وأُعلمھم 
بجھة غزوھم ذکرہ الحافظ فی ”الفتح٭ .)۸٥:۸(‏ 

ھل کفاك أو أزیدك؟ فقد أحرج الطبری فی ”تاریخه“: حدثا ابن'حمید حدثتا سلمة 
حدثنی این إسحاق عن عبد اللہ بن ابی بکر قال: ہبعث رسول اللہ یلگ فی شھر ربیع الآخر أو فی 
جمادی الاولی من سنة عشر إلی بلحارث بن کُعب وأمرہ ان یدعوهم إلی الإسلام فان لم یفعلوا 
فقاتلھم؛ ا حدیث .)۱٥٥:١(‏ ولم یأمرہ بأن یدعوهم إلی ا جزیة لکون القوم مش رکین وعبدة 
الاُوثان من العرب وذلك بعد تبوك بسنة او نحوھا فکیف یدعی ابن القیم رحمہ اللہ أُن النبی عُ 
ھا لم یأمخذھا من مش رکی العرب لأُنہا إنھا نزل فرضھا بعد ان اُسلمت دارة العربء ولم یبق فیہا 
مشرك اف فھل ھذا إلا تجازف أو رجم بالغیب. 

قولە: ”حدثا أبو بکر بن عیاش إلخ٭ قلت: دلالة قوله َّ: لیس علی عربی ملك علی 








إعلاء السان حکم عبدة الاوٹان من العرب وأھل الردة ٤۸٢‏ 


ہت ہمت قال أبو عبید رحمہ الل: ”فِھذہ ۰ 04 : 

: والشداء والقتلء وکانت هذہ فی العرب خاصة لأُنہ لا رق علی رجالھم وبذلك مضت سنة رسؤل: - 
الله مء أنہ لم یسترق أحدامن ذکورھم وکذلك حکم عمر فیہم أیضا حتی رد سبی أھل 

لماعلیة وأولادالإماء منہم أحرار إلیٌعْشا: رم علی فدیة یوتونہا لی الذین آسلموا۔ وممئی 

أَیدیہُم قال: ڑھذا مشھور مُن ریہ اه“ ص0۳۴ ٠‏ 

اقلت: سو ات 


پا 


عت لد ره تی کس یں کتراقاز فا2 کان أھل < 
الباملیة بطنون الماء ویلدن لھم فکانوا ینسبون إلی آباەعنم وھم عزب فرأی عمر رضی الله عله ‏ 
أُن یردھم علی باءَغمٌ فینتقوق وبأع من آبامعم موالیہَم عُن کل وااقد عذشا من الابلٍ کذا فی“ 
حاشیة ”الأموال“ ۔ٴ وأئر الشعبی ہذا أخرجه یحبی بن آدم فی ”اخراج' (ص۲۹) بہذا السند بعینه 
ولک وقع فیه تصحیف من الکاتتبْ فی لفظ اللة فکتبە (أفلئ ولذا اضطر محشیٰ ا راج إلیٰ قوله:: 
”لم نفھم معنی عذہ الجملة“. وقال الإمام الشافغی رحمہ اللہ فی ”الم “:"إذا قوٹل ال اتخرب من ٠‏ 
العجم جری السباء علی ذر ار ہم و تسائہم ورجالھم؛ لا اختلاف فی ذلك۔ وإذا قوٹلواء وھم من '' 
العرب فقد سبا رسول اللہ تإِكه بنی اللضطلق وھوازن وقبائل مَن العرب. وأجری علیہم الرقا حتی 
من علینہم بعد فاحتلق أغل العلم بالمعغازیٰ فرغم بعضهم أن النبی عَإهه ما اُطلق سبی ھوازن؛ “ 
قال* لو کان تامنا لی أححد من الغرب سب لتم علی:ھؤلاء ولکتہ أسار وفداء۔ فمن آثبت ھذا 
الحدیث زعم أُن الرق لا یجری علی عربی بحالء وھذا قول الزھریٰ وسعید بن ا مسنیب والشعننی 
ویروئ عن غمر بن ا خطاب وعمر بن عبد العریز: قال الشافعی::أُخبرنا سُفیان عن یحبیی بن یحبی 
الغمنانیٰ عن عمر بن عبد الغزیز قال: ہوأُخبرنا۔مسفیان عن الشعبی ون مر بن ا خطاب رضی اللہ 
عنه قال: لا یسٹترق عربی). قنال الزبی بیع: قال الشافعیٰ: ولولا نا نام بالتعمنی لسمنینا ان یکون هذا۔۔ 
مکتا: قال الشافعی: أخبرنا این أبی ذئب عن الاڑھری عن ابن المخعیب أنه قنال فی المولی ینکد ۔ 
الأمة:یسِرق ولدہہ وفی العربی ینکجھا: لا یسترق ولدہ وعليه قمیتہم اھ (٤:۱۸۰).ء ٠‏ 
. قلت: زقد صرح علماونا بعدم استرقاق من یؤسر فی الحرب من مش زکی العرب مر 
اس "مل لے سی ون تو مد چا 








جک حکم عیدة الوئان من العرب وآہل الرة ۸۹۸ 


+۹۰ - حدثا معاذ ع ابن عون ۔قال: انا غاضرۃ العنبریء ”قال: ائینا یمر فی٠‏ 
ؤآ اماء مباعتحن فی ا جاھلیٹة فأمر بأولادھن ان یق وموا عبلی آباءهم وأن 
لا یسترقوا "۔ رواہ ابو عبید (ص١٢۱‏ رقم ٣٣۳)ء‏ وسندہ صحجیح موصول تھی 
الیری ثققم کما فی ”تعجیل للقعة“ (ص۳۷۹)۔ ‏ ا 

١‏ مج حدلنا عبد الله بن صالح عن اللیث بن بعد عن عقیل عن اہن شھاپ۔ 

عق مد بن السیت ” ان عمر فرض علی کل إنسان فودی من العرب, بست قلائص 
وکان یقضی بذلك فیمن تروج الولیدة من العرب ان یفادی کل إنسان بست قلائص 
قال أبو عبید: ی یعنی أولادهم من الإماء تورم رت 
00" ۱ ہت 

مہہ - خدثنا عبد الله بن صالح غن اللیث بن غدعن مرو بن احارٹ قال: 
کتبٹ إلی ربیعةٴبن أبی غبد الرخمن أسآلہ عن ا جؤس کیف ثبتت ثشعت علیہم الجریة _ 
وکیف ث رکوا مش رکی العرب؟ فکتب إلی رَبيعَة: ۳ م۸ 
یغنیك عن السألة عن مثل هذا سے تچ 





حسن وعمرو جت ہو ابن یوب پور ان ثقة فقيه 


7 اولاآنی مرسعت رسول اللہ بقول: مت کی 


بنعیاری'' من پربیعة علی شاطىءِ الفراتِ ما ترکت عربیا إلا قتلتہ او یسلم رواہ ابو عبید 7 
فی الأموال' ٥٤٤(۰‏ رتم ۸۸ذ٦٦)‏ ھکذا مشار اطع یەو وا حدث لا یحذف من أُول.۔ 


قول: سا سد لا حدٹا بد الل بن صالح إلغ۔ دلاتہما علی عدم استرقاق العرب ظافرق ٠‏ 

قولہ: ”حدثتا عید اللہ بن صالع ٹانیا إلخ' فیه دلالة علی ان الصحابة ومن بعدھم من 

الحلفاء أخذوا أُجزیة من انجوس ولم یاخذوھا من مش ری العرب: ۱ : 
قولە: ”عن سعید بنَ عمروٴإلخ' فی لا علی ان لائبعبل من نشی الب إلاالإسلام 

أو لیف وانا وضع غمز رضی اللہ عنه علی نصاری العَربْ من بنی تغلب وہٹی تنوخ ما وضعه " 
رر سی مات تر رو تو رس وم لا 


و ھا ا 


تنسب سی ا من الو فصاخھم میر وضی لج علی الصدقة الٰشافۃ 2 








إعلاء السنن حکم عبدۃ الأُوثان من العرب وأھل الردَة +۰ 


الاسناد إلا ما کان سالما من العلق ولا یحتج إِلا بھا هو صحیح صالح عندہ والمذ کور 
من السند صحیح علی شرط مسلم۔ 

۳ ص-عن ابن عباس رضی اللہ عدہما أنه عليه الصلاۃ والسلام قال: دلا یقبل 
من مش رکی العرب إِلا الإسلام او السیف). وذکر محمد بن ا لحسن عن یعقوب عن 
الحسن عن مقسم عن ابن عباس وقال: أو القتل مکان أو السیف. ذکرہ ا حقق فی ”فتح 
القدیر  .)۲۹۳:٥(‏ ویعقوب هو الإمام ابو یوسف القاضی وا حسن هو ابن عمارق وھو 


کمامر ذکرہ. 

قوله: ”عن ابن عباس إلخ“. دلاله صلی ما دل عليه ما قبله ظاهرة. وأسا أھل الردق 
فلا توضع علی الرجال البالغین منہم الجزیة ولا یسترقون لنہم لا یت رکون اأحیاء بل یجب قتلھم 
إِن لم یراجعوا الإسلام کما سیأتی فی أحکام اللردین, وأما ذراریہم ونساءھم فیسصرقسونء 
ولا یقتلوںء کما فعلە ابو بکر الصدیق رضی اللہ عنه فی بنی حنیفة ونساءھم وصبیانہم وقسمھم 
بین الغانمینء کما مر ذ کرہ. 
تحقیق الصائبین وتأیید قول الإمام: 

فائدة: قال أبو عبید: إِن النبی کچ خص عرب أھل الکتاب بالجریة دون من لا کتاب لہ 
ٹم لم برض من سائرھم إلا بالإسلام أو القتل: وعم العجم من ذوی الکتب ومن لا کتاب لە بقبول 
الجزیة منہمء وہم ا جوس فقال قائلون: لم یقبلھا النبی شُِ منہم إِلا وہم أُھل کتاب. وتاولوا قولہ 
تعالی: غقاتلوا الذین لا یؤمنون باللہچ الایة ورووہ عن علی أُنە قال: ”ھم أأھل کتابٴ وقد عرفنا 
الوجه الذین روی ھذا منە ولیس مثله یحتج بە إنھا هو من حدیث سعید بن ا مرزبان والذی عندنا 
أنه لیس بمحفوظ عن علیء ولو کان لہ اأُصل ما حرم رسول اللہ چلهُ ذبائحھم ولا مناکحتہم؛ 
ولکان هو اأولی بعلم ذلك. ولیس ھذا (ای أخذ ا جزیة من ا جوس)ء بخلاف الکتاب فان شرائع 
القرآن کلھا لھا نزلت جملا حتی فسرتہا السنة. فعلی ہذا ما کان أخحذہ لت با جزیة من العجم 
کافة إن کانوا اأھل الکتاب أو لم یکونوا وت رکە أُخذھا من العرب إلا ان یکونوا اأُھل کتاب فلما 
فعل ذلك استدللنا بفعله علی أُن الاّیة التی نزل فیہا شرط الکتاب علی أھل ا جزیة انا کانت خاصة 
للعرب وأن العسجم تؤخذ منہم ا جزیة علی کل حال وا یبین ذلك إجماع الأمة علی قبولھا من 
الصائبین بعد ولیس یشھد لھم القرآن یکتابء وإما نری الناس فعلوا ذلك واستجازوہ استنانا 
بالنبی مل فی أمر انجوس وتشبیہًا بہم لان السلمین أو اکٹرھم علی کراھیة ذبائحھم ومناکحتہم 








ا حکم عبدۂ الاُوثان من العرب وأُھل الردة ۱ 
یروی عن مقسم بواسطة ا حکم عنە فلعل فی الإسناد سقطا من الناسخین, أو رواہ 


لأنہم عندھم فی حد ا جوس. حدثنا ہشیم قال اخبرنی مطرف قال: کنا عند الحکم بن ععیبقء 
فحدثہ رجل عن الحسن البصری أنه کان یقول فی الصابئین: ہم بمنزلة انجوس فقال ا حکم: ألیس 
قد کنت أخبرتکم بذلك (مطرف هو ابن طریف ثقة فاضل من رجال ا جماعة تق ص۲۰۸) حدثنا 
عباد بن العوام عن حسجاج (ھو ابن أُرطاق) عن القاسم بن ابی بزة (من رجال ا جماعة ثقة من 
ا خامسة تق ص۱۷۰) عن مجاھد قال: الصابئون قوم من ا مشرکین بین الیہود والنصاری لیس لھم 
کتاب (سندہ حس) قال ابو عبید: وكذلك یروی عن الاوزاعی أنە کان یقول: کل دین بعد 
الإ(سلام سوی الیہودیة والنصرانیة فھم مجوس. یقول: أحکامھم کأحکامھم. وھو قول مالك 
أیضا. واختلف فیه اُھل المراق فاکٹرھم یجعل الصابئین بمنزلة امجوس؛ وقہالت طائفة 
منہم: ہم کالنصاری: حدثنا یزید (ھو ابن ھارون) عن حبیب بن ابی حبیب (ھو البصری ا حرمی 
من رجسال مسلم والنسائی وثقه غیر واحد) (تہذیب ۱۸۰:۲) عن عمرو بن ھرم (ثقة من رجال 
مسلم والنسائی والترمذی تق (ص١٦۱)‏ عن جابر بن زید (أُبی الشٹاء ثقة فقيه تق ص۲۷) أنە 
سئل عن الصابئین امن أُھل الکتاب ھم وطعامھم ونساءھم حل للمسلمین؟ فقال: نعم اھ 
(ص٥٤٥٤٤‏ وص )٢٥٥‏ ملخصا۔ 

قلت: وأسند الطبری فی تفسیرہ عن ا حسن اُن الصابئین قوم یعبدون ا ملائکة ویصلون إلی 
القبلة وعن قادة نحوہ قال: وحدثنی ا نی ثنا آدم ثا اأبو جعفر عن الربیع عن أبی العالیة قال: 
الصابئون فرقة من أھل الکتاب یقرأون الزبورء حدثنا سفیان بن وکیع حدثا ابی عن سفضیان قال: 
سکل السدی عن الصابئین فقال: ھم طائفة من اُھل الکتاب اھ .)۲٥٢:۱(‏ 

قلت: سفیان بن وکیع لیس بذلك ضعفه غیر واحدہ وفی ٭أحکام القرآن٭ للجصاص 
(۳۲۸:۲) ما نصه: وقد اختلف فی الصابئین ھم من أھل الکتاب أُم لا؟ فروی عن أبی حنیفة أنہم 
أُھل کتاب. وقال أبو یوسف ومحمد: لیسوا بأھل کتاب وکان أبو الحسن الکرخی یقول: 
الصابئون الذین ھم عندہ من أھل الکتاب قوم ینتحلون دین ا لسیح ویقرأون الإنجیل. فأما الصابئون 
الذین یعبدون الکواکب؛ وھم الذین بناحیة ”حرانٴء فانہم لیسوا بأھل کتاب عندھم جمیعاء قال 
ابو بکر: الصائبون الذین یعرفون بہذا الاسم فی ہذا الوقتء لیس فیہم أُھل کصاب وانتحالھم فی 
الأأصل واحد -اُعنی- الذین بناحیة حران والذین بناحیة البطائح فی سواد واسط, وأصل اعتقادھم 
تعظیم الکواکب السبعة وعبادتہا واتخاذھا آلھة وھم عبدة الاوٹان فی الاأصل إلا أنہم منذ ظھر 








إعلاء السان حکم عبد الاو ٹا من العر ب وأھل الردة جےے 


اور و یت ےت ۱ 
تصحیحا له؛ کما ذکرناہ فی ” المقدمة 


الفرس علی إقلیم الرأق وأزالو ملکة الصابین وکانوا نبطا لم یجسروا علی عبادةالڈوٹان ظاھرا. ٠‏ 
لأنہم منعوہم من ذلك وكذلك أَعُل الروم والشام ا جزیرۃ کانوا صابئین فلما تنصر قسطنطین 
حملھم بالسیف علی الدخول فی النضرانیق فبطلت عبادة الاُوٹان من ذلك الوقتء ودخلوا فی _ 
بد ار ود کے ضر سے تم سے 
الإسلام دخلوا فی جملة اٰنصاری؛ ولم بمیز السلموت بینہم وبین اانصاری إذ کانوا مستخفین 
عبادة الأوٹان کائمین لأصل الاعتقادہ وہم أکتم الناس لاعتقادھم ولھم ُبور وحیل فی صبیائہم _ 
إذا عقلوا فی کتمان دینہم. 
الإسما عیلة أخذت مذھیہا عن الصابئین:_ 

وعنہم اأعذت الإسماعیلة کتمان اللذھب والی مذھبہم انكہت دعوتہم؛ اواصل ا جمیع 
انخإذ الکواکي السبعة آلھق وعبادتہا واتخاذھا أصناما علی اأسماءھا لا خلاف بینہم فی ذلكِ ۱ 
ھا لات او ال جاسبة خرن رو لی راس الام تی کی نی مر فو راس نی 
أھل کتاب؛ فالڈی یغلب فی ظنی فی قول أبی حنیفة فی الصاین آنه شاھد قوما منہم أنہم 
یظسرون أنۂم من النصاری وأنہم یقرأون الانمیلء وینتحلون دین اللسیح تقیةہ لان کخیرا من 
الفقھاء لا رون إقرار معتقدی مقالصہم با جزیةہ ولا یقبل منہم إلا الإسلام او السیف. ومن کان 
اعقادہ من الصاہشین ما وصغناء فلا خلاف بین الفقھاء اہم لیسوا أھلٍ کتاب؛ ئ0 

کائس کی ساع ا ۱ ۱ 

قلت: ویمکن ان یشال فی دلیل بی حیفة : إن اللہ تسالی قد فرق فی اللفظ بین امش رکین؛ 

وبین أھل الکتاب والصابین وانموس بقولہ: ان الذین آمنوا والذین ھادوا والصابمین والنصاری 
وا نجوس والذین اش رکواہء فعطف بالمش رکین علی ھذہ الأصنافء قدل ذلك علی ان إ إطلاق هذا 
اللفظ ای امش رکین یختص بعیدة الاوثان وأن للعطوفین علیہم لیسوا بعبدة الأَوثاء ٹم قام الدلیل: 
علی حرمة ذبائح اللشرکین وانجوس ومناکحتہم؛ وعلی حل طعام أھل الکتابء ونساءهم لناہ ولم یقم 
فی حق الصائین شیء؛ ولا سبیل إلی إثبات ا حرمة بالشك؛ والأصل فی الاشیاء الإباحة فقال: بخل 
ذبائح آلصابعین ومناکحتہم حتی یقوم دلیل الحرمة وا یؤید کون الصابمین من من أھل الکتاب ذکرہٴ 
تعالی اہم بین الیہود والنصاری فی عذہ الآیة العی جمعت بین الأصٹاف کلھاہ واللہ تعلی أعلمِ 








یں تی ۳ س ا : َ 7 "20930200 کل دک بے ۳ 


باب لا جزیة علی صبی ولا امرأۃ ولا علی زمن واعمی _ 
وشیخ کبیر ولا علی فقیر غیر معحمل "--_ 

-۹٤‏ حدشثا إسماعیل بن إ راھیم حدٹنا یوب السختیانی: عن نافع عن آسلم 
مولی عمر ان عمبر رضی اللہ عده ,کتب إلی أمراء الأجناد اُن یقاتلو : نی:مسبیل الف 
ولا یقاتلوا إلا: من'' قائلھم ولا یقتلو! النساء ولا الصبیانہ ولا یقتلوا لا من جرت عليه 
الواسی؛ وکتب إلی أمراء الأجناد ا یضربوا الحزیةہ ولا بضربوها علی النساء والصبیان 


۱ وکل ذْكِ حکم الصابین للوجودین حین پنرل الفرآن. ومکن ایکون قد تولدت بعدھم فرقة 
سمعت نفسھا بہذا الاسم وتبدلت من طریقة السمی إلی طریق نغیرھاء, کما تبدلتِ نصاری 
زماننامن مذھب أھل الکتاب إلی مذھب الدھریة اِللاإحدة فلا یجدی بقاء الاسم إذا تیدل 

للسی نایں ول قالی اطم ٰ 

باب لا جزیة علی صبی ولا مرأۃ ولا 0 
وشیخ کبیر ولا علی فقیر غیر معتمل_ ۔ کیو 

.۔قولہ:۔'حدثنامسماعمیل بن إبراھیم إلخ“ ےعک‫ے‫ےأمأسجھنسس 
ظاھرةء وقال القناضی۔ابن رشد فی" بدایة اجعہد ٴ.(۲۳۸:۱): الْسألة الشانیة: وھی أی الاأصناف 
“من النائن تجپ علینہم ا مزیة فانہم اتفقوا علیٰ اُنہٰا نما تجب بثلائة أُوصاف الذ کوریة والبلوغ 
والحریة وإنہا لا تجب علی النساء ولا علٰ الصبیان. :و کذلك اأجمعوا انہا لا تجب علی:العبید اھ 
وقال الوقق قی "الغنی“: ولا ِزیة علی ضبی, ولا زائل العقلء ولا امرأةٴلا نعلم بین أھل العلم 
خلافاافی ہذا وبە قال مالك وٴأبُو خنیفة وأصحانه والشاقعی وأبو ٹور۔ قال این للنذر؛ ولا أعلم'عن 
غیرهم علاقھم وقند دل علیٰ صحة ذا ن عمر رضی الل عنه کت إلی أنرا٥لأد‏ کر ما 
ذکرنا وقال: رواہ سعید وأبو عبید والاأٹرم اوقول النبی مت : وذ من ل کل حالم دینار؛ دلیل علی 
أنہا لا تب علی غیر بالغ ولژن ا-جزیة وخذ لحقن الدم وھولاء دمایعم محقونة بدونہا اھ ( ۰٤۲ھ‏ 

٭. فان قیل: قد ورد فی بعض طرق حدیث معاذ ذکر الحالة والعبد وھو یقتضی وجوب 
هریة جلی المیاء والمید قاا: قال أبو عبید فی ”الأُموال“ :وقد ام فی کتابب الی لی معاذ 


جج ےج 


)١(‏ ای ولا یقالوا ولا یقتلوا من لا یقائٹھم من النساء والصبیان والزمنی والشیوخ والرهبان وأصحاب الصَوامَ ا الین لیسوامن 








إعلاء السٹن ___ أی الاُصناف من الناس تجب علیہم الزیة ومن لاتجب علیھم ٤‏ 


ولا یضربوھا إلا علی من جرت عليے ال مواسی)ء رواہ اُبو عبید فی ”الأموال“ (ص٣۳‏ 
نے عو یوون وپ ری 


الیمن الڈی ذکرنا ن علی حالم دباراء فی تقویة لشول عمر الا تری آنہ پ -. عق و 
المرأة والصبی؛ إِلا اُن فی بعض ما ذکرناہ من کتبہ ا حالم وا حالمة فٹری واللہ أعلم: أُن انحفوظ 
التبت من ذلك هو ا حدیث الذی لا ذکر للحا مة فیە لأُنه الأمر الذی عليه السلمون وبە کتب عمر 
إلی أُمراء الأأجناد فان یکن الذی فیه ذکر ا حالمة محفوظ فان وجھه عندی؛ واللہ اُعلم ان یکون 
ذلك کان فی أُول الإاسسلام إذ کان نساء امش ر کین وولدانہم یقتلون مع رجالھم وقد کان 
ذلكء ثم نسخ اھ (ص۳۷)۔ وعندنا هو محمول علی جزیة الصلح. وقد نص أبو بکر ا جصاص 
علی أنە یجوز اُخذھا من النساء علی وجه الصلح؛ وانظر بحث ال جزیة وافیا فی ٭اُحکام القرآن ٴ لە 
.)٠۰۳--۹۰:۳(‏ وقد ادعی العلامة ابن القیم فی ٴ زاد العاد“ (۳۳۷:۱)ء والعلامة ابن التر کمانی 
فی ڑا جوھر النقی ٴ (٢:۰١۲)۔‏ 

مسروق عن معاذ متصل: 

إن حدیث مسروق عن معاذ الذی فيه ذکر ا حالمة حدیث منقطع, لأن مسروقا لم یلق معاذاء 

اعتمادا علی ما نقله عبد ا حق عن ابن ن البرء وھذا مردود ما نقله ابن القطان من أُنە لم یجد ذلك فی 
کلام ابن عبد البرء بل لملوجود فی کلامہ ان ا حدیث الذی من روایة مسروق عن معاذ متصل کذا 
فی ”تہذیب التہذیب " .)۱۱۱:۱١(‏ والصحیح اُن یعتمد فی ذلك علی قول معمر فإنه هو الذی 
روی ذأك عن الأُعمش عن بی وائل عن مسروق عن معاذ وعن الأُعمش عن شقیق بن سلمة عن 
مسروق عنه ٹم قأل معمر: ھذا ای قوله: ے ال غلط لیس علی النساء شیء؛ کذا فی نصب 
الرایة“ (١١١٥۱)۔‏ نعم وقع ذلك فی مرسل عروۃ بن الزبیر ومرسل ا حکم ومزسل ا حسن البصری 
ومرسل معاویة بن قرۃ وعبد الله بن أبی بکر بن محصد بن سمرو بن حزم عند آبی داود می 
ایل وعند أبی عبید فی الأموال“ وابن زنجویە فی ”کتاب الأموال٭ لە؛ وعند الطبری فی 
”تاریخ وفی بعض ھذہ ا لمراسیل ذکر العبد والأمة أیضا۔ ۔ وإذا تعدد طرق ا مرسل کان حجة عند 
الکلء ولکنه کان علی طریق الصلح؛ ؛ فان الیمن ھا فتحت صلحا کما مر ذکرہ؛ فتذ کر. . وقد ذکر 
طرق امراسیل اکٹرھا الزیلعی فی ”نصب الرأیة“ (١:١٥۱)ء‏ والطبری فی ٴ التاریخ" .)۱٥۷:۳(‏ 
الرد علی ابن حزم: 


وشذا ابن حزم فقسسال بوجوب ا جزیسة علی النساء والعبسید بدلیسل ُثر معساذ 











ج ۔ ١١‏ 75 اَی الاُصناف من الناس تجب علیہم ا جزیة ومن لا جب علیھم ە 


۵۶ حدکا الھیٹم بن عدی عن عمر بن نافع حدثنی ابو بکر العبسی صلة بن 
زفر "قال: أبصر عمر رضی اللہ عنه شیخا کییرا من اُھل الذمة یسأل فشال لە: مالك* 
قال: لیس لی مالء وإن ا جزیة تؤخذ منی ققال له عسر: ما انصفناكء ا کلنا شبییعك ٹم 
نأخذ منك الجزیة, ئم کتب إلی عماله ان لا یأخلوا ا جزیة من شیخ کبیر-ٴ. رواہ این 
زنحویہ فی ”الأموال ‏ لە (ضتح القدیر )۲۹٤:۰‏ و (الزیلعی ١:٥٥۱)۔‏ وأخرجے ہو 
یوسف الإمام فی ٴا خراج” لە (ص١٥٥)‏ قال: حدثنی عمر بن نافع عن أبی بکر فذکرہ 
. طول منہ. وفیە شیخ کبیر ضریر البصرء وزاد: ووضع ال جزیة عنه وعن ضربائہ قال: 
۲گ*٣"ھیھهھ"+‏ نا شھھدت ذلك من عمر ورآیت ذلك الڈ ۔خ اه“ وعسر بن نافع ھذا 
ذکرہ این حبان فی الثقات والساجی وابن الجارود فی ”الضعفاءٴ (تہذیب ۰۰:۷٠أ)‏ 
الاثر حسن الإسناد وله شاحد --<ٴ ۲ 


کما فی ٴ ا حلی  .)۳٣۷:۷(‏ ولا حجة لہ فیہ فان حدیث معاذ إنھا ہو فی ا جزیة التی توضع بطریق 
الصلح والتراضی ولا نراع ضیہاء وانما الکلام فی ا جزیة التی یستدی الإمام بوضعھا وھی لاتوضع 
إلا علی الرجال الأحرار دون النساء والعبید بدلیل ما ذکرنا من الآثار. وأما الاحتجاج بقوله 
تعالی: لإحتی یعطوا ا جزیة عن ید وھو صاغرو ہہ فقد ذکرنا انہ فی حق من ہو من اُھل القتال 
وأجمعوا علیٰ ذلك. وابن حزم أیضا لا یقول بوجوب ال جزیة علی الصبیان فکذلك النساء فافھم۔ 

قرله: ”٭حدثا الھیٹم بن عدی |لخ٭ قلت: الھیٹم بن عدی ھذا لیس بثقة وترجمته مستوفاۃ 
فی ٴاللسانٴ .)۲۰۹:٦(‏ ولکن الأثر رواہ الإمام ابو یوسف من عمر بن نافع فسقط الھیغم من 
البین ولھذا حکمت بحسن الإسناد ولولا متابعة أبی یوسف للھیغم لم أحکم بذلك. والبجب“من 
ا حافظ این حجر أنہ ذکر ھذا الأثر فی ”الدرایة“ (ص۲۷۱) وعزاہ إلی ”الأأموؤال* لابن زنحویه 
وحدہ وسکت عن الھیٹم ھذا ولم یجرحه بشىء ولعل منشأً سکوته عنه قول علی بن المدینی: هو 
آؤٹی من الواقدی: ولا أُرضاہ فی شیء اھہ. کما فی ٴاللسانٴٴ أأیضا والواقدی لیس ممن اأجمم علی 
و و مقبول فی امغازیء کما صرح بہ ا حافظ نفسہ فی ”التلخیص ا ربرٴء نمن ہو أوثق 
منه کان أحری بالقبول, والأٹر ألذی نحن بسبیله متعلق بالمغازی واللہ تعائی أعلم. ودلالة الأٹر 
علی سقوط ا جزیة عن الشیخ الکبیر ظاھرء وعن الاأعمی والزمن بالاأولی لکونہما أعذر من 
الکبیرں کما لا یخفی. 








[علام السان ٠...‏ ۔]یٰالأصقاف من التاض تجَب علیہم الجزیة ومن لات علیھم ٦۹٤...‏ 
٦۷٤ب‏ حعدٹنا نعحمل إن کغیزن بی راہ القرآسانی عن جسر بی جعفر 
تقال: شھدت کتاب عمر بن عبد العزیز إ إلیٗ غدی بنٴاُرطاة قری علینا بالبصرۃ اما یعد: 
فان اللہ مضحانہ إنا أمر أُن توختٔذ الجزیة من رغبْ عنْ الإسلامء واختاز الکفر ععیا 
ہو ری اووں رت 
“فی ذلك صلاحا لمعاش السلمین وقوۃ علی عدوہم وانظر من قبلك من أھل الذمة 

: بووروں سوہ موہ وت سا 
یصلحہ فلو ان رُجُلا من السلمین کان لە تملوك کبرت سنه وضعفت قوتہ وولت عنه 
الکاسب کان من ا حق لە غلیة أُنْ یقوتہ حتیٰ یفرق بیَنہما موت أو تق وذلك أنه 
بلغنی ان أمینر الؤمنین عمر مر بشیخ من أھل الام یَسألْ لی أبواب الناس: :فقال: ما 
ُنصفناك ان کنا اأخحذنا منك ا جزیة فی شبییتك ؛ ٹم ضیعناك فی کبرگغ. قال: ٹم أجری 
عليه من بیت الال ما:یصلحه '۔ رواہ ابو عبید فی ”الأموال“ 00 
_.وسندہ حسنء وذکرنا ترجمة رجاله فی ا حاشیة: ' 


ول ”حدٹنا محمد بی کر الخ“ قلت: اشد کے مای ل ااو را س2 
والنسسائی یرویٗ عن الأجلة کالاُوزاعی و ومعمّر بن راشدۂ وأبی إسحاق الفزاری وزائدة والٹوری؛ 
وابن عیینة وعنة اأحمد بن ]براھیم الدورقی أبوَ عبیند الاسم بن سلام؛ ومحمد بن یحییٰ الّھلی 
وغیرہم۔ مال آبو حام: کان رجل صال حا وقال صالح بن مَحَمّد: صدوق کثیر ال خطأً۔ وقال ابن 
- معین: ان صدوقاء وفی زوایة: ثفة: وقال الحسیّ بن الربیع: محمد بن کثیر الیوم أأوثق اتا کان 
۰ یکعب عنۂ وإمتخاقالفزازی حی. وکان یعرف بالحیر مذ'کان: ؤذکرہ ان بن فی تالقاتٹ 
وقال: ںخطئ ویغرب::وقال این سعد: کان ثقنق ویذکرون آئه اغنتلط فی أواخر عمرہ وضتفہ 
أحمہد وابن.الدیتی والستائی. وٴقال البخاری: لین جدا کذا فی ”الفہذیب“ ٥٦٢٤:۹(‏ و .)٦١۷٤‏ 
فھومن اختلف فی توثیقه وتضعیفه. ۔ومثله حسن ا حدیث عندنا کما مر قی المقدمة, وأبو رجاء 
: الخراسانی هو عبد اللبن واقدِ الھروی من جال ابن ماجة ثقة مت مو ما فو 
۔السابغة۔رتق: م نو 
سر ارس مرر یج مھ تھا : بعتیر حدیہ إذا 
روی عن غیر ابنه وقال الساجی: صدوق ضعیف احدیث. وقال أبو حاتم: کان رجلا صا ح 








جچج - ١١‏ ای الاأصناف من الناس مجب علیہم الجزیة ومن لاتجب علیھم ۷ 


۷ عن عمر رضی اللہ عنہ ”نہ ضرب ا جزیة علی الغنی ثمائیة وأُربعین 
درھما وعلی ا متوسط اُربعة وعشرین وعلی الفقیر الکتسب اٹنی عشر“۔. رواہ البیہقی 
بطرق مرسلة وسکت ا حافظ عنہ فی ٭التعلخیص ال حبیر (۳۸۰:۲)ء فھو مرسل حسن؛ 
او صحیح؛ وقد تقدم فی باب مقدار ا جزیة, 


ولیس بالقوی؛ کما فی ”اللسانٴ ٥٠٠٤١:١(‏ و .)٠۰١‏ ولا یخفی ان حدیفہ ھذا لیس من روایة ابنە 
عنہ فھو ما یعتبر بە علی قول ابن حبان. وقول عمر: فضع ا جزیة علی من اٌطاق حملھاء دلیل علی 
صحة ما قاله فقھاءنا: إِن محراج الأرض لا یوضع علی أُرض لا طاقة لھا۔ فکذا هذا الحراج أُی 
خراج الراُس لا یوضع علی من لا یطیق ”الھدایة“ مع ”الفتح“ (ہ:٣۲۹)۔‏ وقولە: ”وانظر من 
قبلك من اھل الذمة قد کبرت سنہ إلخ ٴ دلالدہ علی معنی الباب ظاھرۃ. وھو نص فی عدم ا جزیة 
علی جمیع من ذھب فقھاؤنا إلی عدم وضعھا عليه فافھم. 

قوله: ”عن عمر رضی الله عنہ إلخ٭ دلالتہ علی أُن لا جزیة علی الفقیر الغیر العتمل ظاھرةء 
إما بالمفھوم عند من یحتج بہ؛ وإما بالأصل عند من لا یحتج ب. وقد مر الکلام فیه مستوفی 
فتذ کرا والعجب من ال حافظ ابن حجر أنە مع فونه بالاحتجاج بالمفھوم یقول فی ”الدرایة“: والذی 
وظف ا حراج وا جزیة هو عثمان بن حنیف فی خلافة عمرء ولم أجد عنه هذا الاستثناء الفقیر الغیر 
اللعتمل (ص۲۷۱). وقد اعترف بأن عمر رضی اللہ عنه وضع ا جزیة علی الفقیر الکستب انی 
عشر درهمّاء وہو یمفھومہ ییدل علی استثناء فقیر غیر معتملء فافھم.. 

قال اللوفق فی ”الغنی“: ”ولا علی فقیر -یعنی الفقیر العاجز عن ادائہ- وھذا؟.. أُقوال 
الشافعی؛ وقال فی الآخر: یجب علیہ لقوله عليه السلام: (خذ من کل حالم دیناراء. ولن دم غیر 
محقون فلا تسقط عنه ا جزیة (لکونہا عوضا عن القعل عند). ولنا ان عمر رضی اللہ عنه جعل 
ا جزیة علیٰ ثلاث طبقات ہعل أُدناھا علی الفقیر العتمل فیدل علی ان غیر المعتمل لا شیء عليه 
ولأن ا راج ینقسم إلی راج أرض وخراج رؤوس, ٹم ثبت ان راج الأرض علی قدر طاحرا 
وما لا طاقة لە لا شیء عليهء کذلك خراج الرؤوس؛ وأما الحدیث فیتناول الأخذ ممن یمکن الأمحذ 
منە قالأخذ منە مستحیلء فکیف یؤمر بە؟ قال: ولا علی شیخ فاثِء ولا زمن ولا اأعمی. وھو قول 
أصحاب الرای. وقال الشافعی فی أحد قولیه: علیہم ا جزیة بناء علی قتلھمء وقد سبق قولنا فی 
أنہم لا یقتلون فلا تجبِ علیہم الجزیة کالنساء والصبیان“ ٣۸٥:۱ ٠(‏ و ٦۸٤)۔‏ 








إعلاء السنن ۱ ١‏ ۱ ۸ 
باب لا توضع ا جزیة علی الرشبان الذین لا بخالطوت النىاس 
۸ حدا ابو الیمان عن صفوان بن عمرو عن عمر بن عبد العزیز رضی الله 
عنه ٴ أنه فرض علی رھبان الدیارات علی کل راہب دینارین“. أخحرجہ أبو عبید فی 
”الأموالٴ (ص٤٣٦‏ رقم ۱۰۹). قلت: وہذا سند صحیح علی شرط مسلم: فإن با 
الیمان هو الحکم بن نافع من رجال ا جماعقء وصغوان بن عمر وأبو عمرو الحمصی من 
رجال مسلم والأریعة ثقة من ال حامسة (تقریب ص٤٥‏ و ۸۹)۔ 


باب لا وضع اجزیة علی الرشبان الذین لا یخالطوت النىاس 

قولہ: ”حدشا ابو الیمان ٴ إلخ قلت: الدیارات جمع الدار والدارۃ -وھی البشاءوالعرصۃة 
والبلد- کما فی ”القاموس“ (١:٣٦۲)؛‏ ویحتمل أُن یکون جمع الدیر وھو خان النصاری. 
فالمعنی أُنە وضع علی الرھبان الذین یسکنون فی البلاد وذلك لأأجل مخالطتہم الناس غیر زاھدین 
فی الدنیا ولا تارکین لھلھا؛ فدل بالمفھوم علی عدم وضعھا علی رھبان صوامع الصحاری والجبال 
لأنہم لا یخالطون الناس. قال فی ”الھدایة“: ”ولا توضع علی الرهبان الذین لا یخالطون الناس 
کذا ذکر ھھناء وذکر محمد عن أبی حنیفة أُنە یوضع علیہم إذا کانوا یقدرون علی العمل؛ وھو 
قول أبی یوسف؛ ووجه الوضع علیہم اُن القدرة علی العمل هو الذی ضیعھا فصار کععطیل 
الأرض ا حراجیة ووجە الوضع عنہم أنە لا قتل علیہم إذا کانوا لا بخالطون الناس وا جزیة فی 
حقھم لإسقاط القتل اھ وعن محمد: لا جزیة علی السیاحین قیل: راد من لا یخالط الناس ومن 
لا یخالط الناس لا یقتل اھ ۲۹٥:٢(‏ مع الفتح). وفی ”احراج ٭ ابی یوسف: ”ولاتڑخذاجزیة 
من اللسکین الذی یتصدق عليه ولا من اأعمی لا حرفة لە ولا عمل ولا من ذمی یتصدق عليه؛ 
ولا من مقعد. والمقعٰد والزمن إذا کان لھما یسار اأخذ منہما ؛ کذلك الأعمی؛ و کذلك ا ترھبون 
الذین فی الدیارات إذا کنا لھم یسار اذ منہم؛ وإن کانوا لھا ھم مساکین یعصدق علیہم أھل 
الیسار منہم لمٴیؤخذ منہمٴ وکذلك أأھل الضوامع إن کان لھم غنی ویسارء وإن کانوا قد صیروا 
ما کان لھم من ینفقه علیٰ الدیارات ومن فیہا من امترھبین والقوام اأخصذت ا جزیة منہم؛ یؤخذ بہا 
صاخت الذَیْر: فان کان صاخب الدیر الذی ذلك الشیء فی یدہ وحلف على ذلك باللہ وا 

سور ہب ہے جح چوس تا (ص١١۱).‏ 
فلت: ولا یخقی اُن قول صاحب ”الیدایے“ ”وا جزیة فی حقھم لإسقاط القتل إلخ“ نما هو 
بقول الإمام الشافغی أُلضَق قإتہا بدل عن القتل عندہہ وأُما عندنا ٹھی بدل عن نصرة امقاتلة الٰغی 








ج - ١١‏ ۹ء 


۹ء عن خالد بن الولید ”أنه صسالح اھل ا حیرۃ علی تسعین ومائة األف 
درھم تقبل فی کل سنة جزاء عن أیدیہم فی الدنیا رھبانہم وقسیسھم إِلا من کان 
غیر ذی ید حبیسا عن الدنیا تا رکا لھا وسائحا تا رکا للدنیسا". مختصر رواہ الطبری 
فی ”تاریخه ٴٴ .)١٤:٤١(‏ 
باب من أُسلم و عليه جزیة سقطت عله 

۰ عن جریر عن قابوس بن أبی ظبیان عن أبيە عن ابن عباس رضی اللہ 
تعالی عنہماء قال قال رسول اللہ ُ: دلیس علی مسلم جزیةا. أمخرجہ أبو داود 
والترمذی (زیلعی )۱٥٥٥:١‏ قلت: وسکٹ علە أبو داود. 


فاتت بالکضر میلھم إلی أھل الدار ا معادین لناء ونصرة ا مقاتلة نجب علی أھل الیسار عامة لکونہم 
بطیقونہاء فالراجح ان توضع ا جزیة علی الرھبان مطلفًا إذا کان لھم یسار وغنی؛ کما قاله أُبو 
یوزسف رحم اللہ تعالی. ویؤیدہ أثر عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنه وأما أثر عمر فی البدائع ایضا 
حیث قال: وأسا أصحاب الصوامع فعلیہم ا جزیة إذا کانوا قادرین علی العمل لأأنہم من أھل 
القعال إلخ (۱۱۱:۷)۔ ومقتضی القیاس ان تضرب علی الشیخ والزمن والمقعد أیضا إذا کان لھم 
یسار لأئہم من اُھل القتال فی ا جملة قد ینتفع برأیہم فی الحرب. وأما أثر عمر بن الخطاب فی 
وضعہ ا جزیة عن الشیخ الکبیرہ فالذراد بە من کبرت سنه وضعفت قوته وولت عنە الکاسب؛ 
ولا یسار لہ کما فسرہ بە عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنہ فافھم ولکن الصحیح فی ھؤلاء جواب 
ظاھر الروایة لأنہم لیسوا من أھل القتال عادق الا تری أنہم لا یقتلونء کذا فی البدائع (۱۱۱:۷). 
قولہ: ”عن خالد بن الولید إلخ“. دلالته علی أُخذ ا جزیة من الرھبان والقشسیسین إذا کان 
لھم یسار وغنی ووضعھا عمن کان منہم غیر ذی ید تا رکا للدنیا ظاھرة وھو قول ابی یوسف 
وروایة عن الإمامء کما تقدمء وہ تعالی أعلم. 
باب من أُسلم و عليه جزیة سقطت عنه 
قوله: ”عن جریر إلخ“۔ قال ا حقق فی ”الفتح“: من أسلم وعليه جزیة بأن أسلم بعد کمال 
السنة سقطت عته؛ وکىلا إذٴ مات کاضرا خلافا للشافعی فیہماء وکذا لو مات فی أثناء السنة 
أوأسلم وفی أصح قول الشافعی لا یسقط فیہما أأیضا قسط ما مضی؛ لە اُن الجزیة وجبت بدلا 
عن العصمة او بدلا عن السکنی وقد وصل إليه العوض فلا یسقط العوض بہذا العارض کسائر 
الدیون. ولنا ما أخرجە أبو داود والترمذی فذ کر حدیث التن وقال: وباللفظٍ الذی فسرہ منفیّان 
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۱( وقال: حدثا محمد بن کثیر قال: سقل سفیان یعنی الٹوری عن ھذا 
فقال: من اُسلم فلا جزیة عليه اھ. وأعله المنذری بقابوس فقال: لا یحتج بحدیئه (عون 
المعبود ٦٣ ٣‏ قلت: : الرجل مختلف فيه وثقه ابن معین ویعقوب بن سفیانء وقال 
العجلی: : کوفی لا باُس بەہ وو قول ابن عدیء وتکلم فيه آخرون (تہذیب ۷:٣۰٥)۔‏ 

دید مور یی وو کی پور یس 
یحبی بن ای بکیر ثنا عمرو بن یزید عن محارب بن دثار عن ابن عمر عن الابی يّ 
قال: من اسلم فلا جزیة عليے؛ ٠‏ رواہ الطبرانی فی ”الأوسط“ (زیلعی ٢‏ نام 
وسکت علہ ا حافظ فی ٭ الدرایةٴ وفیه عمرو بن یزید التسیمی ضعفہ ابن معین وغیرہء 
وذکرہ ابن حبان فی ”الشقاتٴء وقال ابن عدی: و و مج اس 
(تہذیب .)٦۲٠-۱۱۹:۸‏ - 


الٹوری رواہ الطہرانی فی ”مجمہ الأوسط عن ابن عمر فذکر شانی الباب؛ ثم قال: وضعف ابن 
القطان قابوسا ولیس قابوس فی ٴ ”مسند الطبرانی* (فیه دلیل علی ثقة رواته عند ا حقق مؤلف) فھذا 
بعمومہ یوجب سقوط ما کان استحق عليه قبل إسلامہ بل هو امراد بخصوصہ لأنہ'موضع الفائدة 
إذ عدم ا جزیة علی المسلم ابصداء من ضروریات الدین۔ فالإخبار بە من جھة الفائدة لیس کالاخبار 
بسقوطہ فی حال البقاء وھذا یخص السقوط بالإسلام والوجه یعم موتہ وإسلامہ (ؤھو ما ذکرہ 
صاحب ٴالھدایةٴ بقوله: لہا وجبت عقوبةء ولھذا تسمی جزیة وعقوبة الکفر ثسقط بالإسلام 
ولا تقام بعد اللوتء ولان شرع العقوبة فی الدنیا لا یکون إلا لدفع الشر۔ وقد اندفع بالوت 
والإسلام (ہ:٦۲۹)۔‏ ' 

قلت: وقد وافق الشافعی ابو یوسف منا فیما إذا أسلم الذمی بعد کمال السنة ونصه فی 
”کتاب ال خراج“ لە: ولا یؤخذ من مسلم جزیة رأسه إلا أُن یکون أسلم بعد تحروج السنة فإنہ إذا 
أسلم بعد خروجھا فقد کانت ا جزیة وجبت عليهء وصارت خراج لجمیع السلمین فتؤخذ منەء 
وإن اُسلم قبل تمام السنة بیوم أو یومین أو شھر و شھرین أو اکٹر أو اأقل لم یؤخذ بشیء من ال جزیة 
إذا کان أسلم قبل انقضاء السنة اھ (ص١٥٤۱).‏ قال أبو عبید: تاویل ھذا ا حدیث أی حدیث 
قابوس عن ابی مرفوعً ولیس علی مسلم جزیةہ إن رجلا لو اسلم فی آخر السنة وقد وجبت عليه 
الجزیة إن إسلامہ یسقطھا عنه فلا تؤخذ منەء وإن کانت قد لزمتہ قبل ذلكء لأُنِ اللسلم لا یؤدی 
الجزیة ولا تکون دینا عليه کما لا تؤخذ منە فیما یستأنف بعد الإسلام. وقد روی عن عمرء 








ج۔ ۰١١‏ من اُسلم وعليه جزیة سقطت عنهہ جم 


۳ حدثا عبد الرحمن عن حماد بن سلمة عن عہید الله بن رواحة قال: 
کنت مع مسروق بالسلسلة فحدثنی أُن رجلا من الشعوب أسلم فکانت تؤخذ منه 
ا جزیة فأتی عمر بن ا خطاب؛ فقال: یا أأمیر اللؤمنین! انی أسلمت وا جزیة تؤخذ منی۔ 
قال: لعلك أسلمت مععوذا؟ فقال: ما فی الإسلام ما یعیذنی؟ قال: بلیء قال: فکتعب 
عمر ان لا تؤخذ منہ الجزیۃ“ اأخرجہ آبو عبید فی ”الأُموال“ (ص۸٦‏ رقم ۱۲۲))ء وقال: 
الشعوب الأعاجم قلت: عبد الرحمن هو این مھدی وعبید الله بن رواحة بصری ثقة لەه 
ترجمة فی ٴتعجیل امنفعةٴ (ص ۲۷۰)ء فالحدیث حسن صحیح۔ 


وعلیء وعمر بن عبد العزیزء ما یقوی ھذا العنی فذ کر ما قد ذکرنا بعضه فی التن ثم قال: ا فلا 
تری اُن ھذہ الأأحادیث قد تصابعت عن أئمة الھدی یاسقاط ا جزیة عمن أسلمء ولم ینظروا فی أول 
السنة کات ذلك ولا فی آھرھا فھو عندنا علی ان الإسلام اأھدر ما کان قبله منہا۔ 
بنو أمیة أخذوا ا جزیة من أسلم من ال الذمة بعد اإسلامھا 
وانما احتاج الناس إلی ھذہ الآثار فی زمان بنی أٌمیة لا یروی عنہم أو عن بعضھم أنہم 
کانوا یأحذون منہم؛ ود أسلمواء یذھبون إلی أُن ا جزیة منزلة الضرائب علی العبید یقولون: 
فلا یسقط إسلام العبد عنہه ضریتە ولھذا استجاز من استصجاز من القراء ال حروج علیىہم. حدثنا 
عبد الله بن صالح حدثنا حرملة بن عمران (التجیبی الصری ثقة من السابعة تق ص٣٥)عن‏ یزید بن 
أبی حبیب قال: اأعظم ما اُنت هذہ الأمة بعد نبیہا گ ثلاث خصال: قتلھم عثمان: وإحراقھم 
یی تام ہک تسود رت ۸) 
قولہ: ” حدثنا عبد الرحمن إلخ“ قال ا موفق فی ”الغنی“: ٭إن الذمی إذا أسلم فی أُثناء الحمول 
لم تجب عليه ا جزیق وإن اُسلم بعد ا حول سقطت علهہ. وہذا قول مالك والشوری وأبی عبیّد 
وأصحاب الرأًی. وقال الشافعی وأبو ثور وابن النذر: إن أسلم بعد ال حول لم تسقط لاُنہا دین 
یستحقه صاحبه؛ واستحق ا لطالبة بە فی حال الکفر فلا یسقط بالإسلام کا حراج وسائر الدیون. 
وس 'لاقل للذین کفروا إِن ینتہوا یغفر لھم ما قد سلف چچء وروی ابن عباس عن 
النبی يك : أنە قال: ؛لیس علی ا مسلم جزیةہ. رواہ ا خلال وذکر أُن أحمد سئل عنه فقال: لیس 
۱ سوھی سال اش سوی عرظت امسال کہ اتقاق لیر ایک فاقاد 
(وجزم مثله أحمد بشیء حجة)؛ وروی أُن ذمیا أسلمء فطولب بالجزیة وقیل: [ما أسلمت تعوذا 
(من ا جزیق). قال: إِن فی الإسلام لمعاذاء فرفع إلی عمر فقال عمر: إِن فی الإسلام معاذاء وکتب اُن 








ا اسان من اُسلم وعليه جزیة سقطت عنهہ 7ك 
نی وس اود ہی میں تسا موس سد کہ ھا 
العزیز ”من شھد شھادتنا واستقبل قبلتنا واختتن فلا تأخذوا منہ ا جزیة". رواہ ابو عبید 
(ص۸٥٦‏ رقم ٣۲١‏ أَیضا. قلت: حمید -ھو الطویل- وحماد بن سلمة ابن أُححعه 
کلاھما من رجال ا جماعة وحجاج هو ابن أُرطاۃ حسن ا حدیث کما مر غیر مرق؛ 
فالاثر حسن الإسناد۔ 
-۵۰٥۵‏ حدثی شیخ من علمصاء الکوفة قال: جاء کتاب من عمر بن العزیز 


لا تؤخذ منە ا جزیة رواہ أبو عبید بنحو من ھذا امعنی. ولآن ا جزیة صغارء فلا تؤخذ منہ؛ کما لو 
اُسلم قبل الحٗولء ولان الجزیة عقوبة جب بسبب الکفرہ فیسقطھا الإسلام کالقلء وبہذا فارق 
سائر الدیون اھ ملخصا (۲۸۸:۱۰)۔ 
الاختتان من شعائر الاسلام: 

قوله: ”حدثا حجاج إلخ قلت: وقولہ: ”من شھد شھادتا فلا تاأخذوا منە ا جزیة“ٴ یعم أول 
السنة ووسطھا وآخرھا. وقولہ: ”واختتن لیس بشرط فی الإسلام. ولکنہ من شعائرہ یتحتم بە 
إسلام الذمی ویتقوی ویقع بہ الطماُنینة بصحة إسلامہ وصدق مان فھو کقولہ عَإِلّه: ومن صلی 
صلاتنا واستقبل قبلتنا وأکل ذبیحتنا فذلك اللسلم الذی لە ذمة اللہ ورسولە؛. قال ا جصاص: وروی 
یی بن آدم عن اللسعودی عن قعادة عن ابی مسجلز؛ قال: کعب النبی گ إلی المنذرہ فذکرہ 
<وزاد- ومن ! اأحب ذلك فھ و آمن؛ ومن أبی ذلكء فعليه ا جزیة (أحکام القرآن ۹۲:۳). 

قوله: ”حدٹی شیخ إلخ “ دلالتہ علی سقوط ا جزیة بالاسلام ظاھرة. وقوله: ”وعلیہم جزیة 
عظیمة ظامر فی أن إسلامھم کان بعد تمام السنة ومع ذلك نہی عمر عن اُخذھا وھو قونا 
تحقیق سقوط اخزیة بالملوت: 

فائدة: قال اللوفق فی ”امغنی“ :)١۸۹:۱۰(‏ ”وإن مات الذمی بعد ا حول لم تسقط ا جزیة 
عنه فی ظاہر کلام اأحمد وھو مذھب الشافعی وحکی أبو الخطاب عن القاضی اُنہا باملوت؛ وھو 
قول أبی حنیفة۔ ورواہ ابو عبید عن عمر بن عبد العزیز لأُنہا عقوبة فتسقط باللوت کال حدودہ ولنا 
أنه دین وجب عليه فی حیاته فلم یسقط بموتە کدیون الاّدمیین. والحد یسقط بفوات محله؛ وتعذر 
استیفاءہ بخلاف ا جزیة. وفارق الإسلام لأأنہ الأصل والجزیة بدل عنه (فیه نظر بل ا جزیة بدل عن 
القتل عند الشافعیء وعوض عن نصرة امقالة عندنا) فإذا اتی بالأُصل استغنی عن البدل کمن وجد 
الاء لا یحتاج إلی التیمم بخلاف الوت. ولان الإسلام قربة وطاعة یصلح ان یکون معاذا مر ا جزیة 








۳ من أسلم:وعليه جزیة سقطت عنه‎ : ۱ 2٤ 


کما ذکر عمر رضی اللہ عنه واللوت بخلافه اھ۔ٴ. 

قلت: والروایة فیه عن عمر بن العزیز مختلفة. قال أبو عبید: حدثنا سعید بن عفیر عن عبد 
الله بن لھیعة عن عبد الرحمن بن جنادة (لم اقف لە علی ترجمة) کاتب حیان بن سریج وکان 
حیان بعثہ لی عمر بن عبد العزیز وکتب یستفتیه ا یجعل جزیة موتی القبط علی أحیائہم؟ فسأل 
عمر عن ذلك عراك بن مالك وعید الرحمن یسمع فقال: ما سمعت لھم بعقد ولا عھد إا اُخذوا 
عنوۃ بمنزلة الصید فکتب عمر إلیٰ حییان بن سریج یأمرہ أن یجعل جزیة الموات علی الأأحیاء 
(قلت: وھذا فیمن أُخَذ عنوة وضرب عليه ال جزیة کرھا لا صلحاء کما لا یخفی) قال ابن عفیر: 
وکان حیان والی عم بن عبد العزیز علیٰ مصر (وکان لا یولی إلا ثقة اأمیناء کما ہو معروف من 
سیرت, مؤلف) قال أُبو عبید: وقد روی من وجہ آخر عن معقل بن عبید اللہ (ھو الجزری ابو عبید 
اللہ العبسی مولاھم صدوق یخطئ روی لە مسلم وأبو داود والنسائی (تق ص۲۱۱)عن عمر بن 
عبد العزیز اُنه قال: لیس علی من مات ولا علی من ابق جزیة. یقول: لا تؤخذ من ورثتہ بعد موتەہ 
ولا یجعلھا بمدزلة الدین ولا من اُھله إذا عرب عنہم منہا لأنہم لم یکونوا ضامنین لذلك اھ 
(ص٤۹٣)‏ قلت: وھذا هو اموافق لأصولناء فان الجزیة عوض عن نصرة القاتلة عندناء وشرعت لدفع 
الشرہ وإلرام الصغار وقد اندفع الشر بالموتء وفقد بە محل الصغار فیبغی ان تسقط یہ فافھم 
واللہ تعالی أعلم. 
لا جزیة علی المملوك والمکاتب وا مدبر: 

فائدق: قال الوفق بن قدامة فی ”الغنی “: ”ولا علی سید عبد عن عبدہ إذا کان السید 
مسلمً لا خلاف فی ھذا نعلمہہ لأأنه یروی عن النبی ٌَِّ أنه قال: لا جزیة علی العبدہ وعن ابن 
عمر مثلہ ولأن ما لزم العبد ا یژدیه سیدہ فیؤدی إیجابه علی عبد السلم إلی یجاب ا جزیة علی 
مسلم. فأما إن کان العبد لکافر فالنصوص عن أحمد آنه لا جزیة علیہ یضا وھو قول عامة اأھل 
العلم. قال ابن للنذر: اأجمع کل من نحفظ عنه من اھل العلم علی أنه لا جزیة علی العبد ما ذکر 
من المحدیث. ولأنه محقون الدم فأشبے النساء والصبیان: أُو لا مال له فأشبه الفقیر العاجزء 
ویحمل کلام الخرقی یجاب ال جزیة یؤدیہا سیدہ وروی ذلك أیضا عن اأحمد. وروی عن عمر بن 
الخطاب رضی الله تعالی عنہ أنە قال: لا تشتروا رقیق أھل الذمة ولا ممافی أیدیہم لأنہم اُھل خراج 
یبیم بعضھم بعضا ولا یقرن اأحد کم بالصغار بعد أُن اُنقذہ الله منه. قال اأحمد: اُراد اأن یوفر ا جزیقے 








إعلاء السان : من اُسلم وعليه جزیة سقطت عنه ٠‏ کہ 
الحیرۃ یسلمون وعلیہم جزیة عظیمة وتستاذننی فی أُخذ ال جزیة منہمء وإن اللہ جل ٹناءہ 


لأن السلم إذا اشتراہ سقط عنه أداء ما ما یذ منەہ والڈمی یژدی عنہ وعن مملوکە خراج جماجمھم 
وروی عن علی مثل حدیث عمر۔ ولالہ ذکر مکلف قوی مکدسب فوجبت عليه الجزیة کا مر 
والاُول أولی اھ (. )٠‏ وقال ا لحافظ ۂ فی ”التلخیص ابی“ : وحدیث الا جزیة علی العبدء 
روی مرفوعَا وروی موقوفا علی عمر لیس لە أصل بل اللروی عنہما خلافه. قال أبو عبید 
فی ”الأموالٴ : من عغمان بن صالح عن ابن لیعة عن أبی الاُسود عن عروۃ قال: کتب رسول 
الله ہل إلی اہل الیمن دأُنہ من کان علی یہودیتہ او نصرانیتہء فإنہ لا یفتن عنہاء وعليه ا جریة علی 
کل حالم ذکر وأنقی عبد أو أمة دینار واف أُو قیمتہ٦.‏ ورواہ ابن زنجویه فی ”اأموال ٭عن الفضر 
این شمیل عن عصوف عن الحسن قال: کكتب رسول اللہ مك فذکرہ؛. وھذان مرسلان یقوی 
اأحدھما الآخر وروی ابو عبید فی ”الاُموال“ یضا عن یحبی بن سعید عن سعید عن قتادة عن 
شقیق العقیلی عن أٌبی عیاض عن عمر قال: لا تشتروا رقیق أھل الذمة فإانہم اأھل خراج یؤدی 
بعضھم عن بعض اھ (7)۳۷۸:۲۔ 
قلت: اما مرسلا عروۃ والحسن فإانہما وردا قی جزیة اُھل الیمنء وقد تقدم اُن النبی يِه 
کان قد صا حھم علی ذلك وجزیة الصلح لا تتقدر لا بما یقع عليه التراضی؛ وأنہم تراضوا فیما 
بینہم علی ان یوضع علی کل بالغ دینار ذکرا أو انشی حرا کان او عبداء ولا نراع فی ذلك ونما 
الکلام فی جزیة یضعھا الإمام علی أُھل الذمة ابتداء۔ 
وأما موقوف عمر رضی اللہ عنه ففیه شقیق العقیلی؛ لا یدری من هو؟ فقد روی ابو داود 
حدیقا فی باب العدة (اُی الوعد) بطریق بدیل بن مسیرۃ عن عبد الکریم عن عبد الله بن شقیق عن 
أبیە عن عبد اللہ أبی ا حمساء. وقیل: عن عبد الکریم بن عبد الل بن شقیق عن أبیە عنہ قال أبو بکر * 
البزار: والأول خطأ لأن شقیقما والد عبد اللہ جاھلی لا أعلم لە إِسلاما کذا فی ”التہذیب“ 
(۱۹۲۰:۵). وابنه عبد اللہ بن شقیق العقیلی بصری ثقة فیه نصب من الثالثة روی لە مسلم والأربعة 
(تق ص٤١‏ ۰٠)ء‏ وقتادة یروی عن تبد الله بن شقیق ھذا کما فی ”التہذیب“ٴ )۲٥٢:٢(‏ فی ترجمة 
عبد الله. فلعل فی ألإسناد سقطا وکان فی الأصل عن قتادة عن عبد الله بن شقیق العقیلی فحذف 
الکاتب عبد اللہ وجعلە عن قتادۃ عن شقیقء ولکن الأثر اُُحرجه یحبی بن آدم فی ”ا حراج“ حدثتا 
عبد السلام بن حرب عن سعید عن قتادة عن سعید بن ابی عروبة عن قتادة عن شقیق العقیلی 
عن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ أنه نہی ان ی یشری اأحد من أُرض ال حراج أو رقیقھم شیغاء 








ج _-۔ ١١‏ من اُسلم وعليه جزیة تط عَتد ٠‏ 
بعث محمدا ۔ داعیا إلی الإسلام ولم یسنہ جابیاء فمن أسلم من اَل تلك اللل فعلیہ 


وقال: لا ینبغی لمسلم ان یقر بالصغار فی عنقہہ (ص٥٢).‏ فزال احتمال السفط اذ کور ولکنەہ 
اأسقط الواسطة بین شقیق وعمر رضی الله عنهہ وھو ابو عیاض و۔۔ثل ھذا الإسناد لا پصلح 
للاحتجاج به عند ا حدثین, ولا عند الفقھاء لقول الیزار: إِن شقیقا جاھلی لا أعلم لە إسلاما. نعم 
رواہ یحبی بن آدم بطریق ابن سیرین وا حسن عن عمر من قوله باضطراب فی مننه ققال: حدثا 
سفیان بن سعید عن داود عن محمد بن سیرین قال: (نہی عمر رضی الله عنه عن بیع رقیق أأھل 
الذمة وأراضیہم). (لیس فیه النہی عن الاشتراء). حدثنا حفص بن غیاث عن هشام بن حسان عن 
ا حسن قال: قال عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه : ولا تشتروا من عقار اھل الذمة ولا من بلادھم 
شیٹا؛. (لیس فیه ذکر الرقیق) حدثا سنان البرجمی (صدوق فیه ضعف) عن ھشام عن الحسن 
قال: (لا تشعروا من بلاد اُھل الذمة ولا من عقارمم یحدث بذلك عن عمر). حدثنا عبد الرحیم 
عن ھشام عن ا حسن عن عمر مثله (لیس فيه ذکر الرقیق أیضا) قال: وحدثنا ھشیم عن ابی عقی| 9 
لاُزدی ان الحسن حدثہم قال: نہی عسر بن الخطاب رضی اللہ عله ان بشتری أرض أھل الذمۃ 
ورقیقھم؛ قال: وحدثنا ہشیم عن یونس عن ا حسن مثلەہ ولم یبلغ بە عمر (ص٥٢)ء‏ ویونس أثبت 
فی الحسن من أبی عقیل بل هو أثبت الناس فیە رجصحہ أبو زرعة علی قعادة وہشامء کما فی 
”التہذدیب٭ (١١:٤٣٥٤٤)ء‏ فصار کونہ من قول عمر مترددا فیہ۔ 
وإن سلمنا اُن عمر رضی اللہ عنه نہی عن اشتراء رقیق اُھل الذمة فلیس فیه أُنه نہی عن 
ذلك لکونہم یضرب ا حراج علی رؤوسهھم کما یضرب علی رؤوس ساداتہم؛ بل ھا نہی عن 
ذلك لأن ساداتہم صاروا بسبہم أُغنیاء أُو متوسطی ا حال حتی وجب علیہم زیادة علی مقدار 
الواجب علی الفقیر العمل. لأن العبید مال ویجرون ا ال بالکسب؛ فإذا اشترینا عبیدھم التحقوا 
بصنف الفقراء ؤنقص ال حراج الذی کان قد وضع علییہم وہم أغنیاء وھذا ہو معنی قول عمرۃ 
فإانہم اُھل خراج یؤدی بعضھم عن بعض.۔ ومن ادعی غیر ذلك فعلیه البیان. فإن الاحتمال یضر 
)١(‏ هو بشیر بن عقبة الناجی السامی؛ ویقال: الازدی أبو عقیل الدورقی البصری؛ روی عن ا حسن وا سیرین ومجاھد وغیرھم. 
وعنه بہز بن اأُسد وابن مھدی وہشیم والقطان وغیرعم وھو من رجال الشیخین. ثقة صالح ا حدیث کما قی ”العہذیب“ 
۲٦٥:۱(‏ و )۲٦٢‏ وأخطأ محشی ا حراج حیث قال: ہو ہاشم بن سلالء ویقال: سلام وأخطاأً من قال: ابن بلال إلخ۔ فِت 
ھاشما ھذا لم یسب أحد بالاُزدی. ولم یشیت أنە یروی عن الحسن وھ روی عن سابق بن ناجیة. کما فی ”العہذیب“ 
(۱۷:۱۱) أَیضًاء واللہ أعلم۔ 











إعلاء السنن من اُسلم وعليه جزیة سقطت عنه جت 
فی ماله الصدقة ولا جزیة علیه. رواہ الإمام ابو یوسف فی ”ال خراج“ لە (ص ۷٥۱)ءٴ‏ 


بالاستدلال. وھذا خو السر فی الدہی عن اشتراء أراضیہم. 
من باع أرضە ولم یجعل ثمنہا فی مثٹلھا لا یبازك لە فیه: 

فان من باع أُرضه ولم یجعل ثمنہا فی مثلھا لا یبارك لە فی فیصیر فقیرا بعد ما کان غنیاء 
فقد روی ابن ماجة وأحمد ویحبی بن آدم فی ”ا حراج” واللفظ لە من طریق قیس عن عبد الملك 
ابن عمیر عن عمرو بن حریث عن سعید بن حریث قال رسول اللیر ٭ّ: لا یبارك فی ٹمن اُرض 
و دار إلا أن یجعل فی أرض أو دار. وسندہ حسن, فان قیس بن الربیع تابعه إسماعیل بن إبراھیم 
ابن مھاجر عند اأحمد. قال یحیی: وحدثنا مندل العنری (ضعیف قد مشاہ بعضھم) عن مسعر عن 
أبی عونء قال: قال عثمان بن مظعون": وجدت ما یقول أھل الکتاب أُو کدت اجد ما یقول أأھل 
الکتاب حقا: إنه مکدوب فی التوراة انه من باع عقارا او ورٹہا عن أبیە ولم یجعل ثمنہا فی عقار 
دعت عليه طرفی النہار أُن لا یبارك لە فيه اھ (ص۸۳ و ١٤۸)۔‏ 

وبالجملة فما ظنه ال حافظ معارضا لقولہ: ”لا جزیة علی العبد٭ لیس بمعارض لہ بقی الکلام 
فی ھذا الحدیث فزعم الحافظ أنہ لا اُصل لەہ وکلام اللوفق یدل علی اُن لە اأصلا لکونە جعله مبنی 
إخماع اھل العلم فی السألة وعلله بە کما مر وإجماع اُھل العلم حجة براأسه فلا حاجة بنا می 
التتقیر عن إسناد الحدیث فإنہم لم یکونوا لیجمعوا علی شیء إلا وغندھم دلیل یستندون إليهء 
ون العبد لا مال لہ ولأن سیدہ قد صار بسببه غنیا او متوسط ا حال حتی وجب عليه زیادة علی 
مقدار الواجب علی الفقیر فلو اُوجبنا علی العبد جزیة أیضا لزم إیجابہا علی ا مولی مرتین ولا قائل بھ۔ 

فائدۃ: : قال الإمام ابو یوسف فی ”ا حراج له (ص۱۱۷): ”حدثنا إسماعیل بن أبی خالد 
ال حنسی نا بت من اآرامة روی لہ لمامۃ تق صس٦۱)‏ عن الشعنی آنہ سیل عن مسلم تق 
عبدا نصرانیاء فقال الشعبی: لیس عليه راج ذمته ذمة مولاہ. قال أبو یوسف: فسألت أبا حنیفة 
عن ذلك. فقال: : عليه خراج ولا یدرك می فی دار الاسلام بغیر خراج رأسہہ قال ُبو یوسف: 
وقول أبی حنیفة اأحسن ما رینا فی ذلكء والله أعلم اھہٴ۔ 

إذا أعتق الذمی عبدہ ضربت عليه ا جزیة وکذا إذا أعتق السلم عبدًا لە کافرً 

وقال اللوفق فی ”الغنی٭ : ”وإذا أعتق لرستہ ا جزیة ما یستقبلء سواء کان العتق لە مسلمًا أو 


)0۱( عثمان بن مظعون الصحابی لیس لہ روایة توفی بالدینة فی حیاۃ ابی ِء واستشھد ایته السائب بالیمامة بعد ابی مگ فی 
خلافة ابی بکر فلیحقق ھذا الإسناد, 











ج - ۱٢١‏ من اُسلم وعليه جزیة سقطت عنه كْٔ 


وفیہ راو لم یسمم ولکن احتجاج ا نجتہد بحدیث تصحیح لە؛ وأیضا فقولہ: "شیخ ٴ من 
ألفاظ التعدیل. 


کافرا ھذا الصحیح عن أحمد رواہ عنه جماعةء وروی ذلك عن عمر بن عبد العزیز. وبە قال 
اللیث وسفیان وابن لھیعةہ والشافعی وأبو ثور وأصحاب الرای؛ وعن أحمد یقر بغیر جزیة. وروی 
نحو ھذا عن الشعبی. لأن الولاء شعبة من الرق وھو ثابت عليه. ووھن ا حلال هذہ الروایة وقال: 
ھذا قول قدیم رجع عنه اأحمدہ والعمل علی ما رواہ ا جماعة. وعن مالك کقول ا جماعةء وعنه إن 
کان امعتق لە مسلما فلا جزیة عليه (ھذا ہو ا موافق ما قاله الشعبی)؛ لأن عليه الولاء مسلم فأشبه ما 
لو کان عليه الرق؛ ولنا اه حر مکلف موسر من أھل القتل فلم یقر بدارنا من غیر جزیة کال حر 
الأصلیء فإذا ثبت ہذا فان حکمە فیما یستقبل من جزیتہ حکم من بلغ من صبیانہم أو أفاق من 
مجانینہم علی ما مضی اھ (۰ ۹۰:۱٤)۔‏ 

وحاصل ما مضی: اُن ہؤلاء من أھل الجزیة بالعقد الاول لا یحتاج إلی استناف عقد لهہ 
وقیل: هو مخیر بین التزام العقد وبین ان یرد إلی مأمنەہ فان اختار الذمة عقدت لہء وإلا األحق بمأمنه 
وھو قول الشافعی. ولنا أنه لم یأت عن النبی يك ولا عن أحد من خلفائه تجدید''' العقد لھؤلاءی 
ولان العقد یکون مع سادتہم فیدخل فیہ سائرھم. قال اللوفی: فان کان البلوغ أُو الإفاقة (أُو العتق) 
فی أول حول قومہه اأمخذ منە فی آخرہ معھمء وإن کان فی أثناء ا حول اُخذ منە عند تمام ا حول 
بقسطه اھ (۰ ۲۸۳:۱). 

والمعتبر عندنا فی الأعلیة للجزیة وعدمھا وقت الوضع: فمن أفاق أو عتق أو بلغ او برئ بعد 
وضع الإمام لم توضع علیہ لان وقت الوجوب أُول السنة عند وضع الإمام فان الإمام یجدد 
الوضع عند راس کل سنة لتغیر اأحوالھم ببلوغ الصبی وعتق العبد وغیرھما. فإذا احتلم وعتق بعد 
الوضع فقد مضی وقت الوجوب فلم یکونا أھلا للوجوب ”ولوالجیة“ (شامی ٦١٤٤:٤‏ و ٤٢٦)۔‏ 
ومفادہ ان من بلغ أو عقق بعد وضع الإمام لا یؤاخذ بجزیة هذہ السنة بل یضع الإمام عليه اأول 
السنة التیة. ٹم یؤخذ بجزیتہا فی کل شھر کما مر بخلاف الفقیر إذا أیسر بعند الوضع حیث 
توضع عليء لان سقوطھا عبہ معجزۃ لا لعدم أھلیته کذا فی ”الدر والشامیة“ (ص مذکور)۔. 
)١(‏ بل روی ابن زنجویه فی الاموال عن الحکم ”قال: کان عمر لا یکتب الجزیة علی السابیة (أی الصبیان) حتی یحتملوا فیغقرض 


علیہم عشرة دراھم ٹم یزید علیہم بعد ذلك بقدر ما بأبدیہم وقدر اأعمالھم (کنز العمال ۲ .ء ففيیه أنە کان یفرض علی 
الغلمان ا جزیة إذا احتملوا ولم یکن یخیرھم بین الترام العقد وبین أُن یردد إلی مأمنہم؛ فافھم. 











إعلاء السنن ۸ 


باب إذا اجتمعت علی الذمی ا خولان تداخلت ا جزیتان 
٦‏ ا محمد بن بکر عن ابن جریج أُخبرنی سلیمان الاأحول عن طاوس أُنه 
قال: ٭إذا تدارکت الصدقتان فلا تؤخذ الاأولی کا جزیة“. رواہ ابن ابی شیبة فی 
٭الصنف٭ (ص٦٦)ء‏ ورجاله ثقات کلھمء وقد تقدم فی باب یسقط ا حراج بالتداخل. 
باب کیف تجتبی ا جزیة وما یؤمر بە من الرفق بأھلھا 
۷ حدثا علی بن معبد عن عبید الله بن عمرو الرقی عن عبد الکریم 
ال جزری عن سعید بن ا سیب أُنه کان یستحب أن یتعب الانباط فی ا جزیة إذا اُعذت 


باب إذا اجتمعت علی الذمی ا حولان تداحلت ا جزیتان 
قولە: نا محمد بن بکر إلخٴ قلت: قولہ ”کالجزیة“ٴ یشعر بأن تداخل ا جزیتین کان معلوما 
للسامعین, ومعروفا عندھم. فیان قیاس الشیء بالشیء وتشبیہه بە یستدعی کون المقیس عليه 
منصوصً او معروفا واضحا کا منصوص کما تقرر فی الاأصول وقد قدمنا أُن ا مراد بالصدقتین 
خراج سدتین دون العشر فان ا حراج هو الملشابه للجزیة دونہ ومذھب أبی حنیفة ما ذکرہ فی 
”الھدایةٴ ونصہ: -وإن اجتمعت عليه ا حولان تداخلت- وفی ”ا جامع الصغیرٴ: ومن لم یؤخذ 
منه خراج رأسه وجاءت سنة أخری لم یؤخذء وھذا عند ابی حنیفۃ وقال ابو یوسف ومحمد 
رحمھا اللہ: یؤخذ من وو قول الشافعی وقیل: یھ سر وت 
قیه بالاتفاق (فیؤخذ ما مضی) (۲۹۷:۵). وفی ٭الھندیة“ عن " ا حیط“: رکز در الات ضن 
بی حنیفة روایتین (فی راج الأرض) والصحیح أُنە یؤخذ اھٴٴ. وبه جزم فی ”النتقی “ وبہ ظھر 
أن کان القولین ترریٰ عن صاحب اللغب والصرح بس جی حم ةعلم الس قوط ہکان ھو 
العتمدہ ولذا جزم بە فی متن ”الستقی وذکر فی ” العنایةٴ ٴ الفرق بینه وبین ا جزیة بأن الخراج فی 
حالة البقاء مؤنة من غیر التفات إلی معنی العقوبة ولھذا یجب علی ا مسلم إذا اشتری أرضا 
خراجیة فجاز أن لا یعداخل بخلاف ا جزیة فانہا عقوبة ابتداء وبقاء ولھذالم تشرع فی حق 
السلم أُصلا والقعوبات تتداخل اھ من ”الشامیة“ .)٥١۷:۳(‏ قلت: ولللإمام سلف فیما ذھب 
لیه من قول طاوس وناميك بە قدوةہ واللہ تعالی اأعلم. 
باب کیف تحتبی ا جزیة وما یژمر بە من الرفق بأھلھا؟ 
تم عی رن ند اختقیٰ روف اظامع الصغیر والکبیر عن محمد بن الحسن الإمام 
قوله: ”حدثا علی بن معبد إلخ“ٌ ۔ قلت: هو علی بن معَبد بن شداد العبدی أبو ا حسنء 








6ا ۳ کیف تجتبی ا جزیة وما یؤمر بہ من الرفق بأھلھا 8 
منہم رواہ آبو عبید فی ”٭الأموال“ (ص۷۳ رقم .)٤١‏ قلت: : سند حسن صحیح, 


ویقال: یو محمد الرقی نزیل مصر. روی لە ابو داود والنسائی حدث عن عبید الله بن عمرو الرقی 
وعتاب بن بشیر ومالك واللیث وابن عیینة وابن امبارك وابن وھبء وعبد الوھاب الشقفی وجریر 
وإسماعیل بن عیاش وأبی الأأحوص الکوفی وعیسی بن یونس والشافعی ومحمد بن الحسن الفقیہہ 
وموسی بن أُعین وہشیم و وکیع وخلق کثیر۔ ۔ روی عنه [إسحاق بن منصور الکوسچ ویحبی بن 
معین -وھو من اقرانه- ویونس بن عبد الأعلیء ومحمد بن إسحاق الصاغانی وسلمة بن شبیب 
ومحمد بن عبد الٰلك بن زنجویه ویحبی بن سلیمان ا جعفی ویعقوب بن سفیان ودحیم ا 
وبحر بن نصر وأبو حاتم وعلی بن معبد بن نوح الصغیرء وآخرون. قال ابو حاتم: ”ثقةٴ وقال ابن 
یونس: : مروزی الأصل قدم مصر مع أبیەہ وکان یذمب مذھب أبی حنیفة وروی عن محمد بن 
الحسن الجامع الکبیر والصغیر وحدث بمصرء وتوفی بہا لعشر بقین من رمضان سنة ۲١۸‏ ھ ذکرہ 
ان حات فی افقات: وقال: مستقیم امحدیث. وذکر الذی بعدہ (اأی علی بن معبد الصغیں)ء وقال 
فیه أیضا مقل ذلك. وقال الحاکم: : هو شیخ من جلة ا حدثین اھ من التہذیب (۷ ۳۸۶ و ۳۸۰۸)۔ 
قال أبو عبید: : لم یرد سعید فیما نری بالإتعاب تعذییہم ولا تکلیفھم فوق طاقتہم, ولکنہ 
أراد اُن لا یعاملوا عند طلبہا منہم بالإکرام لھم ولکن بالاستخفاف بہم وأحسبہ'' تاول قول اللہ 
تعالی لإحتی یعطوا الزیة عن ید وھم صاغرون 4ء وقد فسرھا بعضہم عن ید قال: : نقداء وقال 
بعضھم: شون بہا (لا رسلونہا علی ید اأحد من عبیدھم وغلمانہم)۔ وقال بعضھم: یعطیہا وھو 
قائم والذی "ِقبضھا منه جالس اھ (ص٥٥).‏ وفی ”الھدایة“: "ولھہذا لا تقبل منە لو بعث علی ید 
نائبہ فی أصح الروایات بل یکلف أُن یأئی بە بنفسەء فیعطی قائماء والقابض منہ جالسہ وفی روایة: 
بأخذ بتلبيہ (أٗی ما علی صدرہ من الثیاب) ویہزہ ھزا ویضول: اأعط ا جزیة یا ذمی “اھ (ہ:۲۹۸ 
مع ”الفتحٴ). وفی ”الشامة“ گت رق لان ”ویقول: اأعط یا عدو اللہ! ویصفعہ فی عنقہ لا 
یا کافر! ویأئم القائل إِن آذاہ بە ” قنیيه “ ما نصه: ومفادہ المنع من قول یا عدو اللہ! بل ومن الأمححذ 
بالتلبیب والھز والصفع: إذ لا شك بأنه یؤذیه ولھذا رد ب بعض ا حققین من الشافعیة ذلك بأنە لا أصل 
سس ا ری تن (ص۸١٥)۔‏ 
قلٹ: والظامر أُن مراد ابن السیب پإتعاب الأٌباط فی ا جزیة إنھا مو ان یکلضوا أُداءھا 


)١(‏ وھو کذلك فقد حرج ابو الشیخ عن سبعید بن اللسیب بلفظ: أحب لڈھل الذمة أن وا نی آداجزیة لشول الله تالی: 
لڑحتی یعطوا المرب عن بد وھم صاغرون 4ھ کذا فی 'الدر اللٹور“ (۲۲۸۳)۔ 














قصظ اس کیف تجتبی الجزیة وما یؤمر بە من الرفق بأھلھا 2 

۸-- حدثی عبد الرحمن بن بشر الئیسابوری ثنا سفیان عن اپن سعد عن 
عکرمة شل(حتی یعطوا ا جزیة عن ید وھم صاغرون پ4 قال: اأی تأخذھا وأنت جالس وھو 
قائم. رواہ الطبری فی ٭التفسیر“ (۷۸:۱۰). وعبد الرحمن من رجال الشیخینء ثقة. 
وسفیان هو ابن عیینة وابن سعد هو عثمان الکاتب مختلف فیه وثقه أبو نعیم وأُبو 
جعفر السبی؛ وقال ابن عدی: هو حسن ال حدیث: ومع ضعفەه یکتب حدیه. وقال 


بأنفسھم ولا تقبل منہم لو بعثوا علی ید نوابہمء وقال الإمام الشافعی فی ”الأم“: ”فلم بأذن الله عز 
وجل فی ان تؤخذ الجزیة من أمر باحذھا منه حتي یعطیہا عن ید صاغراء قال: وسمعت عددا من 
أُھل العلم یقولون: الصغار ان یجری علیہم حکم الإٴسلام. قال الشافعی: وما أشبه ما قالوا با قالوا 
لامتاعھم من الإسلامء فإذا جری علیہم حکمە فقد أصغروا با یجری علیہم من اھ .)۹۹:٤(‏ 
قولہ: ” حدثنی عبد الرحمن بن بشر إلخ“ قال الطبری: وقال آخسرون: معنی قوله لإحتی 
یعطوا ا جزیة عن ید وھم صاغرون4 عن أُنفسھم بأیدیہم یمشون بَہا وھم کارہون؛ وذلك قول 
روی عن ابن عباس من وجہہ فیه نظرء وقال آخرون: إعطاءھم إیاھا هو الصغار اھ (۷۸:۱۰). 
وروی أبو عبید فی ”الأأموال“: ”حدثتا یزید بن ھارون عن حماد بن سلمة عن عطاء بن السائب 
عن أٌبی البخدری وقال: حاصر سلمَان حصنا من حصون فارس فذ کر حدیئا طویلا -وفیة- فإك 
أبیتم فعلیکم ا جزیة وخاک برسر بالفارسیةہ یقول: هو العراب علی رژوسکم (ص٢۲).‏ ای 
مذمومین غیر محمودین ‏ وآنحرج ابن بی حاتم عن سفیان بن عبینة فی قولہ: لإعن د4 قال: من 
یدہ لا یعث بہا مع غیرہ.. وأعرج این اللنذر عن ابن عباس فی قوله تعالی: ظإعنٗید وھم 
صاغرونگ٭ قال: ولا یلکزون. وأحخرج ابن أبی حاتم عن الغیرۃ رضی اللہ عنہ أنه بعث لی وستم 
فذکر حدیئا طویلا -وفیه- فإان أبیت فتعطی الجزیة عن ید وأنت صاغرء فقال لترجمانہ: اما الجزیة 
فقد عرقتہا فما قولك: ”وأنت صاغر“ قال: تعطیہا وأنت قائم وأنا جالس وأمعط علی رأسك کذا 
فی ”الدر ا نشور (ص۲۸ .)٢‏ وقال ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ له: ”إن قولە تعالی: ظلإحتی 
یعطوا ا جزیة عن ید وھم صاغرونہ4؛ قد اقتعضی وجوب قتلھم إلی ان تؤخذ منہم ا جزیة علی وجھ 
الصغار والذلة فغیر جائز علی هذہ القضیة أن تکون لھم ذمة إذا تسلطوا علی المسلمین بالخصوب 
أخذ الضرائب والظلم سواء کان السلطان ولاہ ذلك أُو فعله بغیر أمر السلطان وھذا یدل علی ان 
ھؤلاء أنصاری الذین بسولون اأعسال السلطانہوظھر منہم ظلم واستعلاء علی السلمین وأخحذ 
الضرائب لا ذمة لھم وأن دسائہم مباحة والقعود علی الراصد لخذ اُموال الناس یوجب إباحة 
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الحاکم: بصری ت شس سد رت ار رس تار ابو حام: شیخ. ونکلم فیە یحبی 
سوہ بر لیصحت 


دماءھمء وإن کان آخذ الضرائب من ینتحل الإسلام إذ کانوا بمتزلة قطاع الطریق۔ ومن قصد إنسانا 
لأُعذ ماله فلا خلاف بین الفقھاء اُن لە قعلہء وکذلك قال النبی کٹ : (من قتل دون ماله فھو شھید 
ومن قتل دون أُھله فھو شھید؛ فاذا کان ھذا حکم من طلب أُمخذ مال غیرہ:غصباء وہو من ینتحل 
الإٴسلامء فالذمی إذا فعل ذلك استحق القتل من وجھین: اُحدھما: ما اقعضاہ ظاہر الآّیة من وجوب قتلہ, 
والآخر: قصدہ السلم بأصذ مالە ظلمًا اھ" (۹۹:۳). وفی ”روح العانی“ ”وعن ابن 
عباس رضی اللہ عنہما تؤخذ ا جزیة من الذمی ویوجا عقه وفی روایة ان یؤخذ بتلبیسە ویہز هذا 
ویقال: أعط ا جزیة یا ذمی إلخ“ (۷۰:۱۰). 
قلت: وہذا ہو مبنی ما ذکرہ فی ”الھدایة بقیل وفی ٭الدر اختار“؛ ال زم ولکن فی 
ثبوتہ عن ابن عباس نظرا کما أشار إليه الطبری فی تفسیرہہ وقد مر فی ”الروح بعد ذکر الأقوال 
بأُسرھا فی معنی الصغار ما نصه: وکل القوال لم نر الیوم لھا أثرا؛ لان أُغل الذمة فيه قد امتازوا 
علی السلمین والأمر للہ مز وجل بکشیرء حتی إِنه قبل منہم إرسال ا جزیة علی ید نائب منہم 
وأصح الروایات أُنە لا یقبل ذلك منہم بل یکلفون ان یأتوا بہا بأنفسهم مشاة غیر راکبینء وکل 
ذلك من ضعف الإسلام عامل اللہ تعالی من کان سببا لە بعدلہ إِلی ان قال: وقد أفتی فقھاءنا بحرمة 
تولیتہم الُعمال لثبوت ذلك بالنض وقد ابتلی ا حکام بذلك حتی احتاج الناس إلی مراجعتہم بل 
تقبیل أیدیہم کما شاھدناہ مراراء وما کل ما یعلم یقال: فإنا لله وإنا إليه راجعون (۷۰:۱۰ و ۷۲)۔ 
حکم البلاد التی استولی علیہا الکفار من بلاد الاسلام 
وفی ”الفتاوی الغیاثیة“: وھذہ البلیة الواقعة فی زماننا باسٹیلاء الکفار علی بعض دیارنا 
لا بد من معرفة حکمھاء والححق فی ذلك اُن ما فی أیدیہم من بلاد السلمین فھو دار الإسلام : 
لا شك. لأُنہا غیر متأحمة متصلة ببلادھم ولاأنہم لم یظھروا فیہا أحکامھم بل القضاۃ ال حکام 
مسلمون بأحکام اللة کیف وہم یرجعون إلی علماء ھذہ الملة ویصحاکموت إلیہم؟ ومن وافقتہم 
من المسلمین فو فاسق, لا مرتدہ ولا کافر. وتسمیتہم کافرین من أکبر الکبائر لاُنہا تتضیر عن 
الإسلامء وتقلیل السواد وإغراء علی الکفرہ وإما اللوك الذین یطیعونہم عن ضرورۃ فھم علی 
صحة الإسلام: وا حمد لله. وإن کانت طاعتہم لا عن ضرورۃ فکذلك لکنہم فساقء فکل بلد فيە 
'وال مسلم من جھتہم تجوز فیە إقامة ا جمع والأعیاد وأخذ ا حراج وتقلید القضاۃ وتزویج الایامیء 








اعلام السا کیف تجتبی ا جزیة وما یؤمر بە من الرفق بأھلھا ا 


۹- حدثنا ابو معاویة عن هشام بن عروۃ عن ابی عن هشام بن حکیم بن 
حزام ”نہ مر علی قوم یعذبون فی ا جزیة بفلسطین فقال هشام: سمعت رسول اللہ لہ 
یقول: إِن اللہ یعذب یوم القیامة الذین یعذبون الناس فی الدنیا۔ رواہ ابو عبید (ص٤٦‏ 
رقم ١۱۱)ء‏ وسندہ صحیح وا حدیث أُمحرجه مسلم فی ”صحیحه ‏ (۳۲۷:۲). بطرق 
عدیدة وأحمد فی ”مسندہٴ ٥١٤:٤(‏ و .)٦٦۸‏ 

۰- حدشا نعیم حدثا بقیة بن الولید عن صغوان بن عمرو عن عبد الرحمن 

. این جبیر بن نفیر عن أبیه ”ان عمر بن ا خطابء أُتی بمال کثیر قال ابو عبید: أحسبه قال 
من ا جزیة. فقال: إنی لُظنکم قد أھلکتم الناس؛ قالوا: لا واللہ ما أ٠‏ نا إلا عغوا صفوا 
قال: بلا سوط ونوط'؟ قالوا: نعم قال: ا حمد للہ الذی لم یجعل ذلك علی یدی 
ولا فی سلطانی٭. أحرجہ أبو عبید أیضا (ص٤٣‏ رقم ١۱۱)ء‏ ورجاله کلھم ثقات من 
رجال مسلم غیر نعیم فإنه من رجال البخاری. وفیه عنعنة بقیة بن الولید فالأثر حسن. 


وطاعته لھم نوع موادعة أُو مخادعة. وأما البلاد التی علیہا ولاۃ الکضار من بلاد السلمین, فإنه 
یجوز للمسلمین إقامة ا جمع والأعیاد ونصب القاضی بشراضی المسلمین ویجب علی المسلمین ان 
یلتسسوٰا منہم والیا مسلمً والمعلوم من حالھم أنہم لا یضایقون بذلكء وعسی اللہ أُن يأتی بالفتح 
آلورون راہ مو ۰. قلت: وقوله: ”فکل بلد فیه وال مسلم إلی آخرۂ ذکر الشامی 
نحوہ فی ” الرد امتار“ عن ”البزازیة“ (۳۹۱:۳). ذا وقد تبدلت الامور وتتابعت الفتن والشرور 
فتری ا مسلمین فی بلادنا هذہہ لا یتراضون فیما بینہم علی نصب القاضی؛ ولا یلعكمسون من 
الکفار المحسلطین علیہم والیا مسلما لھم. ‏ وکل ذلك لافتراق کلمتہم وافتفاد وحدتہم ووهن 

ھمتہمء فإلی اللہ الشتکی وبە المستغاث. 

قولہ: ”حدثا أبو معاویة إلی آخر الاب“ دلالة الآثار علی الرفق أعل الذمة والرقاء بمھدعم 
ظاھرة. وبال جملة فقد أمرنا بعدم تعظیم أُھل الذمة ونہینا عن الظلم والتشدید علیہمء وإیذاؤھم 
وتکلیغھم با لا یطیقون وھذا هو الصدل الاسلامی الذی لن نجد مخله فی شیء من قوانین الأم 
وشرائعھا. قال الإمام ابو یوسف فی ا حخراج لە: وقد یتبغی یا أمیر الؤمنین! أیدك اللہ! ان تتقدم فی 
الرفق بأعل ذمة نبيكء وابن عمك محمد يك وتفقدھم حتی لا یظلموا ولا یؤذؤا ولا یکلفوا فوق 


)١(‏ النوط التعلیق۔ 
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۸> حدثی إسماعیل بن اللھاجر البجلی عن عبد ا ملك بن عمیر قال: 
حدثنی زجل من ثقیف قال: "استسعملنی علی بن ابی طالب رضی اللہ عنه علی 
عکبراء'” فقال لی وأعل الأرض معی یسمعون: انظر أُن تستوفی ما علیہم من ا حراج؛ 
وإیاك ان ترخص لھم فی شیء وإباك أُن یروا منك ضعفاء ٹم قال: إلی عند الظھر 
فرحت إليه عند الظھر فقال لی: إغا اأوصیتك بالذی أوصیتك بە قدام اُھل عملك؛ 
لأنہم قوم خدعء انظر إذا قدمت علیہم؛ فلا تبیعن لھم کسوٰۃ شتاء ولا صینًَاء 
ولا رزقا یاکلونہ ولا دابة یعملون علیہاء ولا تضرین أحدا منہم سوطا واحدا فی 
درھم؛ ولا تقمه علی رجلە فی طلب درھم ولا تبع لأحد منہم عرضا فی شیء من 
الخراج. فانا إنما اُسرنا ان نأخحذ منہم العضوء فان اُنت خالفت ما أمرتك بە یأعذك بہ 
دونی؛ وإن بلغنی عنك خلاف ذلك عزلتك. قال: قلت: إذن أُرجع إليك کما خرجت 
من عندك قال: وإن رجعت کما حرجت: قال فانطلقت بالذی أمرنی به فرجعت ولم 
أنتقص من ا حراج شیا . رواہ الإمام أیو یوسف فی ”ا راج“ (ص۱۸)ء وسندہ لا بس 
ہہ ورواہ ابو عبید فی ٭الأموال٭ (ص٤٤)‏ بسند آخر سواہہ فعقوی أحدھما بالآخر. 

4-۲ عن صفوان سلیم عن عدة من أبناء اأُصحاب زسول اللہ مك عن آباءەھم 
دنیة عن رسول اللہ يك قال: دأٗلا من ظلم معاہدا او انتقصہ او کلفه فوق طاقتہ أو اأُخذ 
منه شیا بغیر طیب نفس فَأنا حجیجه یوم القیامة). رواہ ابو داود وسکت عنه وقال 
المنذری: فيه مجھولون (عون العبود .)۱۳٣:٣‏ وقال العراقی: ”سند جید ولا یضر 
ا جھل بحال الابناء فإانہم ییلغون حد الصواتر الذی لا یششرط فیه العدالة فقد حرج 
البینہقی فی سننهء فقال فی روایة: عن ثلائین من أبناء أصحاب رسول اللہ عل 
(التعقبات للسیوطی ص٤١).‏ ۱ 
طاقعہم ولا یؤخذ شیء من أموالھم إلا بحق یجب -إلی ان قال:- وحدثنا ھشام بن عروۃ عن 
أبیە ان عمر بن الخطاب رضی اللہ عنە مر بطریق الشام وھو راجع فی مسبرة من الشام علی قوم 
قد أُقیموا فی الشمس یصب علی رژوسھم الزیت: فقال: ما بال ھؤلاء؟ فقالوا: علیہم ا جزیة 


.)٥٤ص( بیٹه وہین بغداد عشرۃ فراسخ قاله یاقوت. کذا فی حاشیة ”الأموال“ لابی عبید‎ )١( 











إاعلاء السٹن 


.. کیف تجتبی ا جزیة وما یؤمر بە من الرفق بأھلھا وک 


-٣‏ عن عمرو بن میمون أُن عمر بن ا خطاب قال خین أصیب: اأُوصی 
الخلیفة من بعدی با مھاجرین الاولین وبالاأنصار وبأھل الأمصارء وبالاأعراب --إلی اُن 
قال- وأُورصيه بذمة اللہ وذمٰة رسولە ان یوفی لھم بعمدھم وأن یقاتل من وراءھ 
ولا یکلفوا إلا طاقعہ“ . مختصر رواہ البخاری فی باب قصة البیعة والاتفاق علی 
یں کر مو شر وت ٠)۹‏ 


38 یؤدوھا فھم یعذبون حتی یؤدوھا۔ فقال عمر: فما یقولون ہم وما یعتذرون بە فی الجزیة؟ قالوا: 
یقولون: لا نجد. قال: فدعوهم ولا تکلفوھم ما لا یطیقونء فانی سمعت رسول اللہ ُل یقول: 
؛لا تعذیوا الا فان الذین یعذیون الناس فی الدنیا یعذبہم الله یوم القیامةہ وأمر بہم فخلی سبیلھم 
(قلت: مرسل حسن صحیح), قال: وحدثا ورقاء الأُسدی عن أُبی ظببان قال کنا مع سلمان 
انی فی غراۃ خی رچل وقد جی فاکٹھت فخل تھا زان اضحاب حر یمان اقب رد 
علی سلمانء وو لا یعرفە قال: فقیل لە: هذا سلمان قال: فرجع فجعل یعتذر إليه ٹم قال لە 
الرجل: ما یحل لنا من أُھل الذمة یا أُبا عبد ا للہ؟ قال ثلاث من عماك إلی ھداكء ومن فقرك إلی 
ناك وإذا صخبت الصاحب منہم تأکل من طعامہ ویاکل من طعأمكء وی رکب دابتك وت رکب 
دابته فی اُن لا تصرفهعن وجه یریدہ) اھ (ص .)٥٥١‏ 

قلت: وفیه دلیل علی لقاء انی ظبیان سلمان وقد أنکرہ شعبة وأحمذ وسل الدارقطنی أُلقی 
أبو ظبیان عمرو علیا؟ قال: نعم کذا فی ” العہذیب“ٴ (۳۸۰:۲) وأبو ظبیان اسمه حصین بن جندب 
من رجال ا جماعة ثقة وورقاء الأسدی هو وقاء بن إیاس ابو یزید الأسدی الکوفی لین ا حدیث من 
السادسة (تق ص٣۳٣)‏ صحفہ الکاتب من وقاء إلی ورقاء وھو من رجال ”التہذیب ٴٴ قد خفی 
علی حین ألفت ا جزء السابع من هذا الکتاب فقلت فی باب القصر إلی اُن یدخل موضع الإقامة: 
”لم اأقف عليهٴ (ص۱۸۱)۔ 
وقاء الأسدی وفیه التتبيه علی غفلة الؤلف ۱ 

قال الشوری: لا بس بە وقال ابو حاتم: صالح وقال ابن عدی: اُرجو أُنە لا:باُس بە وذکرہ 
ابن احبان فی ٴالشقات ٴ ءوقال یعقوب بن سفیان: لا باُس بە وتکلم فیه یحیی بن سعید وقال: لم 
یکن بالقوی (تہدیب .)۱۲۲۰٠١‏ والأٹر ذکرہ ابو عبید فی الأأموال فی باب ”ما یحل للمسلمین 
من مال أھل الذمذ نروق ما صولوا عليه وذکر آٹارا عدیدة. وقال: اما وجوہ هذہ الاشیاء عندی 
العی کان الملسلمون یأحذون أھل الذمة إنہا کانت شروطا علیہم مشترطة جین صوخوا علیہا مع 








(ء٠‎ : : ۱١ - ج‎ 


باب لا یؤخخذ الحمر والنزیر وا لیتة فی ا جزیة 
بل یولی أُرہابہا بیعھا ٹم یؤخذ من آثمانہا 
٤‏ - حدثا إسرائیل بن یونس عن إبراھیم بن عبد ا لأعلی ”قال: سمعث 
سوید بن غضفلة یقول: حضرت عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه وقد اجتمع إليه عماله 
فقال: یا ھؤلاء! إنە بلغنی أنکم تاأخذون فی ا جزیة امیعة وا زیر وا حمر فقال بلال: 
اُجل إنہم یفعلون ذلك؛ فقال عمر: فلا تفعلواء ولکن ولوا اُرہابہا بیعھاء ٹم خذوا الشمن 
منہمٴ رواہ الإمام ابو یوسف فی ”ا حراج (ص ١٥۱)ء‏ وسندہ صحیح موصول. 
- باب شروط ال الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز 
-٥‏ خدثا عبد اللہ بن صالح عن اللیث بن سعد حدثنی توبة بن النسر 
ا حضرقی قاضی مصر عمن أخبرہ قال: قال زمنول اللہ دو (لا خصاٌء فی الإسلام 


الجزیة, ھکذا یحکی عن شریك والحسن بن صالح وقد روی عن مالك نحو منه اھ (ص۸٣۱).‏ 
باب لا یؤخذ ا حمر وا لنزیر وا لمیتة فی الجزیة 
بل یولی أُرہابہا بیعھا ٹم یؤخذ من أثمانہا. 
قوله: ”حدثنا إسرائیل إلخٴ. قلت: إبراھیم بن عبد الأعلی ا جعفی من رجال مسلمء وأٗبی 
داود والسائی وابن ماجة ثقة من المسادسة (تق ص۹)ء وإسرائیل بن یونس وسوید من رجال 
ا جماعة ثقتانء ودلالة الأثر علی معنی الباب ظاھرۃ. وفرق أبو عبید بین ال جزیة فاجاز أُخذ اُثمان 
هذہ الأأشیاء فیہاء وبین العشر فلم یجز اُخذھا فيه؛ وقد تقدم الکلام معه فی ”باب العشر 
وا حراجٴء فتذ کر. ۱ ۱ 
.._.. وقال الموفق فی ”امغنی “: ویجوز اذ ثمن ا حمر وا حنزیر منہم علی جزیة رؤوسھم وخراج 
أرضینہم احتجاجا بقول مر ھذا ولأُنہا من اُموالھم التی نقرھم علی اقتنائہاء والتصرف فیا 
فجاز اُخذ ألمانہا منہم کثیابہم اھ .)٥٦٦:١ ٠(‏ ولم یذکر فیه خلافاء کما ذکر فی تعشیر ا حمر 
وال حنزیر فالظاھر ان ذلك لا خلاف فيه ولم أر حکم السألة فی کتب اللذھب مصرحاء ونھا كرتە 
اعتمادا علی إخراج أبی یوسف الحدیث فی ا حراج وسکوته عنہ, ولعل الله یحدث بعد ذلك اأمرا۔ 
باب شروط أھِل الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز 
. قولہ: ”حدثاعبد اللہ بن صالح إلخ٭۔ قال فی ٭الھدایة": ولا یجوز إحداث بیعة 
ولا کنیسة فی الإسلام لشولہ عليه الصلاة والسلام: (لا خصاء فی الإسلام ولا کنیسہةہ؛ وامراد 








إعلاء السنن شروط اُھل الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز ٦ھ‏ 
ولا کنیس. رواہ ابو عبید فی ”الأموالٴ (ص٤۹‏ رقم )۲٥۹‏ وتوبة بن الدسر قال 
الدارقطنی ٭ کان فاضلا عابداٴٴ (تعجیل النفعة ص٤٦))‏ فا حدیث حسن الڑسناد 
مرسل وجھالة الصحابی لا تضر. وأخرجه البیىہقی فی ”سننه عن ابن عباس مرفوع 
وضعفہ وأخرجه ابن عدی فی الکامل عن عمر رضی اللہ عنه مرفوعا پإسناد ضعیف 
(زیلعی ٢:١٦٥۱))ء‏ وتعدد الطرق یفید ا حدیث قوۃ. 

-٦‏ حدثی أٌبو الأسود عن این لھیسة عن یزید بن أبی حبیب عن ابی ا حیرء 
قال: قال عمر بن ا خطاب: ”لا کنیسة فی الإسلام ولا خصاءٴ. رواہ.اأبو عبید أیضا 
(ص١۱۹)‏ وسندہ حسن وأٗبو ا حیر هو مرثد بن عبد اللہ الیزنی الصری- ثقة فقيه من 
لثالثة (تقریب ص٤ )٠٢‏ ورواہ ابن عدی عن عمر مرفوعا بلفظ: لا یینی کنیسة فی 
الإسلام ولا یجدد ما خرب منہا (التلخیص ا بیر ۳۸۰:۲)ء وسکت ا حافظ عنه. 

۷ئ“ حدثنا سلیمان حمدثنا حنش عن ابن عباس رضی الله عنہما ”أنه سثل 
عن العجم ا لھم ان یحدثوا بیعة او کنیسة فی أمصار ا مسلمین؟ فقال: اما مصر مصرته 


إحداثہا اھ. قال ا حقق فی ”الفتح“: وفی روایة ”البیہقیٴ تصریح بذلك عن ابن عباس بلفظ:ِ 
”ولا بنیان کنیسة“. وروی ابن عدی فی الکامل بسندہ إلی عمر رضی اللہ عنه رفعه بلفظ: ٭لا 
تبنی کنیسة فی الإاسلام ولا یینی ما خرب منہا' وأعل بسعید بن سنان وإذا تعددت طرق الضعیف 
یصیر حسناء ثم قیل: المراد بالخصاء نزع الخصیتین. وقیل: کنایة عن التخلی عن إتیان النساء اھ 
.)٠۰۰:٥(‏ قلت: وتوبة بن النمر یروی عن عریف بن سریع أٌبی عفیر عن ابن عمرہ وعریف وثقه 
ابن حبانء کما فی ”تعجیل النفعة ا (ص٦۲۸)۔‏ : 

قوله: ” حدثا سلیمان إلخٴ. قلت: سلیمان هو ابن طرخان التیمی البصری ثقة عائد من 
ألرابعة من رجال ا جماعة (تقریب ص۷۸). وتابعه علی بن عاصم عند أبی عبید قال ا حقق فی 
”الفتح“: قیل: أمصار اللسلمین ثلائة: أحدھا: ما مصرہ السلمون کالکوفة والبصرة وبغداد 
وواسط فلا یجوز فیہا إحداث بیعة ولا کنیسة ولا مجتمع لصلاتہم ولا صومعة بإجماع اُھل 
العلم ولا یجوز صلحھم علی ذلك بدلیل ما روی عکرمة عن ابن عباس ذکرناہ فی لن - قاله ابن 
قدامة فی ”الغنی“ .)٣٦:١(‏ ولا یمکنون فیه من شراب ا حمر واتخاذ ا حنازیر وضرب 
الناقوس. وٹانیہا: ما فتحه اللسلمون عنوۃٗ فلا یجوز فیہا إحداث شہء بالإ(جماع (وتجدید ما کان 








ج - ۱۲ شروط أُھل الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز ۷ء" 


العرب فلیس لھم ان یحدثوا فیە بناء بیع ولاکنیسة ولا یضربوا فیە بناقوس ولا بظھروا 
فیه خمرا ولا یتخذوا فیه خنزیراء وکل مصر کانت العجم مصرتہ ففتحہ اللہ علی 
العرب فنزلوا علی حکمھم ء فللعجم ما فی عھدھم وعلی العرب أُن یوفوا لھم بذلك“. 

رواہ الإمام ابو یوسف فی الخراج (ص۱۷۷ -۳ وأبو عبید فی ”الأموال“ (ص۹۷ 
رقم ۹٢٦۲)ء‏ والبیہقی فی السنن؛ وفیہ حنشء وھو ضعیف (التلخیص الحبیر ۳۸۰:۲)۔ 
قلت: قال ا حاکم فی ٭ الستدركٴ :)٥۰ ١(ُ‏ ثقةق وقال أبو محصن: إله شیخ صدوقء 
وقال الہزار: لین ا حدیث (التہذیب, )۳٦٣:٢‏ فا حدیث صالح للاحتجاج بە رواہ الإمام 
اأُحمد وا حتج بە (المغنی .)١٦:٦ ٦‏ 


خرایا عند الفتح إحداث أیضا فیمنع منە وھو محمل ما رواہ ابن عدی بلفظ: ولا یجدد ما خرب 
منہاء وأما ما کان عاہرا عند الفتح وخرب بعدہ فصجدیدہ پناء ما استہدم أشبہ بناء بعضھا إذا 
انہدم ورم شعئہا. فلا یرد علینا ما أوردہ اللوفق فی ”الغنی“ (۲۱۲:۱). وما کان فیہا شیء من 
ذلك هل یجب هدمە؟ فقال مالك والشافعی فی قول وأحمد فی روایة: یجب؛ وعندنا إذا جعلھم 
ذمة أمرھم أُن یجعلوا کنائسهم مساکن ویمنع من صلاتہم فیہا ولکن لا تہدم وھو قول الشافعی 
وروایة عن اأحمد (وکلام للوفق فی ٭الفنی ‏ مشعر بکون ھذہ الروایة مخعارۃ فی ”الذھب“ 
)۱۰:۱٠(‏ لأن الصحابة فصحوا کثیرا رو سی و ت.و 
قط (ویشھد لصحة ھذا وجود الکنائس؛ والبیع فی البلاد التی فتحت عنوۃ ومعلوم اُنہا ما أُحدثت 
فیلزم ان تکون موجودة فأبقیتء وقد کتب عمر بن عد اعزیز رضی اللہ عده إلی عماله ان 
لا یہدموا بیعة ولا کٹیسة ولا بیت نارء ولان الإجماع قد حصل علی ذلكء فإنہا موجودة فی 
بلاد السلمین من غیر نکیر قاله الموفق فی ٭ الغنی“ (ہ ٤:٦٦٦)۔‏ 

وأثر عمر بن عبد العزیز ذکرہ ابو عبید فی ”الاموال“ حدثتا حفص بن غیاث عن ابی بن 
عبد اللہ ”قال: اُتانا کتاب عمر بن عبد العزیز لا تہدموا کنیسة ولا بیعة ولا بیت نارہ ولا تحدثوا 
کنیسة ولا بیعة ولا بیت نارہ ولا تحدثوا شفرۃ علی راس بہیمة: ولا تجمعوا بین صلاتین إلا من 
عذرٴ (ص٥۹)‏ (و ابی بن عبد اللہ لم أعرف من ترجمم. وثالہا: ما فتح صلحًاء فان صا حھم 
علی ان الأرض لھم والخراج لنا جاز إحداثہم وإن صا حھم علی اُن الدار لنا ویؤدون ا جزیة 
فالحکم فی الکنائس علی ما یوقع عليه الصلح. فان صا حھم علی شرط تمکین الإحداث لا منعھم 
. إلا أن الاُولی ان لا یصالحهم إلا علی ما وقع علیه صلح عمر رضی اللہ عنه من عدم إحداث شیء 








إعلاء السا 7+10 مہ و 
5 ءالسخنت ___ شروط أھل الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارناوما لا یجوز ۸ھ 


۸- إن ”امیر الؤمنین عمر فی الصحابة رضی الله عنہم: ٹم عامة الأثمة 
بعدہ؛ وسائر الفقھاء جعلوا فی الشروط المشروطة ا الذمة ن النتصاری غ 
1 من وغیرهھم 


منہاء وإن وقع الصلح مطلقا لا یجوز الإحداٹ ولا یتعرض للقدیمة وینعون من ضرب الناقوس 
وشرب الحعر واتخاذ ا خنزیر بالإاجماع انتہی. وقولہ: ”یمنعون من شرب ا حمر“ أی الصجاھر بە 
وإظھارہ وفی .ا حیط: لو ضربوا الناقوس فی جوف کنائسَھم لا یمنعوت انتہی. وقال محمد: کل 
قریة من قری اُھل الذمة او مصر او حدیقة لھم اُظھروا فیہا شیٹا من الفسق مل الزنا والفواحش 
التی یحرمونہا فی دینہم یمنعون منە. وکذا عن ا مزامیر والطنابیر والغناء. ومن کسر شیا من ذلك 
یضمن. واعلم أُن البیع والکٹائس القدیمة فی السواد لا تہدم علی الروایات کلھا وأما فی الأمصار 
فاختلف کلام محمد فذ کر فی ”العشر وا حراج* تہدم القدیمة وذکر فی ٴالإجازةٴ اُنہا لا تہدم 
وعمل الناس علی هذا فانا رأینا کٹیرا منہا توالت علیہا أشمة وأُزمان وھی باقیة لم یأمر بہدمھا إمام 
فکان متوارتًا من عھد الصحابة رضی الله عنہم اھ (۲۹۹:۵ وص۰٣٥)۔‏ 

قلت: وأما اأرض العرب فلھا حکم غیر ذلك کما سیأتی. قال اللوفق فی ”امغنی“: ”اأمصار 
الڈسلمین علی ثلائة اُقسام: اُحدھا: ما مصرہ اللسلمون کالبصرۃ وبغداد والکوفة وواسط فلا یجوز 
فیہا إحداث کنیسة ولا بیعة -إلی ان قال-: وما وجد فی هذہ البلاد من البیع والکنائس مثل 
کنیسة الروم فی بغداد فھذہ کانت فی قری أھل الذمة (ثم دخلت فی ھذہ الأمصار حین اتساعھا 
ومصرھا)ء فأثرت علی ما کانت عليهٌ اھ (ہ ٦٦٦:٦‏ وقال الإمام ابو یوسف فی ”ال خراج* لە: 
”ولست ری أُن یہدم شیء مما جری عليه الصلح. ولا یحول ١ای‏ لا یمکنون من نقلھا لأنه إحداث 
ھدایق) وأن یعضی الأمر فیہا علی ما أمضاہ أبو بکر وعمر وعثمان وعلیٰ رضی الله عنہم أُجمعین. 
اہم لم یہدموا شیکا منہا مما کان الصلح جری علیه. وأما ما اأحدث من بناء بیعة أو کنیسةء فإن 
ذلك یہدم وقد کان نظر فی ذلك غیر واحد من ا خلفاء الماضین وھموا بہدم البیع والکنائس التی 
فی الدن والأمصار. فأخرج أھل المدن الکتب التی جری الصلح فیہا بین السلمین وبینہمہ ورد 
علیہم الفقھاء والتابعون ذلك وعابوہ علیيہم فکفوا عما ارادوا من ذلك فالصلح نافذ علی ما انفذہ 
عمر رضی اللہ تعالی عنە إلی یوم القیامة اھ (ص٦۱۷)۔‏ 

قولہ: ”إن أمیر الؤمنین عمر -إلی قوله-: حدثنی کامل بن العلاء إلخ قلت: وفیما ذکرنا 
من الآثار دلیل ما ذکرہ فقھاؤنا فی کتبہم ان یؤخذ أھل الذمة بالتمیز عن المسلمین فی زیہم 
ومراکبہم وسروجھم وقلانسھم؛ فلا برکیون ا یل ولا یعلمون بالسلاح وفی ‏ ال جامع الصغیر: 








پت ا شروط أُھل,الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز ۹ھ ۱ 


فیما شرطوہ علی اأنفسھم ان نوقر السلمین ونقوم لھم من مجالسناء إِن ارادوا ا جلوس؛ 
ولا نتشبہ بہم فی شیء من ملایسهم قلنسبوۃ أو عمامةہ أُو نعلین أُو فرق شعر ولانتکلم 
بکلامھم. ولا نضکنی بکناھم ولا نرکب السروج ولا نعقلد السیوفء ولا نشخذ شیغا 
من السلاح ولا نحمله ولا ننقش خواتیمنا بالعربیة, ولا نبیع الخسور وأُن نجز مقادم 
رؤوسناء وأن نلزم زینا حیثما کناء وأنِ نشد الزنانیر علیٰ أوساطنا وأن لا نظھر الصلیب 
علی کنائسنا ولا نظھر صلیاء ولا کتبا فی شیء من طرق السلمین ولا أسواقھم؛ ولا 
نضرب ببنواقیسنا فی کنائسنا إلا ضربًا خفیفا ولا نرفع أصواتنا مع موتانا ولا'نظھر 
النیران معھم فی شیء من طرق السلمین ٴ. رواہ حرب یإسناد جیدہ کذا فی ”اقتضاء 
الصراط ا مستقیم“ للعلامة ابن تیمیة (ص۸٥).‏ 

۹- عن إسماعیل بن عیاش قال: حدثنا غیر واحد من أُھل العلم ٴقالوا: 
کتب أُھل ا جزیرة إلی عبد الرحمن بن غنم: إنا حین قدمنا من بلادنا طلبنا إليك الأمان 
لأنفسنا وأھل ملتناء علی أنا شرطنا لك علی اُنفسنا ان لا نحدث فی مدینتنا کئیست 
ولا فیما حولھا دیرا ولا صومعة راہبء ولا نجدد ما خرب من کنائسنا ولا ما کان منہا 
فی خطط المسلمین: ولا نغنع کنائسنا من السلمین ان ینزلوھا فی اللیل والدہارء وأن 
نوسع أبوایہا للمارۃ وابن السبیلء ولا نؤوی فیہا ولا فی منازلنا جاسوسا وأًلا نکتم أمر 
من غش ا مسلمین: وألا نضرب نواقیسنا إلا ضربا خفیا فی جوف کنائسناء ولا نظھر 
علیہا صلیبا ولا نرفع أصواتنا فی الصلاة ولا القراءة فی کنائسنا فیما بحضرہ المسلمون. 
ولا نخرج صلینا ولا کتابنا فی سوق المسلمین, وأًلا نخرج باعوثا ولا شعانینء ولا نرفع 


ویؤخذ اُھل الذمة یاظھار الکستیجات (وھو حیط غلیظ فی غلظ الإأصبع من الصوف یشدہ فوق 
الثیاب دون الزنار من الإبریسم)ء وال رکوب علی السروج العی ھی کھیئة الأکف وانما یؤخذون 
بذلك إظھارا للصغار علیہمء وصیانة لضعفة السلمین ولان السلم یکرم والذمی یہان فلو لم تکن 
علامة ممیزة فلعلہ یعامل معاملة اللسلمینء وذلك لا یجوز ویجب أَنْ یتمیز نساءھم عن نساءنا فی 
الطرقات والحمامات ویجعل علی دورھم علامات کی لا یقف علیہا سائل بدعو لھم بامغفرة. 
قالوا: الاأحق ان لا یٹ رکوا أُن ی رکبوا إلا للضرورة وإذا رکبوا للضرورۃ فلینزلوا فی مجامع السلمین 
ونعون من لباس یخعص بە اھل العلمە والزھد والشرف. وھذا کلە إذا وقع الظضر علیسہم ومن 








أصواتنا مع أمواتنا ولانظھر النیران معھم فی أُسواق اللسلمین, وأًلا نجاورھم با ختازیر 
ولا نبیع ا خمور ولا نظھر شرکاء ولا نرغب فی دینا ولا ندعو إلیه أحدا ولا نعخذ 
شیخا من الرقیق الذین جرت علیہم سھام السلمین, وألا نمنع اأحدا من أقربائنا إذا اأُراد 
الدخول فی الإسلامء وأن نلزم زینا حیٹما کناء ون لا نتشبه بالمسلمین فی لیس قلنسوۃ 
ولا عمامة ولا نعلین ولا فرق شغر ولا فی مراکبہم ولا نتکلم بکلامھم۔ ون لا 
نتکنی بکناہم وأن نجز مقادم رؤوسنا ولانفرق نواصینا۔ ونشد الزنانیر علی أأوساطنا 
ولا ننقش خواتیمنا بالعربیق ولا نرکب السروج ولا نصخذ شیئا من السلاخ ولا نحمله 
ولا نقلد السیوف وأن نوقر السلمین فی مجالسهم ونرشد الطریق ونقوم لھم عن 
انجالس إذا أرادوا اجالس ولا نطلع علیہم فی منازلھمء ولا نعلم أُولادنا القرآن ولا 
یشارك أحد منا مسلما فی تجارۃ إلا أُن یکون إِلی السلم أمر التجارة وأن نضیف کل 
مسلم عابر سبیل ثلائة أیامء ونطعمہ من أوسط ما نجدء ضمنا ذلك علی انفسنا وذرارینا 
وأُزواجنا ومساکنناء وإن نحن غیرنا أُو خالفنا عما شرطنا علی اُنفسنا وقبلنا الأمان عليه 
فلا ذمة لناء وقد حل لك مناما یحل لاھل ا لمعاندة والشقاق؛ فکتب بذلك عبد الرحمن 
این غنم إلی عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنه فکتب لھم عمر أُن امض لھم ما سوہ 
وألحق فیه حرفین. اشترط علیہم مع ما شرطوا علی اُنفسھم أُن لا یشتروا من سہایانا 
شیئاء ومن ضرب مسلما عمدا فقد خلع عھدہ. فأئفذ عبد الرحمن بن غنم ذلكء وأقر 
من أقام من الروم فی مدائن الشام علی ھذا الشرطٴً. رواہ ال لال بإسنادہء کذافی 
٭الغنی ٭ لابن قدمة (ہ ٦:٦٦٥)۔‏ 


علیہم۔ فأما إِذا وقع الصلح معھم علی بعض ھذہ الاشیاء فإنہم یت رکون علی ذلك اھ.. ملخصا من 
”الھدایةٴٴ (ہ:۲٣۳۰).‏ قلت: ولا ینبغی للامام أُن یہادنہم علی ما یخالف شروط عمر رضی الله 
عنه من غیر ضرورة. فإانه هو القدوۃ فی ھذا الباب. قال الوفق: ”وینبغی للٍمام عند عقد الھدنة اُن 
یشترط علیہم شروطا نحو ما شرطه عمر رضی اللہ عنہء وقد رویت عن عمر رضی الله عنه فی 
ذلك أأخبار منہا ما رواہ ا حلال یإسنادہء فذ کر ما ذکرناہ فی التن اھ (۷:٦٦٥)۔‏ 
لا بد من تھییز الکفار تحن ا مسلمین فی عامة الھدی: 

وقد حکی ابن تیمیة إجماع الفقھاء وسائر الأُئمة علی مراعاة تلك الشروط قال: 








جا شروط أُھل الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز 6ہ 


وذکر ابن تیمیة روایة ا خلال ھذہ مختصرة فی ”اقتضاء الصراط الستقی “ 
(ص٥١)ء؛‏ وقال: ھذہ الشروط اُشھر شیء فی کتب العلم والفقہہ وھی مجمع علیہا فی 
ا جملة بین العلماء من الائمة امتبوعین وأصحابہم وسائر الاكمة اھ. ورواہ ابن مندة فی 
غرائب شعبة واین زبر فی شروط النصاری (کنز العمال ۳۰۲:۲ و ۳۰۳). وأآخرجہ 
ابن حزم فی ا حلی )۳٤٥٤٣:۷(‏ من طریق سفیان الثوری عن طلحة بن مصرف عن 
مسروق عن عبد الرحمن بن غتم ولم یعله بشیء وقال: وعن عمر أیضا اُن لا یجاورونا 
بخنزیر اھ۔ 

۰-- حدی بعض أُھل العلم عن مکحول الشامی؛ ٭ٴأن ابا عبیدة بن ا جراح 
صا حھم بالشام واشترط علیہم حین دخلھا أُن تترك کنائسھم وبیعھم علی أُن لا یحدثوا 
بناء بییعة ولا کنیسة: وعلی أُن علییہم إرشاد الضال وبناء القناطر علی الانہار من 
أموالھم وأن یضیفوا من مر بہم من اللسلمین ثلاثة ایام وعلی اُن لا یشتموا مسلما ولا 
یضربوہہ ولا یرفعوا فی نادی أُھل الإسلام صلیباء ولا یخرجوا خنزیرا من منازلھم إلی 
أفىیة السلمین؛ وأن یوقدوا النیران للغزاۃ فی سبیل اللہ ولا یدلوا للمسلمین علی عورق؛ 
ولا بضربوا نواقیسھم قبل أُذان السلمین ولا فی أوقات أُذانہم ولا یخرجوا الرایات فی 
أیام عیدھم؛ ولا یلیسوا السلاح یوم عیدھمء ولا یعخذوہ فی بیوتہم. فان فعلوا ذلك 
عوقبواء وأ٘خذ منہہ فقالوا لأَبی عبیدة: اجعل لنا یوما فی السنة نخرج فیےە صلباننا 
بلا رایاتء وھو یوم عیدنا الأکبر فکعب أبو عبیدة إلی عمر رضی اللہ عنه فکتب إليه 
عمر رضی الله عنه وف لھم بشرطھم الذی شرطت لھمء فی جمیع ما أُعطیتہم. وأما 
إخراج الصلیٰان فی أیام عیدھم فلا تمنعھم من ذلك خارج ا مدینة بلا رایات ولا بنود”“ 
ولولا شھرتہا عند الفقھاء لذ کرنا أُلفاظ کل طائفة فیہا وھی أصناف: الصنف الاُول ما مقصودہ 
التمییز عن ا مسلمین فی الشعور واللباس والًسماء وا مراکب ونحوھاء یدمیز السلم من الکافر ولا 
یشبه أحدھما بالآخر فی الظاہر ولم برض عمر رضی الله عنە والمسلمون باصل التمییز بل 


.)۱(۸:۱( جمع بند وھو العلم الکبیر کذا فی ”ا جمع“‎ )١( 











إعلام السا روط ھل الڈمة وما یجو_ لم فعله فی دارنا وما لا یجوز ٦‏ 
علی ما طابوا منك یوما فی السنة فأما داخل البلد بین السلمین ومساجدھم فلا تظھر 
الصابان: فأذن لھم أبو عبیدة فی یوم من السنة -وھو یوم عیدھم الذی فی صومھم- 
یں نے الیوم فلم یکونوا یخرجون صلبانہم'. أخرجہ!لإمام أبو یوسف فی 
”ا حراج“ (ص١٦۱‏ و )۱٦۹‏ مطولاء وھذا مختصر منە وفيه من لم یسم مع إرسالهہ 
ولکن احتجاج ا جتہدہ واشتہار ھذہ الشروط یغنی عن السناد, 

ند وحدثی محمد بن [إسحاق وغیرہ من أھل العلم بالفتوح والسیر بعضھم 
یزید علی بعض قالوا: ٭ما قدم خالد بن الولید من البمامة دخل علی ابی بکر الصدیقء 
فأقام أیاما ٹم قال لە ابو بکر: تہیأ حتی تخرج إلی العراق غذ کر حدیٹا طویلا فی ذتحہ 
حصونا وبلادا من العراق- وفیە: ٹم مضی إلی ا لحیرة فتحصن منە اُھلھا فی قصورھا 
الثلاثة ثم نزل إليه عبد اللسیح بن حیان بن بقیلة وإیاس بن قبیصة الطائی - وکان والی 
ال حیرۃ من قبل کسری- فقال لھم: أأدع و کم إلی اللہ وإلی الإسلام فان نتم فعلتم فلکم ما 
للمسلمین وعلیکم ما علیہم؛ وإن أبیتم فأعطوا ا جزیة فان أبیتم فقد أثیتکم بقوم هھم 
اأحرص علی الموت منکم علی ا حیاقء فقال لە إیاس بن قبیصة: ما لنا فی حربك من 
حاجة وما نرید أنِ ندحل معك فی دینكء نقیم علی دیننا ونعطیك ا جزیة فصالحه علی 
ستین ألفا ورحلء علی ان لا یہدم لھم بیعة ولا کنیسة ولا قصرا من قصورعھم التی 
کانوا یتحصنوت فیہا إذا نزل بہم عدوھم ولا منعون من ضرب النواقیس: ولا من 
إخراج الصلبان فی یوم عیدھمء وعلی ان لا یشتملوا علی تغبةء وعلی ان یضیفوا من 


الکفار ظاھراء وترك التشبه بہم. ولقد کان أمراء الھدی مل العمرین وغیرھما یبالغون فی تحقیق 
ذلك بما یتم یه القصود روی أٌبو الشیخ یإسنادہ عن محمد بن قیس وسعید بن عبد الرحمن بن 
حبان قال: دخل.ناس من بنی تغلب علی عمر بن عبد العزیز وعلیہم العمائم کھیئة العرب. فقالوا: 
یا امیر الؤمنین! أ حقنا بالصرب, قال: فمن أنتم؟ قالوا: نحن بنو تغلب قال: أو لستم من أواسط 
العرب؟ قالوا: نحن نصاری. قال: علی بجلم''ء فأخذ من نواصیہم وألقی العمائم؛ وشق رداء 
کل واحد شبرا یحتزم بھ. وقال: لا ت رکبوا السروج وا رکبوا علی الاأکف (جمع |کاف)ء والوا 


(١)‏ أی ریتبه ولا فساد, 
٢‏ الجلم الذی یجزبه الشعر والصوف والجلمان شفرتاہ, 











وا شروط اُھل الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز ۳ ٭٭ 


مر بہم من المسلمین ما یحل لھم من طعامھم وشرابہم ‏ وکتب بینہم ھذا الکتاب: 
”بسم الله الرحمن الرحیم؛ هذا کتاب من خالد بن الولید لأأھل الحیرةء إِن خلیفة رسول 
لہ كت آبا بکر الصدیق رضی اللہ عنه أمرڑنی ان أسیر بعد منصرفی من أھل الیمامة إلی 
ُھل العراق من العرب والعجم بأن أدعموهم إلی اللہ جل ثناؤہ وإلی رسولە عليه السلام 
وأیشرھم با جنة وأنذرھم من النارء فان أُجابوا فلھم ما للمسلمین وعلیہم ما علی 
السلمین؛ وإنی انتہیت إلی ا حیرۃ فخرج إلی إباس بن قبیصة الطائی فی أناس من أُھل 
ا حیرة من رؤوسائہم؛ وإنی دغوتہم إلی الله وإلی رسولە فأٗبوا ان یجیسواء فعرضت 
علیہم ا جزیة أو ا حرب فقالوا: لا حاجة لنا بحربكء ولکن صا نا علی ما صا حت عليه 
غیرنا من أُھل الکتاب؛ وإنی نظرت فی عدتہمء فوجدتِ عدتہم سبعة آلاف رجل؛ 
ٹم میزتہم فوجدت من کانت بە زمانة ألف رجل فأخرجتہم من العدةق فصار من 
وقعت عليه ا جزیة ستة آلاف فصا حونی علی ستین ألفاء وشرطت علیہم ان علیہم عھد 
الله ومیثاقه الذی اُخذ علی أھل الدوراة والإنجیل ان لا یخالفوا ولا یعینوا کافرا علی 
مسلم من العربء ولا من العجم ولا یدلوھم علی عورات المسلمین فإن ھم خالفواء 
فلا ذمة لھم ولا أمانءوإن هم حفظوا ذلك ورعوہ وأدوہ إلی السلمین فلھم ما للمعاهد 
وعلینا لدع لھم. فإن فتح اللہ علینا فھم علی ذمتہمء لھم بذلك عھد اللہ ومیشاقہ اُشد ما 
اُخذ علی نبی من عھد أو میثاق وعلیہم مثٹل ذلك لا یخالفواء فان غلبوا فھم فی سعة 
یسعھم ما وسع أھل الذمة ولا یحل فیما أمروا بە ان یخالفواء وجعلت لم أیما شیخ 
ضعف عن العمل أو أُصابتہ آفة من الّفات أو کان غنیا فافتقر وصار ال دینە یتصدقون 
عليه طرحت جزیتہء وعیل من بیت مال المسلمینء وعیاله ما أقام بدار الجرةۃ 
ودار الڑسلامء فإن خرجوا إلی غیر دار الھجرة ودار الإسلام فلیس علی المسلمین النفقة 


أُرجلکم من شق واحد؛ ومن جملة الشروط: ما یعود یاخحفاء منکرات دینہم وترك إظھارها 
کمنعھم من إظھار ا حمر والناقوس والنیران والاعیاد ونحو ذلك. ومنہا ما یعود یإاخفاء شعائر 
دینہم کأٗصواتہم بکتابہم ومنہا: ما یعود بترك إکرامھم وإلزامھم الصغار الذی شرعہ اللہ تعالیء 
فاتفق عمر رضی الله عنہ وا ملسلمون معه وسائز العلماء بعدہ ومن وفقہ اللہ من ولاة الأمور علی 
منعھم من ان یظھروا فی دار الإسلام شیا ما یختصون یە مبالغة فی ان لا یظھروا فی دار الإسلام 








إعلاء السنن شروط اُھل الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز ٤٢ھ‏ 
علی عیالھم؛ وآیما عبد من عبییدھم اسلم أقیم فی أسواق اللسلمینء فبیع بأعلی ما یقدر 
علیہم فی غیر الوکس ولاتعجیل. ودفع ثمنہ إلی صاحبه ولھم کل ما لبسوا من الزی 
إلا زی ا حرب من غیر أُنْ یتشبہوا بالملسلمین فی لباسھم۔ وأیھا رجل وجد علیہم شیء 
من زی ا حرب سغل عن لبسہ ذلكء فان جاء منە بمخرج وإلا عوقب بقدر ما عليه من 
زی ا حرب؛ وشرطت علیہم جبایة ما صا حتہم عليه حتی یؤدووہ إلی بیت مال 
اللسلمین عما لھم منہمء فان طلبوا عونا من اللسلمین أعینوا بەہ ومؤنة العون من بیت 
مال السلمین". أُخرجہ الإمام ابو یوسف أیضا (رص۹٦۱‏ و ۱۷۳). وھذا مختصر وفیه 
إرسال ولکن احتجاج ا جتہد بە اغنانا عن الإسناد. 

۲ء:ِ- حدثنا کثیر بن هشام عن جعفر بن برقان عن میمون بن مھران ان عمر 
ابن ا خطاب بعث حذیفة بن الیمان وسھل بن حنیف (قال ابو عبید: ھکذا قال کشیر 
وإنھا هو عثمان بن حنیف) ٭قال: ففلجا!' الأرض با جزیة علی أھل السواد. وقالا: ”من 
لم یأنتا فنختم فی رقبته فقد برئت منه الذمة. قال: فحشدوا فختما أعناقھسم ثم فلجا 
ا جزیة علی کل إنسان اُربعة دراھم فی کل شھر ثم حسبا اُھل القریة وما علیہم؛ وقالا 
لدھقان: کل قریة علی قریتك کذا وکذا فاذھبوا فتوزعوها بینکم. قال: فکانوا یأمحذون 
"مم" ۔ رواہ ابو عبید فی ”الاموالٴ (ص٥٣٢‏ رقم ١۱۲)۔‏ 

نلاہ سصحیح علی فرط لم جال ایم رقیوت 

روڈ - حدثنی عبید اللہ عن نافع عن اُسلم مولی عمر عن عمر رضی اللہ عند؛ 
”أنه کتب إلی عماله ان یخعموا رقاب أھل الذمةٴ. أخرجہ الإمام أبو یوسف فی 
”ال حراج“ لە (ص١٥۱).‏ وسندہ صحیح کلھم من زجال ا جماعة غیر بی یوسف وھو 
إمامء وأخرجہ أبو عبید (ص٥٥)‏ أیضا عن أبی المنذر ومصعب بن ا مقدام کلاھماعن 
سفیان عن عبید الله بە۔ 


خصائص ال رکین فکیف إِذا عملھا للسلمون وأظھروها لھم؛ وقد کان لعمر رضی اللہ عنه فی 
هذا الباب من السیاسیات ا حکمة ما ھی مناسبة سیرته اللرضیة فإنه رضی اللہ عنه هو الذی 
استحالت ذنوب الإسلام بیدہ غرباٴفلم یفر عبشری فریه حتی صدر الناس بعطن فاغر الإسلامء : 


)١(‏ من الفلج وھو القسم قال الاُصمعی: یعنی قسماہا نقله فی ”اللسان“ وفیە أیضا فلجت ا +جزیة علی القوم إذا فرضتہا علیہم. 











ج ۔ ١٢١‏ 0 1 دا ویر 
جح شروط ال لق وا جو اوج قعلہ فی دازنا وما لا یجؤز ٥ھ‏ 


”ان 


٤-۔-۔‏ - حدثا عبد الرحمن عن عید الله بن عمر عن نافع عنْ أسلم "ا 
عمر رضی اللہ عنە أمر فی پیپ9پیٰ۰ئ0) 
یرکبوا عرضاء وأن لا ی رکبوا کما یرکب السلموذء وأن یوثقوا الناطق' قال أبو عبید: 

یعنی الزنانیسر أخرجه فی ”الأموال“ (ص٥۲))؛‏ وسندہ حسن وذ کرہ ا حافظ فی 
”العلخیص٭ (۳۸:۲)ء وسکت عنہ۔ 

٥‏ دشا النضر بن إسماعیل عن عبد الرحمن بن إسحاق عن خلیفة بن 
قیس ء قال: قال عمر لیرفاأً: ”اکتب إ لی ال الأمصار فی ال الکتاب ان تجز"نواصیہم؛ 
وأُن یربطوا الکستیجان فی أوساطھم لیعرف زیہم من أھل الإسلام“ ٠‏ رواہ ابو حبید 
یضا (ص٥۰٥).‏ والنضر مختلف فیه وثقہ العجلیء وقال الدارقطنی: صالح وابن عدی: 
اُرجو أنە لا باُس بہ. وضعفه آخرون (تہذیب )٣٣٤٣٤٢‏ وعبد الرحمن بن إسحاق من 
'رجال مسلم مختلف فيه وثقه کٹیرون وضعفه آخرون وخلیفة هو ابن حصین بن قیس 
أحسبه وثقه النسائی وابن حبان (تہذیب )٥٥۹:۳‏ فالإسناد حسن: إن شاء اللہ تعالی۔ 

-٦‏ حدی عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان عن أبیە ”ان عمر بن عبد العزیز 
کتب إلی عامل لە: اُما بعد! فلا تدعن صلیبا ظاھرا إلا کسر ومحق ولا یرکبن یہودی 
ولا نصرانی علی سرج ولی رکب علی إکاف؛ وتقدم فی ذلك تقدما بلیغاء وامنع من 
قبلك فلا یلیس نصبرانی قباء ولا ثوب خز ولا عصب” وقد ذکر لی ان کثیرا ممن 
قبلك من النصاری قد راجعوا لبس العمائم وت رکوا ا ٰناطق علی أُوساطھےم؛ واتخذوا 
ا جمام'' والوفر وت رکوا التقصیص ولعمری لن کان یصنع ذلك فیما قبلكء ان ذلك 
بك لضعف وعجزء ومصالغة*” وأنہم حین یراجعون ذلك لیعلموا ما اأنتء فانظر کل 
شیء نہیت عنە فاحسم عنه من فعله والسلامٴ. رواہ الإمام أبو یوسف فی ”ال خراج“ 
)ھن ۲)9 :وسدہ٭حسن: 
وأذل الکفر وأہله وأقام شعائر الدین ا حنیف ومنع من کل أمر فیه نزوع إلی نقض عری الإسلام 
مطیعا فی ذلك للہ ولرسولہ وقافًا عند کتاب اللہ متثلا لسدة رسول اللہ يك محتذیا حذو صاحبیہ 


)١(‏ برود یمانیة یعصب غزلھا ای یجمع ویشد ثم یصنع وینسج فیأتی موشیا. 
(۲) جمع جمة ووفرۃ. - (۳) ای مدامنة, 











إعلاء السنن 1117 و ۱ 
إعلاء السنن شروط اھل الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز ٦ھ‏ 


۷ حخدشنی کامل بن العسلاء عن حبیب بن أبی ثابت ”٭أن عمسر بن 
الخطاب رضی اللہ تعالی عنه بعث عثمان بن حنیف علی مساحة أرض السواد ففزض 
علی کل جریب أُرض عامر او غامر درھما وقضیزاء وختم علی علوج السواد فختم 
خمسمائة الف علج علی الطبقات ثمانیة وأربعین وأربعة وعشرین واثنی عشر فلما فرغ 
من عرضھم دفعھم إلی الدھاقین وکسر ا حواتیمٴء رواہ الإمسام ابو یوسف أیضا 
(ص١٥۱)ء‏ وھو مرسل صحیح. 

۸“ حدژا أبو الیمان حدثنا أبو بکر بن عبد اللہ ابن أبی مریم عن حکیم بن 
عمیر ”ان عمر بن ا خطاب تبرأ إلی أھل الذمة من معرۃ'* ا جیشٴ۔ رواہ أبو عبید فی 
”الأموال٭ (ص١٥٥‏ رقم ٤٤٣)ء‏ وأٗبو بکراین ابی مریم ضعیف ولکن لە شاھدا۔ 

۹ حدثنی عبد الله بن سعید بن أبی سعید (القبری) عنٴجدہ ”ان عمر بن 
الخطاب کان إذا صالح قوما اشترط علیہم أُن یؤدوا ا حراج کذا وکذاء وأن یقروا ثلاثة 
أیامہ ون یہدوا الطریق ولا بمالٹوا علینا عدوناء ولا یڑوا لنا محدثاء فإذا فعلوا ذلك فھم 
آمنون علی دمامھم؛ ونساءھم وأبشاءھم وأموالھم ولھم بذلك ذمة ال وذمة رسوله 
اللہ گا ونحن برآء من معرۃ ا جیش“. رواہ الإمام أبو یوسف فی ”ا حراجٴٴ (ص٦٥)ء‏ 
وعبد اللہ بن سعی۔د القبری ضعیف؛ وقال الہزار: فيه لین (تہذیب ٥:۲۳۸)ء‏ وقد تید 
ما قبلة, ۱ 


مشاورا فی أأمورہ للسابقین الاُولین حٹی إِن العمدة ذ ےم تو کن انت 
علی شروطہ وحتی منع من استعمال کافر أو ائتمانه علی أمر الأمة وإجزازہ بعد ان أذله اللہ إنتہی 
آ جو سیت یت پوسستت 
الکافرء فانتظر۔ 

قولہ: حدثا ابو الیسان -إلی قوله- حذثنی عبد الرحمن بن ثابت إِلخ. قلت: وھذا هو 
العدل الإسلامی الڈی لن تجد لە مثالا فی سیر الملوكء فان ا خلفاء مع تبرأھم إلی اُھل الذمة من معرۃ 
ا جیش کانوا یعوضونہم قیمة ما أُتلفه ا جیش وَأفسدہ من أموالھم وززوعھم؛ فأمل. 
)١(‏ العرۃ الأمر القبیح الکروہ والاذی؛ ومعرۃ ا جیش ان ینزلوا بقوم فیاکلوا من زروعھم بغیر علم ومع ذلك فکان عمز یضمنہم 

ما أُتلفہ ا جیش؛ کما سیأتی۔ 











ج - ۱۲١‏ شروط اُھل الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز ۷" 


4٣٠‏ حدثنی ھشام بن عمار عن الولیند بن مسلم عن خحالد بن یزید بن أبی 
مالك عن أبیە قال: ”کان المسلمون با جابیة وفیہم عمر بن ال خطاب فأتاہ رجل من اأھل 
الذمة یخبرہ ان الناس قد أُسرعوا فی عنبه فخرج عسر حتی لقی رجلا من أُصحابہ 
یحمل ترسا عليه عنب فقال لە عمر: وأُنت أیضا؟ فقال: یا أمیر اللؤمنین! قد اأُصابتنا 
مجاعة فانصرف عمر فأمر لصاحب الکرم بقیمة عنبهٴ. رواہ أبو عبید أأیضا (ص٥٦)ء‏ 
وخالد بن یزید بن عبد الرحمن بن ابی مالك ضعیف (تقریب ۱۲۷:۳))ء وثقہ ابو زرعة 
وأأحمد بن صالح والعجلی (تہذیب ص١٤۱)ء‏ ولولا عنعنة الولیید لحکمت بحسن 
الإسناد مع إرسالہہ فان یزید بن عبد الرحمن لم یدرك عمر رضی الله عنه. 

(١‏ حدثنی عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان عن أبيە ”قال: کنتب عدی بن 
أُرطاۃ -عامل عمر بن عبد العزیز- إليه ما بعد! فان اُناسا قبلنا لا یؤدون الخراج حتی 
بمسھم شیء من العذاب فکتب إليه عمرہ أما بعد! فالعجب کل العجب من اسعذانك 
إیای فی عذاب البشر کأُنی جنة لك من عذاب اللہ وکأن رضای ینجیك من سخط اللہ 
إذا أثاك کتابی هذا فمن اأعطاك ما قبله عفوا وإلا فاحلفہ فو اللہ لن یلقوا اللہ بجنایاتہم 
اأحب إلی من أن ألقاہ بعذابہم والسلامٴ. ”قال: وأتی عمر رجل فقال: یا أمیر ا مؤمنین! 
ازرعت زرعَا فسر بە جیش من أُھل الشام فأفسدوہہ قال: فعوضه عشرة آلاف. رواہ 
الإمام ابو یوسف فی ٭ا حراج“ (ص١٤٤۱)ء‏ وسندہ حسن. 

-٣ ٤٣ ٢.‏ حدثا ہشیم ومروان بن معاویة عن اِسماعیل بن ابی خالد عن ا حارث 
این شبیل عن أبی عمرو الشییانی ”قال: بلغ عمر ان رجلا من أُھل السواد قد أُٹری فی 
تجارة ا لحمر فکتب: أن اکسروا کل شیء قدرتم له عليه وسیروا کل ماشیة له؛ 
ولا یژوین أحد لە شیگا“۔ أخرجہ أبو عبید فی ”الأموال“ (ص٦۹))؛‏ وسندہ صحیح۔ 

٣‏ - حدژا عبد الرحمن بن مھدی عن الٹنی بن سعید (ھو الضبعی) قال: 


قولە: ” حدثنا ہشیم ومروان -إلی قوله٠‏ حدثنا عبد الرحمن بن مھدی إلخ. قال ابو عبید: 

" فأما الذی فعله عمر بالذی أٹری فی تجارۃ الخمر من تیسیر ماشیتہ وکسر متاعد وما فعله علی کرم 
الله وجھه بأھل زرارة من إحراقھا وم ممن قد اأقر علی ملشه فإنما وجھه عندنا والله اعلم: اأُنہما فعلا 
ذلك لأن الصجارۃ فی ا مر لم تکن مھا شرط لھم ھا کان فی ذمتہم شربہاء فأما البآحر فیہا 








1 الس 70 ٢‏ کے ۸ 3 : ٦‏ 
إعلاء السنن شروط أُھل الذمة وما یجوز ھم فعله فی دارنا وما لا یجوز ۸ھ 


"کتب عمر بن عبد العزیز إلی عبد ا حمید بن عد الرحمن -وهو عامله علی الکوفۃة- 
ان لا تحمل ا حمر من رستاق إلی رستاق وما وجدت منہا فی السفن فصیرہ خلا 
فکتب عبد الحمید إلی عامله بواسط محمد بن المنتشر بذلك فأتی السفن فصب فی کل 
راقود ماء وملحا فصیرہ خلا . رواہ ابو عبید أأیضا (ص١۱۰)ء‏ وسندہ صحیح۔ 


وحملھا من بلد إلی بلاد فلا۔ وھو مبین فی حدیث یروی عن عمر بن عبد ألعزیز فذکرہ. ثم قال: 
فلم یحل عمر بینہم وبین شربہا لأأنہم علی ذلك صووا وحال بینہم وین حملھا والتجارة فیہاء 
وما نراہ أمر بتصییرها خلاء وت رکه ان یصبہا فی الأُرض صبا. لأُنه مال من أموال اُھل الذمة ولو 
کانت لمسلم ما جاز إلا ھراقتہا فی الأرض یتبع فی ذلك ما جاء عن النبی يك واأصحابہ (فی 
البخاری وغیرہ ان ابا طلحة الاأنصاری کان یتجر فی ا حمر لایتامء وأن النبی ٭کكهُ أمرہ ان یہریقھا 
فشق زقاقھاء وسالت فی الوادی من الھامش)ء مؤلف. 
حکم تجارة اھل الذمة فی ا حمر والتزیر: 
قال ابو عبیید: ”فلو جاءت الرمخصة من رسول اللہ یك فی تصییرها خلا لکانت فی أموال 
الیتامی وكکذلك فعل عمر بمال زویشد الثقفی حین أحرق عليه منزله فلم یأمرہ ان یجعلھا خلا۔ 
حدثنا یحبی بن سعید عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر قال: وجد عمر فی بیت رجل من ثقیف 
شرابا فأمر بە فأحرق وکان یقال لە رویشد فقال: أنت فویسق اھ (ص١۰٥‏ و .)٠۰١‏ قلت: 
سند صحیح وکرہ للمسلم تخلیل ا حمر ویجوز لە اشتراء خلھا من اأھل الکتاب وغیرھمء بدلیل 
أثر عطاء وا حرث العکلی وعلی بن أبی طالب ذکرھا أبو عبید نفسبه واللہ تعالی أعلم. وموضع 
البسط أبواب الکراهة إن شاء اللہ تعالی وقد مر فی ما رواہ حرب وال خلال ان عمر رضی اللہ عنه 
شرط علی أُھل الذمة اُن لا یبیعوا ا حمر فتذ کر! وقال الإمام أبو یوسف فی ا خراج لە: ٭ ویترکون 
أُی أُھل الذمة یسکنون فی أمصار المسلمین وأسواقھم یبیعون ویشترون ولا بیعون خمراولا 
خنزیرا ولا یظھرون الصلبان فی الاٌمصار اھ“ (ص١٥٣).‏ قید بالاأمصار وظاھرہ یفید جواز 
بیعھم ا حمر وا تزیر فی القری وآثر عمر بن عبد العزیز یفید منعھم عن بیعھما فی القری أَیضًا 
فیوفق بأن الإجازۃ إذا کان اکٹر اأھلھا أھل الذمة والع إذا کان اکٹر اُهلھا مسلمین أو متساویینء 
ونظیرہ ما فی ”الھدایة“: وقیل فی دیارنا بمنعون من ذلك فی القری أیضا لان فیہا بعض الشعائر 
والروی عن صاحب الٰذھب فی قری الکوفة لان أکٹر أھلھا الذمة اھ ۲۹۹:٥(‏ مع الفتح)۔ 

وفی ”شرح السیر الکبیر“ تحت قول محمد: ”القضری التی اھلھا مسلمون إِلا اُنہا لیست 








ج - ۱١‏ شروط أُھل الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز ۹م 


٤‏ - حدثنی أبو نعیم عن شبل بن عباد عن قیس بن سعد ”قال: سمعت 
طاوسا یقول: لا ینبغی لبیت رحمة ان یکون عند بییت عذاب“. أخرجہ أبوعبید أیضا 
(ص۱۹۰) وسندہ صحیح۔. 

٥‏ حدثتا عبد الوھاب بن عطاء عن ھشام الدستوائی عن قتادة عن الحسن 
عن الأحنف بن قیس: "ان عمر رضی اللہ عنه اشترط الضیافة علی اُھل الذمة یوما ولیلة 
ون یصلحوا القناطرہ ون قتل رجل من للسلمین بأرضهم فعلیہم دیته" ۔ رواہ ابو عبید 
(ص١٤٥)‏ أیضاوسندہ صحیح علی شرط مسلم. ورواہ أحمد أیضا(امغنی ۰۷:۱۰٥)۔‏ 


بأمصار إذا اشتری اُھل الذمة فییہا منازلء وأعلنوا فیہا بیع ا حمر وا ختزیر لم یمدعوا من ذلك“ ما ۱ 
نصہ: فا حاصل أنہم یمدعون من إحداث ذلك فی الملصر وفتائہ ولا نون فی الشری الٹی اکٹر 
السکان بہا من اُھل الذمق فأُما فی القری التی یسکنہا السلمون اختلاف بین المشایخ علی ما بینا 
.)۲۳٣:٢(‏ وبہذا انحل إشکال یرد علی اُخذھم العشر سن خمور اھل الذمة مع م منعھم إیاھم من 
التجارۃ فیہا والعشر لا یؤخذ إلا من مال العجصارۃ فافھم. واللہ تعالی اُعلمء أو تسمل الإجازۃ علی 
تجارتہم فیہا سراء والدہی علی التجاھر بہاء ولھذا نہی عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عه من 
حملھم الحمر من رستاق إلی رستاق لکونہ من العجاھر بہا فتأمل. وفی ”شرح السیرٴ: ”ولو مر 
ذمی بخمر لە فی سفینة فی مثل دجلة والفرات فمر بہا فی وسط بغداد او واسط أُو اللدائن لم یمنع 
من ذلكء لأُن ھذا الطریق الأعظم لا بد لە من اللمر فیە إلا نہ لا یترك اُن یرد بہا إلی شیء من قری 
هذہ الأمصار ظاھراء ما فی ذلك من الاستصخفاف بالمسلمین: وھذا غیر موجود فی وسط دجلة۔ 
فان فعل شیئا من ذلك فالحکم فی تأٗدیيه (اأی یؤدبەه علی ذلك بالضرب والحبس ولا یریق خمرہ) 
(٢:٥٣و٢٢۲).‏ ولل ا حمد علی الموافقة فإنی اطلعت علی کلام محمد فی السیر بعد ما وفقت 
بین الاأثر وقول ابی یوسف بالقیاس۔ 

قوله: ”حدثی ابو نعیم إلخٴ قال أبو عبیید: ”راہ یعنی -الکنائس والبیع وبیوت النیران-- 
یقول: لا ینبغی ان تکون مع المساجد فی أمصار ا مسلمین اھ“ . قلت: والنہی عن ذك مصرح بە 
فی شروط عمر رضی الله عنهہ وعليه العمل والإجماع۔ 

قولە: ”حدثا عبد الوھاب بن عطاء إلخٴ. قلت: لم ار حکم هذہ الضیافة التی کانت 
مشروطة علی أُھل الذمة فی کتب أصخابنا ومقتضی ما ذکرناہ عن ا جصاص فی ”باب مقدار 
ال جزیة“ أُن الضیافة کانت محسوبة غلیہم فی ا جزیة وأن عمر رضی اللہ عنه کان قد نقص لھم 
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۰٦ء‏ حدثا عبد اللہ بن صالح عن اللیث بن سعد عن سھیل بن عقیل عن 
اوہ چو رت وت 

بین أفریقیة یه مس علیٰ الِزیة علی آنا یییعوا من بنائہم ما اأحبوا فی جزیتہمٴ . رواہ ابو 
عبید فی ”الأموال٭ٴ (ص١٣۱).‏ ورجالہ ثقات ولم اُعرف سهھیل بن عقیل ھذاء ولکن 
اللیث اُجل من ان یروی عمن لا یحتج بە عندہ وھو إمام مجتہدہ وله شاھد. 

۷ حدثنی محمد بن سعد عن الواقدی عن شرحبیل بن أبی عون عن عبد 
الله بن ھبیرۃ ”قال: ما فتح عمرو بن العاص الإ(سکندریة سار فی جندہ یرید اللغرب حتی 
قدم برقة -وھی مدینة الظابلس- فصالح أھلما۔علی ا جزیة ھی ثلاثة عشر الف دینار 
یبیعون فیہا من أُبنائہم من اأحبوا بیعهٴ. رواہ البلاذری فی ٭الفتوح (ص۲۳)؛ 
وشرحبیل بن أبی عون هو مولی أم بکر بنت السور ابن مخرمةء ذکرہ ابن یونس فی 
الصریین (تعجیل آلنقعة ص۱۷۷))ء ولم یذ کرہ بجرح ولا تعدیل۔ 


عن الزیة بقدرھاء فان وضع علی من لم یشترط علیہم الضیافة ثمانیة وأربعین درھما وعلی من 
اشترط علیہم الضیافة وأربعین درھما۔ 

وقال الوفق فی ”الغنی“: ”ویجوز أن یشعرط علیہم ضیاضة من یمر بہم من ا مسلمین؛ 
ولا یجب ذلك من غیر شرطہ وھو مذھب الشافعی ومن اأصحابنا من قال تجب بغیر شرط 
لوجوبہا علیٰ اللسلمین. والاول أصح لأنہ ادا مال فلم یجب بغیر رضاہم کا جزیةہ فیان شرطھا 
علیہم فامتنعوا من قبولھا لم تعقد لھم الذمة۔ وقال الشافعی: لا یجوز قتالھم علیہا اھ“( ١٦۷:۱‏ 
و۸٦٦).‏ وفیه أیضا ( :)٥٦۹:١‏ ”فان اع بعضهم من القیام بما یجب عليه اأجبر عليه ان امتنع 
الجمیع أُجبروا فإن لم یمکن إِلا بالقتال قوتلواء فان قاتلوا انتقض عھدھم اھ“ 

قلت: وھذا ما لا خلاف فيه نعلمه فان أھل الذمة یجبرون علی العمل بالشروط التی 
شرظوها علی أُنفسھم اتفائًا. فإذا امتدع ا جمیع یجبرون ولا یت رکون یخالفوا الشروطہ فان قاتلوا 
قوتلوا وینتقض العھد با حراب. وروی أبو عبید فی الاموال حدثنی ابو الیمان الحمصی عن ابی بکر 
این عبد الله ابن ابی مریم عن حکیم بن عمیر (قال: کتب عمر بن ال خطاب: أیما رفقة من المھاجرین 
آواغم اللیل إلی اأھل قریة من العامدین فلم یؤوھےم, فقد برئت منہم الذمةہ (ص١٣٤۱).‏ وأبؤ بکر 
ہذا ضعیف کما مر وفیه دلیل علی انتقاض عھدھم بترك الإیواء لفراد به الضیافہ واللہ تعالی اعلم. 

: قوله: ”حدثنا عبد اللہ بن صالح -إلی قوله- حدثتا عبد اللہ بن صالح ٹثانیا إلخ“ . قلت: وظن 
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۸- حد8ثنا ابو عبید القاسم بن سلام حدثنا عبد اللہ بن صالح عن اللیث بن 
سعد عن یزید بن ابی حبیب: ”ان عمرو بن العاص کتب فی شرطه علی أُھل لواتة من 
البربر من أُھل برقة أُن عليکم ان تبیعوا أبنائکم ونسائکم فیما عليکم من ا جزیة“۔ رواہ 
البلاذری فی ٭الفتوح“ (ص۳۳۳). وھذا مرسل صحیح زجاله کلھم ثقات, وأخرجە 
أبو عبید فی ”الاُموال“ٴ (ص٢۱۸)‏ عن اللیث بن سعدہ ولم یذ کر یزید. 

۹ دثنا عبد الله بن صالح عن اللیث بن سعد ”قال: نما الصلح بیننا وہین 
النوبة علی ان لا نقاتلھم ولا یقاتلوننا وأنہم یعطوننا دقیقا ونعطیہم طعاما. قال: وإِن 
باعوا أبنائہم ونسسائہم لم أُر باأسا علی الناس ان یشتروا منہم۔ قال اللیث: وکان 
یحیی بن سعید الاأنصاری لا یری بذلك بأُساٴُ اھ. رواہ ابو عبید أیضا (ص ١٤۱)ء‏ 


محشی ”الأموال“ ان سھیل بن عقیل ھذا هو سھل بن عقیل اللذکور فی ”ا خلاصۃٴ ولیس کما 
ظن فان سھل بن عقیل ھذا والصواب سھل بن أبی عقیل هو سھل بن ھاشم بن بلال ا حبشیء 
یروی عن الوری وشعبة والاوزاعی وعنه ابو مسھر وھشام بن عمار کما فی ا خلاصة (١:٣۱۳)۔‏ 
وھو من الباسعق کما فی ”٭التقریبٴ (ص۸۱) فکیف یمکن ان یسمع من شیوخ اللیث بن سعد 
الإمام الذی هو من السابعة (تقریب ص٦۱۷)ء‏ وکیف کن سماعه من عبد اللہ بن ھبیرۃ الذی هو 
من الشالثة (تق ص٤‏ ۱۱) ولد سنة ا جماعة وما سنة ست وعشرین ومائة (تہذیب .)٥٦:٦‏ ولکن 
الأنر قد تأید بطرق عدیدة فصلح للاحتجاج وقال ابو عبید: ”وحدثا نعیم بن حماد عن حسین بن 
حسن عن ابن عون عن ابن سیرین فی العدو یسبی بعضهم بعضاء قال: (لا بأُس علی السلمین ان 
یشتروا منہم. قال نعیم: رأیت عبد الرحمن بن مھدی قائما علی راأس حسین یسأله عن ھذا 
ا حدیث اھ١‏ (ص١۱۸).‏ 
إذا باع ا حربی ولدہ شناك من مسلم: : 

وفی ھذہ الآثار کلھا دلیل علی ان ا حربی لو باع ناك ولدہ من مسلم جاز شراءہ منەء فانہ 
إذا جاز فی دار الموادعة ففی دار ارت بالاُولی. قال اللیث: قال یحیی بن سعید: ومن باع ولدہ 
من أأھل الصلح من العدو فلا بأُس باشتراء ذلك منہم۔ قال أبو عبید: وکذلك کان رأی الاأوزاعی 
قال: لا بأس یہ لان أحکامنا لا تجری علیہم وأما سفیان وأھل العراق: فیکرھون ذلكء قال أبو 
عبید: وو اأحب القولین إلی لان اموادعة أمان فکیف یسترقون؟ اھ (ص۷١١۱)‏ قلت: وفیه ان 
الأمان ِا بمنع ما یعدہ اُھل الصلح خلاف الأمان وما لا فلا فإذا رضی أُعل الصلح بیع أولادھم 
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وفیە دلیل علی ان اللیث ویحبی بن سعید قد احتجا با رواہ سھیل عن عبد الله بن 
ھبیرۃ عن عمرو بن العاص۔ 


واسترقاقھم لا نع البائع ولا الشتری بشرط ان یکون العقد فی دار ا موادعة دون دار الإأسلام 
لکون اأحکامنا لا تجری ہنالك وتجری ھھنا فلا یجوز فی دار الإسلام بیع الرجل أولادہ ومحارمہ 
لا بالرضا ولا بدونە. قلت: وکلام أبی عبی۔ مشعر بأن أھل العراقء إُنھا کرھوا مخل ھذا البیع فی 
دار اللوادعة وعللوا الکراہة بکون ا موادعة تنافی الاسترقاقء ومقتضی ذلك جواز مغل ھذا البیع 
ا و وت ہبشو ہت رس 
تتبيه: قال الشامی فی ”النہر”عن ”منیة الفتی٭ کہ دی سر ہہ سوا 
الإمام أنه لا یجوز ولا یجبر علی الرد (وفی ”التحریر ا ختار عبارۃ (ط) یجوز بالإثبات؛ وی 
الأصوب ورأیته فی ”انہر“ مثل ما قاله (۷:۲٦)۔‏ وعن أبی یوسف أنه یجبر إذا خاصم ا حربی (أُى 
فی دار الإسلام) لو دخل دارنا بآمان مع ولدہ لا یجوز فی الروایات اھ-. . أی لأن فی إجازۃ بیع 
الولد نقض أمانه (۳۷۷:۳). وفی ”الفتاوی الغیائیةٴ باع ا حربی ابنە أو ابنتہ من مسلم مسعاأمن 
بطوع قال أکثر مشایخنا: أن البیع باطلء وذ کر الکرخی أنہم إن کانوا لا یرون جواز البیع بطل؛ 
وإن کانوا یرون جوازہ جاز لأنہم یبیعون بطریق تق القھر والغلبة فیملك بالقھر۔ وا ختار هو الاُول 
-إلی ان قال-: والصحیح أُن ا حربی البائع إذا کان یری جواز هذا البیع یملك المشتری مطلقا وحل 
۱ وطیہا وکل تصرف لأنہ آعدہ تر ا باع یائع قھرا ضلکہ باٹھر وان کان اباع (۱) برک 
جوازہ إت اشتراہ للسلم وأخرجه قھرا فکذلكء وإن أخرجہ وھو طائع لم یملکەہ نے ورس 
القھر عليه فی دار ا حرب. وفی ٭ا حاوی فی باب صلح اللوك: والموادعة مسآألة تدل علی أنە 
یجوز إذا رأی البائع جوازہ قیل: وھو ا ختار اھ (ص:١۰٥)‏ قلت: وقول الکرخی هو الراجح 
عندی لتأیدہ بالآثار. 
تفاسم تو 
ودلت هذہ الاآثار علی أُن لا رہا بین للسلم وال حربی فی دار الحرب؛ لان اُحکامنا لا تھری 
علیہم وبیع الولد والریا سواء فی الحرمة کما لا یخفی فجواز اأحدھما فی دار ا حرب یستدعی 
جواز الآخر هناك والمستأمن إِنھا لا یجوز لە العذر بعھدہ؛ وبعد ذلك فکل ما أُخذ بطیب أنفسھم 
یجوز اذہ وثییت عليه ملک فافھم فان مدارك الإمام ابی حنیفة دقیقة جداء والله تعالی اعلم. 
ولو باع با حربی الستأمن ولدہ او امرأته فی دارنا بطل البیع ویعاقبان۔ ۔ قال الإمام ابو یوسف 
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٠۰‏ ٭- عن ابن عمباس قال: وصالح رسول اللہ مل أمل نجران علی ألفی حلة 
فڈکر ا حدیث وفیە: علی ان لا یہدم لھم بیعة ولا یخرج لھم قس ولا یفتنوا عن دینہم 
ما لم یحدثوا حدنًا او یأًکلوا الرباہ . أخرجه ابو داود وسکت عنه وھو من روایة السدی 
عن ابن عباس قال ال منذری: فی سماعه منە نظر, ولکن لە شواھد (نیل الاوطار ۸:۷١)۔‏ 
وقد تقدم ا حدیث فی أول أبواب ا جزیة وذ کرنا ھناك ان لا نظر فی سماعه منہ. 

۱ك- وأُخرج أبو عبید فی ”ٴالأموال ٠‏ (ص۱۸۸) بسند حسن عن عروۃ بن 
الزبیر مرسلا (أُن رسول اللہ كأّ کتب لأھل نجران -وفیه- فمن کل الربا من ذی قبل 
فذمتی منە بریئة. 

رہہ - عن ابی ھریرۃ قسال قسال رسسول اللہ لہ : (لا تبداوا الیہ۔ود 
والستاری الام راڈ لفی وم نی طریق فاضطروهم لی أضیقها). متفق عليه 
(نیل الاوطار ۲۷۷:۷). 


فی ”ا حراج* لەه: حدثنا سعید عن قتادة عن عبد اللہ بن عباس فی ا حر یبیع الحر قال: دیعاقبان ولا 
۱ قطع علیہما؛ (ص۲۱۳). 
مع أھل الذمة من عقد الربا فی دار الڑسلام: 

قول: ”عن ابن عباس إلخ“. قال فی ”شرح السیر“: ”وکل قریة من قری اُھل الذمة اُظھروا 
فیہا شیغا من الفسق مما لم یصا وا عليه مثل الزنا وإتیان الفواحش فإنہم بمدعون من ذلك کلە؛ 
والاصنل فیه عقد الربا فقد صح ان رسول اللہ عِله کتب إلی نجران بأن تدعوا الربا أو تاُذنوا بحرب 
من اللہ ورسولہ“ -إلی ان قال- لان ھذا لم یتناوله عقد الذمة فی التقریر عليه إذ لم یشبت أُنہم 
کانوا مقرین عليه فی دینہم؛ وانما یثبت یقبت ذلك فی ا لخمور وا حنازیرں ونکاح ا حارم وعبادة غیر 
لسان عد تی لیے ہی 7د سا انتا ذری طت نعازم کدال تھی ام 
من ارتکاب الفواحش اھ ملخصا ٦٦٢:٢(‏ و ص٢٦۲).‏ 

قلت: بل یمنسون من اُکل الربا فی دار الإسلام ولو ثبت أنہم کانوا مقرین عليه فی دینہم 
دفعا عن اللسلمین, وأن لا ںایعوھم بە فیکل اللسلموت الربا ویتسلط أھل الذمة علی اأموالھم 
ودورھم وعقارھمء ولولا السلمون ما کان کل أوك الربا إلا کسائر مالھم فيە من اللعاصی من 
شرب ا حمر ونکاح ا حارم وغیرہ والشرك اأعظم قالە أبو عبید فی ”الأموال٭ٴ (ص۱۹۰). 

قوله: ”عن أبی ھریرۃ -إلی قول- عن انس أُولا وٹانیا إلخ“. قال فی ”الھدایة“: ولأن السلم ۔ 
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-٣۳٣‏ عن انس قسال: قال رمسول اللہ كُ: وإذا سلم علیکم أھل الکصاب 
تر 7ا وعلیکم؛ متفق علیهء وفی روایة لأحمد: فقولوا: ہعلیکم) بغیر واو (نیل 
الأوطار ۲۷۷۰۷)۔ 

-4٤‏ عن انس أیضا ٭قال: کان غلام یہودی یخدم رمسول اللہ مك ذمرض 
فأثاہ النبی لت یعودہ فقعد عند رأسه فقال لە: أسلمء فنظر إلی أٌبینە -وهو عندہ- فقال 
لە: اطع أبا القاسم! فأسلم فخرج النبی َء وھو بقول: دا حمد للہ الذی أنقذہ بی من 
النار)“. رواہ اأحمد والبخاری وأٗبو داود (نیل الاُوطار ۲۷۹:۷). 


یکرم والذمی یہان ولا ییتدَاً بالسلام ویضیق علیہ الطریق وقال ا حقق فی ”الفتح“: ولا ییدً بالسلام 
ویرد عليه بقوله وعلیکم فقط اھ .)۳۰۲:٥(‏ 
حکم عیادة الذمی: 

واختلف أقوال العلماء فی العیادة قال النذری: قیل: یعاد الشرك لیدعی إلی الإسلام إذا 
رجی إجابتہ فأما إذا لم یطمع فی الإسلامء ولا یرجو إجابتہ فلا ینبغی غیادته وھکذا قال ابن بطال؛ 
إنہا نا تشرع عیادة اللشرك إذا رجی أُن یجیب إلی الدخول فی الإسلام؛ فأما إذا لم یطمع في ذلك 
فلا. قال ا حافظ: والذی یظھر ان ذلك یختلف باختلاف القاصد فقد تقع بعیادته مصلحة أخری؛ 
کذافی ”الئیلٴ (۲۸۰:۷). وفی ”الأُشباہ والنظائر “ فی أحکام الذمی: ”ولا تکرہ عیادة جارہ 
الذمی ولا ضیافته. قال ا حموی: ویعلم من عبارۃ ”ا امع الصغیر ان تقیید الصنف بال جار اتفاقی 
لا احترازی ففی الجامع الصغیر عن الإمام: لا بس بعیادة النصاری وفی الفتاوی: وأما ان 
انجوسی منہم من قال: لا باُس بہاء وقال بعضھم: لا تجوزء واختلفوا فی عیادة الفاسق أیضا. 
والأأصح أنە لا باأس بہاء لأنه مسلمء والعیادة من حقوق السلمین اھ ملخصاٌ (ص٣٥۳).‏ وفی 
”ئیل الأُوطار “: قولہ: ”لا تبدوا الیہود إلخ“ فیه تحرم ابتداء الیہود والنصاری بالسلام: وحکاہ 
النووی عن عامة السلف وأاکٹر العلماء. وحکی القاضی عیاض عن جماعة: أنە یجوز ابتداءھم بە 
للضرورة والحاجة. وو قول علقمة والنخعی اھ (۲۷۸:۷). 

قلت: وإذا احتاج إلی ذلك فلیقل: السلام علی من اتبع الھدی اتباعًا للنص وا اثور او یقول: 
السلام عليك لا عليکم با جمع؛ کما قاله الماوردی ذکرہ فی ”الئیل” أیضا. وقال النووی فی 
”شرح مسلم “: اتفق العلماء علی الزد علی اُھل الکتاب إذا سلموا لکن لا یقال لھم: وعليکم 
السلامء بل یقول: علیکم أو وعليکم فقد جاءت الروایات یاثبات الہ اہ حذفھاء وأکثر الروایات 








٥‏ عن عیاض الأُشعری عن ابی موسی ”أله استکتب نصرانیا فائتہرہ عمر 
وقراً : ڑا ہا الذین آمنوا لا تتخذوا الیہود والنصاری أولیاء الآیة فقال أبو موسی: 
والله ما تولیتہہ وإنما کان یکتب فقال: : ما وجدت فی أھل الإسلام من یکتب؟ لا تدنہم 
إذ أقصاہم اللہ ولا تأمنہم إذ خونہم الله ولا تمزم بعد ا اٌذلھم اللہ“ ۔ رواہ البیہقی 
وسکت عنہ ال حافظ فی ٭الفتحٴٴ )۱٦٦٠:۱١(‏ فھو صحیح أو حسن۔ ۱ 

٦ك‏ حدٴا عبد الرحمن بن مھدی عن شریك عن أبی ھلال الطائی عن 
وسق الرومی قنال: کنت مل وکا لعمر بن الخطاب رضی اللہ عنه وکان یقول لی: اُسلم 
فإنك إن أسلمت استعنت بك علی أمانة اللسلمینء فإنہ لا ینبغی لی اُن اأُسحعین علی 
أمانتہم من لیس منہم. قال: فأبیت فقال: لا إکراہ فی الدین. قال: فلما حضرتہ الوفاۃ 
القتضی وقال: اذھب حیث شعتٴ. رواہ ابو عبید فی ”الاأموال“ (۱:٣۳۲)۔‏ ۱ 

۷ء ]- عن حذیفة رضی اللہ عنہ ضرب لنا النبی مل مثلا قال: ”إن قوما کانوا 
أھل ضعف ومسکتة قاتلھم أُھل تجبر وعداء فاأُظھر الله أھل الضعف علییہم فعمدوا إلی 
ع۔وھم فاستصملوھم وسلطوھم فأُسخطوا الله علیہم إلی یوم یلقونه“, لأأحمد بلین 
(جمع الفوائد ۱). 


پإثباتہاء کذا فی ”الئیلْ أیضا (۲۷۹۸۰۱۷)۔ 

قوله: ٭عن عیاض -إلی قوله- عن حذیفة إلخٴ. دلالتہ علی المنع من استعمال أھل الذمة _ 
وائتمانہم علی أمر الامةہ وإعزازھم بعد الذلة ظاھرة. قال فی ”الشباہٴ“: ”وتکرہ مضافحتہ -أی 
الذمی- ویحرم تعظیمه ویکرہ للمسلم ان یؤجر نفسه من کافر اھ (ص٣٣۳).‏ ووجە الکراهة 
أُن فیہا استہانة صورةء قاله الحموی عن ٭ شرح ا جمع لابن الملك اھ. قلت: ومقتضاہ ان لا یکرہ 
أُی إیجار نفسە من کافر إذا اُسلم من الاستہانة وکان العمل مباحًا فی الشرع واللہ تعالی أُعلم. 
وأما استعمال الذمی وتسلیطہ علی المسلمین فلا یجوز بحال لإفضائہ إلی تعظیمہ وإعزازہ وإھانة 
الؤمنینء وکان ذلك هو السبب فی زوال دولة الإسلامء وغلبة الکفرة الام علی کثیر من بلاد 
الإسلام؛ کما لا یخقی علی من مارس الصاریخ وأمعن النظر فی اأسباب ضعف المسلمین: وإلی الله 
الاشتکی فان هذہ الأمة لم قؤت إِلا من قبلھاء فلا حول ولا قوۃ إِلا باللہ العلی العظیم. -- 

ولا یخفی أن هذہ أحکام أھل الذمة الذین ہم "ت أیدینا فی دار الإسلام وھل ھی أحکام 








إعلاء السنن ٦م‏ 


باب الذمی إذا استکرہ ا مسلمة علی نفسھا فعليه من الد ما علی السلم 

۸ عن الشعبی عن سوید بن غفلة قال: کنا عند عمر -وھو أمیر اللؤمنین- 
بالشام فأتاہ نبطی مضروب مشجوج یستعدی فغضب وقال لصھیب: انظر من صاحب 
ھذا؟ فذ کر القصة فجاء بە -وهہو عوف بن مالك- فقال: رأیته یسوق بامرأۃ مسلمة 
فنخس ا مار لیصرعھاء فلم تصرع ٹم دفعھا فخرت عن ا حمار فغشیہا ففعلت بە ما 


الکفار الذین قد استولوا علی بلادنا وصرنا نحن تحت أیدیہم؟ لم ارہ صریحا فی کتب القوم 
ولعل اللہ یحدث بعد ذلك أمرا۔ 
کیفیة تعزیة الذمی: 

وفی ”ال حراج“ لأبی یوسف: ”سألت أبا حنیفة رحم اللہ تعالی عن الیہودی والنصرانی 
یھوت لە الولد أُو القرابة کیف یعزی؟ قال: یقول: إن اللہ کتب اللوت علی خلقہ فنسآل اللہ اُن 
یجعلە یر غسائب ینتظر وإنا لل وإنا إليه راجعسونء عليك بالصبر فیما نزل بك لا نقض اللہ لك 
عددا (ای لٹکثر ا جزیة علیکم)ء وبلغنا ان رجلا نصرانیا کان يأتی الحسن ویغشی مجلسه فمات؛ 
فسار ا حسن إلی بیت أأخيه لیعزیە. فقال لە: أثابك الله علی مصیبتك ثواب من اُصیب بثلھا من 
اُھل دینك وبارك لنا فی لوت وجعله خیر غائب ننتظرہء عليك بالصبر فیما نزل بك من اللصائب 
اھ (ص۲۰۷)ء واللہ تعالی اُعلم. 

باب الذمی إذا استکرہ اللسلمة علی نفسھا فعليه من ا لد ما علی اللسلم 

قولە: ”عن الشعبی إلخ٭ قال الإمام أبو یوسف فی ”الحخراج“: الذمی إذا استکرہ امرأة 
السلمة علی نفسھا فعليه من الحد ما علی ا ملسلم فی قول فقھائناء وقد رویت فیە اُحادیث فذ کر ما 
ہو مذ کور فی ا لت من الآثار. وفيه دلیل علی أُن ابا یوسف رحمہ اللہ حمل ما فی تلك الآثار من 
صلب النبطی؛ وقتل النصرانی وغیرھماء علی ان ذلك کان بطریق ا حد لا لان العھد ینتقض بمثل 
مذا الفعل. فان قیل: إِن کان ھذا الستکرہ بکرا فحدہ الجلد اتفاقاء وإن کان ٹیہًا فكذلك عند 
ا حنفیة فکیف صلبہ عمر رضی اللہ عنه وقتله أُبو عبیدۂ؟ قلنا: کان ثیباء وحدہ الرجم عند ابی 
یوسف والشافعی کما فی ”الھدایة“ٴ: ٭إن الشافعی یخالفنا فی اشتراط الڑسلام فی الإ(حصانء 
وکذا ابو یوسف فی روایة وبە قال اُحمدء وقول مالك کقولنا۔ فلو زنی الذمی الغیب ا حر یجلد 
عندنا ویرجم عدسدھم؛ لھم ما فی الصحیحین من حدیث عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہما ان 
النبی مه رجم یہودیین قد زنیا. ولنا ما رواہ ابن راھویه فی ”مسندہٴ أخبرنا عبد العزیز بن محمد 








ہن الذمی إذا استکرہ ا لسلمة علی نفسھا فعليه من الحد ما علی اللسلم ٦۷‏ 


تری قال: فقال عمر: : واللہ ما علی ھذا عاعدناکم فأمر بە فصلب. ٹم قال: أیہا الناس فوا 
بذمۃ محمد مگ فمن فعل منہم ھذا فلا ذمة لہ" . رواہ البیہقی ”العلخیص ال حبیر“ 
(۳۸:۲). ورواہ ابو یوسف الإمسام فی ”الخسراج“ (ص۲٢۲۱)‏ من طریق مسجالد عن 
الشعبی عنه -وزاد- فانکشفت عنہا یابہا فجامعھا وأبو عبید فی ”الأأموال“ 
(ص۱۸۱) من طریق مجالد أَیضًا وزاد قال: قال سوید: فذلك الیہودی اُول مصلوب 
رأیته فی الإسلام. ومجالد فیه مقالء ووثقہ بعضھمء وہو من رجال مسلم والأربعة, 


حدژثتا عبید الله عن نافع عن ابن مر عن الپبی ع دقال: ا ا پہ 
٢٤٢٢٢(‏ مع ”الفتج ). 

فان قیل: إذا کان حدہ الر -م لم جز تبدیلە بالقتل قلنا: حد الذمی إنھا هو معنی التعزیں 
فلا بأُس بتبدیلە بما هو فی معناہ. عذ هو تأویله علی قول بی یوسف والجمھور: وأما علی قول أبی 
حنیضة ومحمد فإنھا صلبه تعزیرا والتعزیر م وکول إلی رأی الإمام أو صلبہ لأجل انتقاض العھد 
باستخفافه بالإسلام وأھله وتمردہ علیہم حیث زنی بالمسلمة علی شارع الطریق جھارا۔ 

واعلم أُن ُٹری عمر وأبی عبیدة رضی اللہ عنہما ا مذکورین فی التن قد احتج بہما 
ا جمہور علی ان العھد ینتقض یاکراہ المسلمة علی الزناء ذکرہ الوفق فی ”الغنی ‏ (ہ .)٥٦٦۹:۱‏ 
وا حقق فی ”الفتح“ .)۳۰٣:٥(‏ ولا یخفی ما فیه فان مجرد القتل لا ینتصكہض دلیلا علی وجود, 
الانعقاضء أُلا تری أُن الذمی إذا قعل مسلما یقتل به قصاصاء ولا یکون ذلك دلیلا علیٰ نقض 
العھدء فکذا إکراہ للسلمة علی الزنا یقتل بە حدا أو تعزیرا لا نقضا للعھد. وإذا جاء الاحتمال بطل 
الاستدلالء وثمرۃ الخلاف ان من حکم بنقض عھدہ بذلك یر الإمام فيه بین اٌربعة اأشیاء القعلء . 
والاسترقاق؛ والفداء والمن کالأسیر ا لحربی۔ وعندنا لا بخیر بل یجب أن یقیم عليه الحد او یعزرہ 
بالجلد وا لحبس. ویجوز لە أُن یقتله تعزیرا إن رآہ, ےہ مہ 
فذلك لأجل ما اشترطه عمر رضی اللہ عنه علیہم اُن یوقروا السلمین, ولا یشعموا أحدا منہم 
ولا یضربوہ واستکراہ للسلمة علی نفسھا أشد من الشتم والضرب؛ کما لا یخفی. فانتقض العھد 
لأجل مخالفتہم الشرط لا لکونە سببًا لانتقاض العھد بہ مطلقا من غیر اشتراط. یؤید ذلك قول 
عمر وأٗبی عبید: واللہ ما علی ھذا عاهدناکم؛ فافھم. 

وأیضًا فان عسر رضی الله عنە لم یصلب الذی صلبه نجرد زناہ بالسلمةء بل لأنه استکرجھا 
علی نفسھا وزنی بہا علی الطریق جھارا. وفیه من إھانة السلمین والاستخفاف بہم ما لا یخفی. 








إعلاء السنن الذمی إذا استکرہ المسلمة علی نفسھا فعليه من ا حد ما علی اللسلم بد 


۹ عن این جریج أخہرت ان أیا عبیدة بن الجراح وبا ھریرة قتلا کتابیین 
ُرادا امرأۃ علی نفسھا مسلمة. رواہ عبد الرزاق ”العلخیص ا حبیرٴ (۳۸۰:۲)ء وھو 
مرسل صحیح وقال الإمام أبو یوسف فی ”ال خراجٴ (ص۲١۲):‏ خدثنا داود بن ابی هند 
عن زیاد بن عثمان: ”ان رجلا من النصاری استکرہ امرأۃ مسلمة علی نفسھا فرفع ذلك 
إلی أبی عبیدة. فقال: ما علی ھذا صا ناکم فض رب عنقه“. وھذا شاھد جید 
مرسل ابن جریج۔ 


فلا یکون صلبہ إباہ دلیلا علی کون الزنا بھسلمة او إکراهھا عليه سببًا لانتقاض العھد بہ مطلقّاء 
بل لھا دل علی ان الذمی إذا استعلی علی اللسلمین علی وجه صار متمردا علیہم مستخفا بہم حل 
للإمام زبل ولکل مسلم) قتلهہ او یرجع إلی الذل والصغار. وبه نقؤل کما صرح به ا جصاص فی 
“أحکام القرآن٭ لە کما تقدم ء وا حقق فی ”الفتم“ ,)۳۰۳:٥(‏ * 

قولە: ”عن ابن جریج إلخ دلالتہ علی ما دل عليه ما قبله ظاھرۃ. وزیاد بن عثمان فی سند 
أٌی یوسف لعله زیاد بن عثمان الذی روی عنه حجاج بن حجاج وھو یروی عن عباد بن زیاد عن 
النبی یل مرسلا ذکرہ ابن حبان فی الفقات کما فی ”اللسان“ (۲۹۰:۲)ء والأثر ذکرہ ابو 
یوسف فی موضع الاحتجاج وہو تصحیح لە منەء واللہ اأعلم۔ 

وفی ”الاُشباہ والنظائر ٴ وا حاصل: أنه تقام الحدود کلھا عليه ۔اأی- علی الذمی إلا حد 
شرب ا حمر. قال ا حموی: قال بعض الفضلاء: یفید أنە یقام عليه حد اھ“ (ص٣٣۳).‏ ورحم الله 
ابن حزم حیث عزی إلی أبی حنیفة لا حد علی أھل الذمة فی الزناء ولا فی شرب ا حمر. وقال 
محمد بن الحسن -صاحبہ-: لا اُمدع اِلِذمی من الزنا وشرب ا حمر وأُمنعه من الغتاءء کما فی 
٠‏ ”ا حلیٴ .)٥٥۸:١(‏ وھذہ فریة لا مریة فقد اأجمعوا علی إقامة ا حدود علی أھل الذمة فی الزناء 
ونما اختلفوا فی ان حدھم الرجم وا جلد کحد المسلم سواء أُو ا جلد وحدہ فی کل حالء کما مر ٴ 
فی کتاب ا حدود۔ ۱ ۱ 

وصرح محمد فی ”السیر الکبیسرٴ نع اُھل الذمة من إظھار الفواحش کلھا فی 
دار الإسلام؛ کما مر وسیأتی ولم یسٹنٹنوا من الحدود غیر حد الشرب لکون ا حمر حلالا لھم 
کا حل لناء ونم ناخحذ ا جزیة عنہم لعقرھم وما یدینون۔ 








اج _۔ ۱١‏ ۱ ۹ 


باب یقتل الذمی رجلا کان أو امرأة إذا اأعلن بسب اللہ والرسول 
ما لا یدینه وکذا إذا طعن فی دین الڑسلام بنحوہ 
۰٠‏ عن عکرمة نا ابن عباس ”ان اُعمی کانت لە ام ولد تشعم النبی عِأُ 
وتقع فيه فینہاھا فلا تنتہیء ویزجرها فلا تنزجرء فلما کانت ذات لیلة جعلت تقع فی 
النبی ع وتشتمہ فأخذ المعول فوضعہ فی بطدہاء واتکا علیہا فقتلھا. وذکر ذلك 
للنبی يك فقال: رألا اشھدوا أن دمھا ھدرہ. رواہ أبو داود وسکت عله وا لمنذری 
وقال: وأخرجه النسائی (عون المعبود ٢١‏ :٢٢۲)۔‏ 


باب یقتل الذمی رجلا کان أو امرأة إذا اأعلن بسبْ اللہ والرسول 
ما لا یدینە وکذا إذا طعن فی دین الإسلام بنحرہ 

قوله: ”عن عکرمة إلخٴ. قال محمد فی ”السبیر الکبیر“: ”و كذٍلك إن کانت تعلن بشتم 
رسول اللہ ۔یت فلا بأُس بقتلھاء حدیث أبی إسحاق الھمدانی قال: (جاء رجل إِلی رسول اللہ یگ 
وقال: إنی سمعت امرأۃ من یہود وھی تشتمك؛: واللہ یا رسول اللہ! إنہا حسنة إلی فقتلتہا۔ 
فأأصدر النبی مل دمھاء. واستدل بحدیث عمیر بن عدی اففإنه ما سمع عصماء بنت مروان تؤذی 
النبی مه وتعیب الإسلام وترض علی قتال رسول اللہ طله فقتلھا لیلاء ٹم أصبح وصلى الصبح 
مع رسول اللہ مك فلما نظر إليه قال: ا قلت ابنة مروان؟ قال: نعمء فھل علی فی ذلك شیء؟ فقال 
رسول اللہ يك : لا ینتعطح فی عنران؛ إلخ (۱۸۳:۲ و ص٣۱۸).‏ وقصة قتل عمیر عصماء ذ کرھا 
ا حافظ فی ”الإصابة“ٴ )۳٤:٥(‏ من طریق الواقدی -وفیه- فکان (رسول اللہ ّ) أول من قالھا 
ای ھذہ الکلمة فسار بہا المثل اھ. وقد عرف أنہ يله کان قد عامد یہود المدینة وما والاھا حین 
قدم الدینق فدل علی جواز قتل الذمی إذا اُعلن بسب الرسول يٌلك -وهو اللذھب- قال ابن 
کمال باشا فی أحادیفہ الأربعینیة: وا حق أنە یقتل عندنا إذا اأعلن بشتمہه عليه الصلاة والسلام. 
صرح بەفی سیر الذخیرۃ حیث قال: واستدل محمد لبیان قتل الرأة إذا أعلنت بشعم الرسول با 
روی ان عمیر بن عدی ما سمع عصماء بنت مروان توذی الرسول فقعلھا لیلا مدحہ ٭ه علی 
ذلك انعہیء فلیحفظ کذا فی ”الدر ا تار“ مع ”الشامیة“ٌ .)٦۳٤٣:٣(‏ 

وبا جملة فلا خلاف بین العلماء فی قتل الذمی أو الذمیة إذا اأعلن بشتم الرسولء او طعن فی 
دین الإسلام طعنًا ظاہرا او نسب إلی الله تعالی ما لا یعتقدہء ولا یتدین بە وإا الخلاف فی انتقاض 
العھد بە قال الموفق فی ”امغنی“ : ”فالخصلتان الاُولیان ینتقض العھد بہما بلا خلاف فی اللذھب 








[علاء السان یقتل الذمی رجلا کان أو امرأة إذا اعلن بسب اللہ والرسول أُو الطعن ج 


١‏ عن الشعبی عن علی ”ان یہودیة کانت تشم النبی َ وتقع فی 
فخنقھا رجل حتی مات فأًبطل رسول اللہ ہل دمھا۔ رواہ أبو داود وسکت عنہء وقال 
اللنذری: ذکر بعضھم أُن الشعبی سمع من علی بن ابی طالب وقال غیرہ أنه رَآہٴ (عون 
العبود ۲۲٦٢٢‏ و ۲۲۷). 


وھو مذھب الشافعی (وأراد با حصلتین الامتناع من بذل ا جزیة وجری أحکامنا علیہم إذا حکم 
بہا حاکمء والاجتماع علی قتال السلمین) قال: وفی معناہما قتالھم للمسلمین منفرین أو مع اُھل 
الحرب, لان إطلاق الأمان یقعضی ذلكء فإذا فعلوہ نقضوا الأمان لأنہم إذا قاتلونا لزمنا قعالھم 
وذلك ضد الأمان -إلی أُن قال- وقال ابو حنیفة: لا یتتقض العھد إلا بالامتناع من الإمام علی وجهہ 
یتعذر معه اُخعذ ا جزیة منہم اھ .)٦٦۸:١۰(‏ وقال ا حیر الرملی: لا یلزم من عدم النقص عدم 
القتل فقد صرحوا قاطبة بأنه یعزر علی ذلك ویؤدب ویجوز الترقی فی التعزیر إلی القتل إذا اأعظم 
موجبہ ومذھب الشافعی کمةھبنا علی الاُصح قال ابن السبکی: لا ینبغی اُن یفھم من عدم 
الانتقاض أنە لا یقتلء فان ذلك لا یلزم اھ“ قال الشامی: لکن ھذا إذا اُعلن بالسب؛ وکان ما 
لا یعتقدہ کما علمته آنفا اه (٢٤٤٣٦)۔‏ 
الرد علی ابن حزم: ۱ 

ومن فھم من عدم الانتقاض عدم القتل محدث الاندلس -العلامة بن حزم الظاھری- 
فنسب إلی ا حنفیة القول بعدم قتل من سب الله ورسولہہ وجعل یطعنہم ویرمیہم بکل سوء؛ 
ولم یدر أُن الفة فی ذلك من عندہ لا من عندھم وھذا هو اللائق بظاھریته. حیث قال: وقال 
سفیان وأبو حنیفة وأصحابہ: إن سب الذمی اللہ تعالی أو رسولہ ‏ بأی شیء سبہہ فإنه لا یقتل 
لکن ینہی عن ذلك وقال بعضھم: یعزر اھ .)٥١٥٤:٤٢(‏ 

فقوله: ”إنه لا یقتل٭ کذب علیہمء وا قالوا: لا ینتقض العھد بە ولا یلزم منه عدم القتل 
وکذا قوله: وقال بعضھم: ”یعزرٴ دی مو کچ ھمیو دوہ 
مر والتعزیر عندنا یعم الضرب والقتل جمیعًا وھو مفوض إلی رأی الإمامء ویسمی القتل سیا 
وإن سلمنا أنہم قالوا: لا ینتقض العھد بذلك ولا یقتل بە تو وج 
الہ والرسول وبطعنون فی دینتا فی دارنا۔ کما فھمە ابن حزم وغیرہ من اُھل الظاھر من قلة 
فھمھم وعدم تدبرھم فی کلام علماءناء بل معناہ: إن العھد لا ینعكقض بذلك وعلی الإمام ان یتبذ 
إلیہم علی سواء إذا آذونا فی اللہ وفی الرسول وطعنوا فی دینناء فان ا جھاد ماض إلی یوم القیامة 








٢١ -‏ یقتل الذمی رجلا کان أُو امرأة إذا اُعلن بسب اللہ والرسول أو الطعن - ٠٤١٤‏ 
۷۲ عن أبی بردة قال: ٭أأغلظ رجل لابی بکر الصدیق قلت: الا اأُقتله؟ فقال 


صرح بە الشامی نقلا عن أثمتنا .)٥٣٠٤:٢(‏ 

فأنشد کم اللہ ھل قتل اُھل العھد بعد النبذ إلیىہم اأحوط أم بدونە؟ ولا یرتاب مؤمن فضلا 
عن عالم عاقل فی اُن ذلك بعد البذ إلیہم أحوط وأقسط إذا لم نکن شرطنا علیہم ترك العھد 
ولکن أھل الظاھر لا یفقھون. قال این حزم: ”واحتج ا حتفیون لضلالھم وإفکھم "ا حدثنا إلخ“۔ 
قلت: وإذا کان ذلك قول سفیان أیضا -کما حکیته- فلم خصصت ا نفیة بالضلال والإفك. 
وھل ھذا إِلا کلام انجادلین بالباطل فان امناظرۃ لإظھار ا حق لا تکون ھکذا بالسب والشتمء ولکن 
الظاھریة قد حرموا الادبء وخلعوا ربقة الوقار عن اأعناقھم؛ فلا یدرون ما یخرج من رژوسھم 
ولا یشعرون بما یلفظون من قولء فالی اللہ الشتکی. 

ٹم اعلم: إِن قتل من سب اللہ ورسولە ودینە لیس بتعین عند الشافعی وأحمد بل یخیر الإمام 
فيه بین أربعة اُشیاء: الشتلء والاسترقاق: والفداء والمن صرح بة الموفق فی ”المغنی٭ٴ (ہ ١:۹٦٣)۔‏ 
وذکر نحوہ فی ”رحمة الأمة“ (ص١٣٣)‏ وعندنا یتعین تعزیرہ فان تکرر منە او اآظھرہ قتله الإمام 
سیاسةً صرح بە ابن کمال باشا نقلا عن سیر الذخیرة کما مر. وھو مدلول الاآثار التی ذکرناہا فی 
التن. فان الاُعمی لم یقتل أُم ولدہ إلا بعد ما تکرر منہا کما هو ظاھرہ والیہودیة التی خنقھا رجل 
من السلمین کانت تعلن بالسب ولا دلالة فی الأثرین علی انتقاض العسد یہہ فان النبی شلُ لم 
یجعل أموال ھؤلاء فیا للمسلمین. وأیضا فان الیہود لم یکونوا اأھل ذمة وزنما کانوا أُصحاب 
موادعة بلا جزیة تؤخذ منہم دفعا لشرھم إلی ان اأمکن الله منہم؛ لانە لم توضع جزیة قط علی 
الیہود اٹجاورین من قریظة واللضیر. ومن ادعی غیر ذلك فعليه البینان . وشتان بین أھل ا موادعة 
وأھل الذمق فافھم۔ 
الرد علی ابن حزم: 

والعجب من ابن حزم أنه قال فی ”ا لی“ (۳۲۱:۷): ”إن سلمان کان مملوکا لرجل من 
بنی قریظة وہم ممتنعون لا یجری علیہم حکم رسول اللہ گت بل ہم فی حصونہم مالکون 
لأفسهم اھ“. وفیه اعتراف بأنہم لم یکونوا اأھل ذمة للمسلمین بل کانوا متنعین فی حصونہم 
وجعلھم ھھنا من أُھل الذم واحتج بقتل من سب الرسول من یہود المدینة علی انتقاض العھد 
والذمة بذلك وھل ھذا إلا تہافت من القول وتناقض بجعلھم من أأھل ا حرب مر ومن أھل الذمة 
أُخری. فانظروا من هو ا متلاعب. 

قولە: ”عن أبی برزة إلخ“ دلالته علی قتل من شتم الرسول ظاھرة۔ وانما ذکر ۔ الأثر فی ا متن 








کس ہت یقتل الذمی رجلا کان أو امرأ إذا اأعلن بسبْ اللہ والرسول أو الطعن او 
أبو بکر: لیس ھذا إلا من شعتم النبی یك أخرجہ ابن حزم فی ”ا حلی“ (٤۱:٤١٥)۔‏ 


لاحتعجاج ابن حزم بە؛ وإلا فا حدیث بہذا اللفظ شاذ عندی والمعروف اما هو لفظ أبی داود 
والنسائی. ولا دلالة فيه علی قتل الذمی بسب الرسول وشتمه بل معناہ: لا یجوز قتل من أمر 
لحلیفة بقتله بمجرد أمرہ ما لم یتبین کونہ مستحقا للقتل شرعَاء ولا حجة لابن حزم فی اللفظ الذی 
اختارہ أیضاء لاحتمال أُن یکون أٌبو بکر أراد من شتم الرسول من ا مسلمین فانه یصیر بذلك مرتدا 
مستحقا للقتل إجماعاء ولا بصیر مرتدا بشتم غیرہ من السلمین کائنا من کانہ اللھم إلا أن یقذف 
عائشة رضی اللہ عنہاء فان قذفھا کفر وردة۔ 

أخرج ابن حزم من طریق ھشام بن عمار ”قال: سمعت مالك بن اُنس بقول: من سب أبا 
بکر وعمر جلد؛ ومن سب عائشة قتل. قیل لە: لم یقتل فی عائشة؟ قال: لأن اللہ تعالی یقول فی 
عائشة رضی اللہ عنہا: فلإیعظکم اللہ ان تعودوا لمشله ابد إن کنتم مؤمنین)4ٴ ٠‏ قال مالك: فمن 
رماھا فقد حالف القرآنء ومن خالف القرآن قتل اھ .)٥١٥:١٢(‏ قال ابن حزم رحمے اللہ: قول 
مالك ھھنا صحیح وھی ردة تام وتکذیب للہ تعالی فی قطعه ببرائتہاء وکذلك القول فی سائر 
أمھات الؤمنین, ولا فرقء لأن اللہ تعالی یقول: طالطیبات للطیبین والطیبون للطیسات أوللك 
مبرؤون ما یقولون 4ء فکلھن مبرعات من قول فكء وا لحمد للہ رب العا لین اھ. 

قلت: وھذا مما اأدین اللہ بہ وأما ما وقع فی کتب أصحابنا من تخصیص حکم الردة بقذف 
عائشة رضی الل عنہا کما فی ”الشامیة )٥٥٤:٣(‏ فسبب ذلك أنہم ما تکلموا فی حکم 
الروافض وکفرھے, وأولك لا یسبون غیر عائشة من بین أُزواجه ُء لکونہا قاتلت علیا رضی 
الله عنه یوم ا جملء فافھم. واحتج من قال بانعقاض عھد الذمی إذا سب اللہ او رسولە أو استخف 
بشیء من دین الإسلامء بأنه إِنھا تذم وحقن دمہ بالجزیة علی الصغار قال اللہ تعالی: ىلقاتلوا الذین 
لا یؤمنون باللہ ولا بالیوم الآح رہ -إلی قول- ف(حتی یعطوا ا جزیة عن ید وھم صاغرون 4ء وقال 
تعالی: شون نکٹوا أیماتہم من بعد مھدم وطعنوا فی دینکم فقاتلوا أأئمة الکفض رہ الایة: فکان 
ھاتان الآیتان نصصا جلیا لا یحعمل تاأُویلا فی اُن أھل الکتاب یقاتلون ویقتلوٹ حتی یعطوا الجزیق 
وعلی أنہم إذا عومدوا وتم عھدھم وطعنوا فی دینتا فقد نقضوا عھدھم ونکٹوا أمانہم وعاد حکم 
قعالھم کما کانء وبضرورۃ ا حسن والشاھدة ندری أنہم إِن أعلنوا سب اللہ تعالی وسب 
رسولہ یل أو شیء من دین الإسلام فقد فاقوا الصغار بل قد أُصغروناء وأُذلونا وطعنوا فی دینٹا 
فنکٹوا أیمانہم ونقضوا ذمتہم فقد حلت دماؤھم وسبیہم وأُموالھم بلا شك. قاله ابن حزم فی 








ےا یقتل الذمی رجلا کان أُو امرأة إذا اُعلن بسب اللہ والرسول أو الطعن ٠٥٥‏ 
واحتج بە والحدیث أخرجه ابو داود والنسائی بلفظ ٭قال: لاء واللہ ما کانت'' لبشر بعد 


”افحلی (١١:۷٢)۔‏ 

وا جواب اُن العلماء قد اختلفوا فی معنی الصغار الذی ذکرہ اللہ فی قوله: ل(حتی یعطوا 
ا جزیة عن ید وھم صاغرون 4 فقال بعضہھم: إعطاؤھم ال جزیة ای قبولھا۔ وإطاعتہم لولاۃ 
الإسلام فیما یرجع إلی المعاملات - هو الصغار وقد تقدم الکلام فی ذلك مستوفی ولا یزول ذلك 
ما داموا تحت ید الإمام ولم یحاربوہ و یلحقوا بدار ا حرب: وھذا إذا لم نشترط علیہم ترك ما فیه 
عضاضة ونقیصة علی الإسلام وأھله. وأما إذا شرطنا علیہم ت رکه وخالفوہ ینتقض عھدھم بذلك 
کما ہو ظاھر ذکرہ ” الشامی ٭ عن ا حیر الرملی وغیرہ من فقھائنا (۹:۳٢٥)۔‏ 

وتذکر ما أسلفتاہ أن عدم الائتقاض لا یستلزم عدم القصل فللامام أن یقعله تعزیرً او ینب 
إلیہم علی سواء. وأما قوله تعالی: لإوإن نکٹوا أیمانہم من بعد عھدھم وطعنوا فی دینکم فقاتلوا 
أئمة الکفرچ الایة فلیس بنازل فی حکم أھل ا جزیة بل هو فی حق اللشرکین من أھل العرب أُو فی 
کفار قریش لیس إلا بدلیل قولە تعالی بعدہ: فلا تقاتلون قوما نکٹوا أُعانہم وھموا یامحراج 
الرسول وھم بدا وکم اُول مر چء وا حنفیة اُول قائل بما فی هذہ الاّیة وأفضل عامل بە فقد قالوا: بأُن 
لا یقبل من الوٹنی العربی إلا الإسلام او السیف: ولا یجوز استرقاقھم؛ ولا ضرب ال جزیة علیہم. 
أما إنه فی حق ھؤلاء دون أھل الذمة فقد صرح بە الطبری فی ”تفسیرہ“ (. ٦٦:٦‏ و ٦٣٦‏ و٦٤٦)۔‏ 
وخکاہ عن أُجلة الفسرین من الصحابة والتابعین رضی اللہ عنہم اُجمعینء فلیراجعء وسنذ کر شیٹا 
منه فیما سیأّتی. وإن سلمنا عسومہ لھل الذمة فلنا ان نقول: إن حکم القتال منوط بمجوع نکٹ 
الامان والطعن فی الدینء فلا دلالة فيه علی کون الطعن وحدہ سببا للنقض, بل نکٹ الأیمان 
ومخالفة العھد الذی عامدناھم عليه هو السبب فی إباحة قتالھمء وتأکد بطعنہم فی الدین ومن 
ادعی غیر ذلك فعليه البیان. وأیضا فان کان معنی الصغار ترك ما فيه عضاضۃ ونقیعة علی 
الإسلام وأمله کما قاله ابن حزم ومن وافقہ من ا مالکیة لزم ان ینتقض عھدہ بسب خلیفة الإسلام 
وسلطان المسلمین فان فی ذلك من إهانة ا مسلمین وتذلیلھم ما لا یخفی؛ ولا ینتقض العهد بذلك 
إجماعًاء بل یعزر ویؤدب. ولا عبرۃ بأھل الظاہر ومنہم ابن حزم حیث حکم بانعقاض العھد بسب 


)١(‏ لیس قتل من أمر الإمام بقتله جائراء إلا بعد ظھور موافقة أمرہ للشرع إلا من آمر النبی ىک بقتلەہ فیجوز قتله بلا شك لأنہ 
فلا بنطق عن الھوی إن هو إلا وحی یوحی4۔ ۱ 











إعلاء السن یقتل الذمی رجلا کان أو امرأة إذا اُعلن بسب اللہ والرسول أو الطعن ٴ ٠٥٥‏ 
محمد لت (عون المعبود .)۲۲۷:٤٢١‏ 


مسلم من عرض الناس فإانہم لا یفقھون اللھم إلا أن یکون مشروطا علیہم أُن لا یسبوا مسلماء 
فینتقض العھد بذلكء کما مر۔ 

واحتجوا أیضا بما اأُحرجہه ابن حزم من طریق عبد الرزاق عن معمر عن سماك بن الفضل عن 
عروۃ بن محمد عمن رجل من بلقین قال: کان رجل یشعم النبی َء فتمال النبی ٌكّ: من 
یکفینی عدوا لی؟ فقال خالد بن الولید: أُناء فبعشہ النبی طَيِأّه إليه فقتله اھ؛ .)٦١٣:۱٢(‏ -وفيه- 
أنه لیس بنص فی الذمی فیجوز اُن یکون حربیا کما یشعر به قوله: ”من یکفینی عدوا لی وأیضا 
فالأثر اأخرجہ أبو عبید فی ”الأموال٭ من طریق معمر بسندہ بلفظ: ان امرأة سبت رسول اللہ َهُ 
فقتلھا خالد بن الولید؛ ولیس فیه أُن خالدا قتلھا بأمر النبی لگ فی حیاتہ أو بعدہ باجتہادہ وسند 
ابن حزم إلی عبد الرزاق فيه محمد بن سھل لا یعرف؛ء وفی طبقتهہ محمد بن سھل العطار رماہ 
”الدارقطنیٴ کذا فی ٭الإصابةٴ (۰ ۲۳۲:۱). فلا حجة فیه. 

والعجب من ابن حزم أنه جعل ا حدیث مسندا صحیحا وا حال ھذہ وھو عن رجل من بلقین 
جعلە ابن حزم مجھولا فی کتاب الجہاد من ”ا نحلی“ (۳۳۸:۷). وجعله ھھنا مشھوراً معروفًا 
یعرف بہذا الاسم وھو اسمہ فیاله من تناقض فی القولء وتہافت نسأُل اللہ العافیة. ویما فی ”کنز 
العمال": وبیض من خرجه عن ابن عمر أنه تفلت علی راہب سب النبی هّ بالسیفء وقال: إِنا 
لم نصا حکم علی سب نبینا ہل :)۳۰٣:٣(‏ وقال ابن حزم فی ”ا حلی ٭ ولم یسند: قد روی عن 
ابن عمر أنه یقتل ولا بد اھ“ (٢۱:٥١٥)۔‏ وفی ”فتح القدیر“: روی ابو یوسف عن حفص' بن 
عبد اللہ عن ابن عمر (أن رجلا قال لە: سمعت راہبا سب النبی گل فقال: لو سمعتہ لتقتلء نا لم 
سا فی نت قسالوا: وإسنادہ ضعیف. وجاز اُن یکون شرط علیہم ان لا یظھروا 
سبہ یل (ہ:۳۰۳). قلت: وت جات سد اج یی 
آیا أحد أو أسہ فقد سبہء بل ذلك آشند من سبه نفسه وبالًولی إذا سب رسول الہ کت لگ فقد سب 
السلمین أجمعین فینتقض بذلك عھدہ لأجل مخالفة الشرط؛ فافھم. 

۱ واحتج من قال: لا ینتقض عھدہ بما فیه غضاضة ونقیصة علی الإسلام وأھله (وذلك أربعة 


(۱) مکسذافی ”الفعح* وفی ”أحکام القرآن" للجحصساص: روی ابو یوسف عَنَ حصین بن عبد الرحمنء عن رجل عن ابی 
عمران إلخ٭ (۸۵۰:۳)۔ 











چ۴ یقتل الذمی رجلا کان أو امرأة إذا اأعلن بسب اللہ والرسول أو الطعن ٠٤٥‏ 


أشیاء ذکر اللہ عز وجل او ذکر کتابہ انجید أو ذکر دینہ الوع أو ذکر رسولہ الکریء با لا ینبغی 
کما فی ”رحمة الأمة“ (ص١٥۱).‏ بحدیث أبی ہریرۃ (قال رسول اللہ نگ : کذبنی این آدم ولم 
یکن لە ذلك: فأما تکذییه إیای فشولہ: لن یعیدنی کما بدانی ولیس ول ا خلق بأھون علی من 
[عادته وأما شتمه إیای فقولہ: اتخذ اللہ ولداء وأنا الأأحد الصمدالذی لم الد ولم أولد ولم یکن لی 
کفرا أُجد؛. وفی:روایة ابن عباس, وأُما شتمه إیای فقوله: لی ولد وسبحانی أُن اُتخذ صاحبة او 
ولداء. رواہ البخاری کما فی ٭الشکاةٴ (ص٥).‏ وحدیث أبی هریرة اأخرجہ أحمد والنسائی 
ایضاء کا فی ٭العزیزی“ٴ (۳۸:۳). قالوا: فإذا کان من قال: اتخذ اللہ ولدا شاتما لہ سبحانہ وھو 
من قول:ًھل الکتاب. کما لا ینگقی ومع ذلك جاز لنا إقرارھم وما یدینون إذا اأغطوا ال جزیة عن ید 
وھم صاضرونء ثبت ان سب اللہ وشتم رسولە ونحوہ لا ینافی عقد الذمة وإلا لم یجز إقرار أھل 
الکتاب ‏ ٹا جزیة وم یقولون اتخذ اللہ ولدا وہذا ہو ما قاله صاحب الھدایة: إن سب النبی چا 
کفر منل“والکفر القارن لا یمنعه فالطاریئ لا یرفعه اھ“ (ہ:٣٣۳‏ مع "الفتحً). 

عم یجوڑ لنا ان نشترط علیہم شروطا منمھم سہاغما فيه غضاضة ونقیضة علی الإسلام 
وأھلہ؛ هن مححالفوا الشرط انتقض العھندہ وحل لنا منہم ما یحل من ا'مربی. وأما بدون الشرطء 
فلا ینتقض العھد بەہ بل یعزر ویؤدب ویقتل سیاسة لا نقضا للعھد. وبحدیث عائشة عند الشیخین 
قالت: قدخل رحط من الییہود علی رسول اللہ مك فقالوا: السام عليك ففھمتہا. فقلت: عليکم 
الام واللعضة. فال رسول اللہ ہلگ : مھلا یا عائشةہ فإن اللہ یحب الرفق فی الأمر کله. فقلت: 
یا رسول اللہ! أو لم:تسمع ما قالوا؟ قال رسول اللہ : فقد قلت علیکم؛ إلخ. وفی روایة ابن أبی 
ملیكة عَنہا عند البخاری فی ”الادب “: وفقالت: عليکم ولعنکم الله وغضب عليکم: ولمسلم من 
طریق أخری عنہا: بل عليکم الام والذم؛ (فتح الباری )۳۷٦‏ 
. قالوا: فقد سب الیہود نبینا مل بما لو تکلم به مسلم لصار بە مرتدا مستحقا للقتلء 
ولم یقلّھم النبی بذلك: بل وأنکر علی عائشة حین سبتہم ولعتتہم. 

وأجاب ابن.حزم بأن السام هو اللوت فمعنی السام عليك :الموت علیيك۔ وھذا کلام حقء 
ون کان فی جفای ولان الله تعالی بشول: لانك میت وإنہم میتونِ وکل نغس ذائفة للوت4. 
وانا یبحخصل بالجفاء علی النبی يك الکضر من اللسلمء دون الذمی لأنه کان کافرا وھو کافر 
ولا یحل دمه بکفرہ إذا صحت نیتے لکن بعنی آخر غیر الکضر وھو مفارقة الصغار اھ 








إعلاء السان ‏ يقتل الذمی رجلا کان أو امرأة إذا اعلن بسب اللہ والرسول أو الطعن __ ٠٥٥‏ 


معناہ (٢۱:٤٦٦)۔‏ وفیه ان قولہ: ”نما یحصل بالجفاء علی النبی لكِ الکفر من السلم". لا یصح 
پإطلاقہ ألا تری اُن الأُعراب کانوا یجفون علی النبی مه ویغلظون لە الکلامء ویجذبون ردائہ 
حتی تؤثر حاشیته فی عنقہء ولم یکن ذلك کفرا وانما یکفر المسلم با جفاء عليه إذا کان فیه 
استخفاف بشْأنہ وتمحقیر بجانبە وإذا تقزر ذلك فلم یکن قول الیہود السام علیك جفاء محضاء بل 
کان مشتملا علی الاستخفاف بە والتحقیر واللعن ولذا أجابتہم عائشة بقولھا: ”علیکم الام 
ولعنکم اللہ وغضب علیکمٴْ وأیضً فان السأم کما یطلق علی الموت یطلق علی الھوان والذلق 
کالذام وبہذا ورد تفسیرہ عن قتادة موقوفًا مرفوعً. ذکر ال خطابی: اُن قتادة تأوله علی خلاف ذلك 
ای خلاف ما قاله ابو عبید السام -الوت- ففی روایة عبد الوارث بن سعید عن سعید بن اَی 
۱ عروبة قال کان قتادةۃ یقول: تفسیر السأم عليکم -تسأمون دینکم-. 5 
قال ابن بطال: ووجدت ھذا الذی فسرہ قصادة مرویا عن النبی مك . أخرجہ بقی بن مخلد 
فی تفسیرہہ قال الحافظ: ”وأخرج الیزار واین حبان فی ”صحیحہ“ من طریق سعید بن ابی عروبة 
عن قصاذة عن اُنس ەمر یہودی بالنبی يك وأصحابہ فسلم علیہم فرد علیہم فرد عليه اُصحاب 
النبی يك فقال: ھل تدرون ما قال؟ قالوا: نعم سلم علینا. فإنه قال: ”السام عليکم٭ أي تسأمون 
دینکم إلخ (فتح الباری ۳٥:۱٣‏ و .)۳٣‏ ۹ 
ویؤیدہ رد عائشة علیہم بقولھا: ”علیکم السام والذامٴ کما فی روایة ”مسلمٴ .-التی مر 
ذکرھا ولا شك فی کونە من السب والشعم الذی یفارق الصغار. وبحدیث انس رواہ اأحمد 
ومسلم وإن امرأة یہودیة اُنت رسول اللہ ہك بشاۃ مسسومةہ فاکل منہاء فجیء بہا إلی رسول 
اللہ گل نسألھاعن ذلك فقالت: اُردت ان أُقعلك. فقال: ەما کان اللہ لیسلطك علی ذلكہ قال: 
فقالوا: أُلا نقلعہا؟ قال: لا فما زلت أُعرفھا فی لھوات رسول اللہ هٌِّ٠.‏ قال ابن تیمیة فی 
”اللتقی“: ”وفیهە دلیل علی ان العہد لا ینتقض بشل ھذا الفغل“ اھ.. وفی "الیل" ”اسصدل بە 
الصنف رحمہ الله ان إرادة القعل من الذمی لا ینتقض بہا عھدہہ لان النبی طُ لم یقتلھا بعد ما 
اعترفت بذلك. والقصة معزوفة فی کتب السیر والحدیث. والخلاف فیہا مشھور؛ وقد جزم بعض 
أھل العلم بأنہ ییقتل من مسب النبی بء من أھل الذمة واسصدل بأمر النبی نل بقتل من کان 
یشتمہ من کفار قریش کما سبق وتعقبه ابن عبد البر بأأن کفار قریش الأمور بقتلھم یوم الفتح کانوا 
حربیین اھ :)۲۷١:۷(‏ 











٠٥٥ یقتل الذمی رجلا کان أو امرأة إذا اُعلن بسب اللہ والرسول أُو الطعن‎ ٠ 


قال ا جصاص فی ”الأحکام“ لە: ”ولا خلاف بین اللسلمین ان من قصد السبی یا بالقعل 
من ینتحل الإسلام فھو مرتد یستحق القتل ولم یجعلہ النبی ك مبیحا لدمھا با فعلت بذلك ای 
فکذلك إظھار سب البی من الذمی مخالف لظھار المسلم لە اھ (۳:٦۸)۔‏ ای فیققل اللسلم حدً 
لکونە بذلك مرتدًا ولایجب قعل الذمی لعدم انتقاض عھدہ بہ بل یعزر ویجوز فی الدعزیر الترقی 
إلی القتل إن رآہ اللإمام۔ 
. الرد علی ابن حزم: 

والعجب من ابن حزم أنه جعل سب الذمی النبی مه منافیا للصغارء ولم یجعل إرادة قتله 
بالسم والسحر منافیا لە وھل ھذا إلا تحکم. وبحدیث عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه قال: ما 
کان یوم حنین آثر النبی سك ناسا فقال رجل: ما رید بہذہ القسمة وجہ اللہ قال: فأنیت النبی ٌُ 
فأُخہرتہ فتغیر وجھه ثم قال: درحمة اللہ علی موسی لقد أأوذی باکٹر من هذا فصبر). أبخرجهہ 
البخاری ومسلم وغیرھما وفی روایة الواقدی: إن الرجل هو معتب بن قشیر وکان من ا نافقینء 
کما فی ”فتح الباری (۸:٤٠)ء‏ ولا یخفی اُنہا کلمة لو تکلم بہا مسلم لصار بہا مرتدا مستحقا 
در ری ہویم وہ سو ری 
فافھم۔, وكذلك قصة لبید بن الأُعصم الزرقی الیہودی؛ وسحرہ البی تدل علی ان العہد 
ا نعقش بکل ما برند یہ اللسلم وبستتحق القتل۔ 

وأأجاب این حزم عن کل ذلك بأنہ کان قبل ان یؤمر النبی ه بن لا یٹ مدان ا 
علی الصغار فحدیث السام والسحر منسوخان بلا شك کحدیث السم اھ .))٢۲۷:۱۱(‏ وفّه اُن 
صحۃة ھذہ الدعوی موقوفة علی بیان معنی الصغارء وھو مختلف فيه کما تقدم فمن قال: ان 
الصغار هو قبول 8 جزیة فقط لا یسلم النسخ:: کما هو ظاھرء وأیضا کیف یصح دعوی النسخء 
وأنتم تقولون: إِن من سم الیوم طعام لأحد من اللسلمین فلا قتل علیهء وإن من. سحر مسلماء 
فلا قعل عليهہ ولو قال لنا الیہود الیوم: السام عليکم لا یقتلونء فما نراکم تحکمون إلا بھا ذکرتم أنه 
منسوخ وأجاب ابن حزم عن ذلك بأن الذی نسخ من هذہ الأُحادیث هو حکم خطابہم 
للابی یه خاصق وحکم سم طعامہ وحکم قصدہ بالسحر خاصة فھذا هو الڈذی نسخ منہ وحدہء 
ولا مزید :۱١(‏ ٤١٦)۔‏ وفیە ان مدلول ھذہ الأأحادیث لیس إِلا ما قد حکمت بنسخة فیانہا لیس 
فیہا إلا خطابہم للنبی وسم طعآمد وقصدہ بالسحر خاصةء ولا یخذ منہا حکم غیرہ گل 
إلا بالقایسةء فان کان حککھا منسوخًا فی الأصل بظل قیاس الغیر علید رأساء کما لا یخفی۔ ۱ 








جج - ۱١‏ یقتل الذمی زجلا کان أو امرأة إذا أعلن بسب اللہ والرسول أُو الطعن - ٠١۸‏ 


-٣‏ عن عرفة بن ا حارث ”أنه دعا إلی الإسلام نصرانیا فذ کر النصرانی 
النبی سك فتناوله فرفع ذلك إلی عمرو بن العاص ”فقال: قد أُعطیناھم العھد. فقال 
عرفة: معاذ الله! أُن نکون اأعطیناہم العھود وا مواثیق علی ان یؤذونا فی الله ورسولہ ما 
اُعطیناھم علی ان نخلی بینہم وبین کنائسھم یقولون فیہا ما بدا لھم. فقال عمرو: 
صدقت٭ مختصراء رواہ الطبرانی فی الکبییر بلین (جمع الفوائد ١:٤٣٤۱)ء‏ وفی ”مجمع 
الژوائد“ :)۲٦٦:٢(‏ رواہ الطبرانی فی ”الاُوسطٴ وفیه عبد الله بن صالح کاتب اللیث؛ 
وقد وثق وفیه ضعف وبقیة رجاله ثقات اھ. قلت: فالإستاد حسن. 


فکان بقاء حکمھا فی حق الغیر دلیلا علی بقاءہء وعدم نسخہ فی حقہ مل وإلا فدعوی 
نسخھما فی حق الاأصل المقیس عليه وبقاءھا فی حق الغیر الذی هو الشیس تحکم لا یلتفت إلیہ اصسلاء 
وغل هدا یتلی اُھل الظاھر إذا استعملوا القیاس الذی یحرمونه علیناء ویحلونہ لأنفسھم متی شاعوا۔ 
قوله: ”عن عرفة بن ال حارث إلخ“. قلت: فیە دلیل علی ان انتقاض العہد بسب النبی هلأهُ 
لم یکن معروفا بین الصحابق إذا لم یشترط علیہم ت رکھ. الا تری عمرو بن العاص یقول حین رفع 
إليه ذلك: قد أعطیناھم العھدء فکان عندہ ان السب کفر منہء والکفر القارن لا یمنعہ؛ فالطاریئ 
لا یرفعہء وھذا و ما قاله ا حنفیون بعینە فردہ عرفة بن ا حارث؛ وقال: معاذ الله اُن نکون أأعطیناھم 
لود وا لمواثیق علی ان یؤذونا فی اللہ ورسولە [ما اُعطیناهم علی اُن نخلی بینہم وبین کنائسھمء؛ 
یقولون فیہا: ما بدا لھم. فوافقه عمرو بن العاص علی ذلك وقال: صدقت۔ 
وحاصلہ ان عقّد الذمة ولو کان مطلفًا غیر مشروط بالشروط یقتضی ترك إیذاء السلمین 
فی الله ورسولە وفی دینہمء فاذا محالفوا ذلك انحقض العصد وھذا هو ما أفتی بہ الأخرون مناء 
والأثر یؤیدھمء وعو نص فی الاب . ولعله لم ییلغ القدماء من علماءنا او بلفھم؛ ولم یروہ صا 
للاحتجاج لہ ما فی بعض رواته من المقال فاحتاطوا ف فی الإفتاء بدلیل لا ینتصہض للاحتجاج بہ 
وأفتی التأخرؤن ما تضمنہ لتأیدہ بنصوصء قد مر ذکرھا فی دلائل ال خصوم؛ فتاملء قإٍل فی 
الدر* : قال الغینی: 7 ِ8 وتبعہ این الھمام. قلت: ”وبە أفتی شیخنا ا حیر 
الرملیٰ اھ“ قالٴالشامی: ”فلو أعلن بشتےہ أو اعتادہ قتل ولو امرأة وبە یفتی الیوم (در منتقی) 
-إلی ان قال- فصار ا حاصل اُن عقد الذمة لا بنتض با ذکروہء ما لم یشحرط انتقاضه بہہ فإذا 
اشعرط التشض؛ ولا فلا إلا إذا أعلن بالشتء أو اعتادہ ما قدمناہء ولا يأتی من ا مسروضات (لابی 
السعوذ أنه ورد الأمر السلطان بالعمل بشول أئمتا القائلین بقتله إذا ظھر أنه معتادہ اھ أو بَا إذا 











إعلاء السنن ۱ ۹ھ 


باب لا ینتقض العھد بدلالة الذمی أھل ا حرب علی عوراتنا إلا 
إٰذا شرطنا علیہم ترکھاء وینتقص بمحاربة الامام أو باللحوق بدار ا خرب مطلقًا 
٤‏ حدثا یزید بن ھارون عن مشام بن حسان عن ابن سیرین ”ان عمر بر 


أُعلن بە کما يأئیء وبہ فتی ای ابو السعود مفتی الروم بل ُفتی بە اکثر ا حنضیة) ولم ذکرہ ظ عر 
الشلبی عن حافظ الدین النسغی إذا طعن الذمی فی دین الإسلام طعنا ظاھرا جاز قعل, لان 
العھد معقود معه علی أُن لا بطعن فإذا طعن فقد نکٹ عھدہ وخرج من الذمة اھ (۳۰:۴٣)۔‏ 

ومقتضی ھذا التعلیل کون عدم الطعن مشروطًا بمجرد عقد الذمة دلالۃً وغذا ہو عین ما قاله 
عرفة بن ا حارثء ووافقہ عليه عسرو بن العاص رضی اللہ عنہماء قال اتحقق فی ”الفتح“: ”والذی 
عندی ان سبه او نمبة ما لا ینبغی إلی اللہ تعالی إن کان مما لا یعتقدونہ کنبسة''' الولد إلی الله 
تعالی وتقدس عن ذلك؛ إذا اُظھرہ یقعل بە وینتقض عھدہ وإن لم بظھر ولکن عثر علييهہ وھو 
یکتمہ'' فلا وھذا لأن دفع القتصل والقتال عنہم بقیول الجزیة مقید یکونہم صاغرین أذلاء بالصس 
ولای یخفی ان الراد استمرار ذلك لا عند مجرد القبولء وإظھار ذلك منە ینافی قیبد قبول الجزیة 
دافمًا لقتله لأنہ الغایة فی الدمردہ والاستخفاف بالإسلام واللسلمین فلا یکم ن جاریا علی العقّد 
الذی یدفع عنە القتل. وهو ان یکون ضاغرا ذلیلا وعذا البحٹ منا یوجب أنە إذا استعلی علی 
السلمین علی وجه صار متمردا علیہم حل للامام قتله او یرجع إلی الذل والصغار اھ (٥:۰۴٥)۔‏ 

قال الشامی بعد ما ذکر قول ابن الھمام ھذاء وجمع بین وبین کلام غیرہ من الأئمة ما نصہ: 
فلم یکن کلامه مخالفًا للمذھب بل صرح به محر اللذھب الإمام محمد کما یأتی (۴:٤۳٣)۔‏ 
قلت: وکلام محمد قد ذکرناہ اُول البابء فلیراجعء و4 ذکرنا من أقوال ا حنفیة متقدمیہم 
ومتأخریہم یتعضح غایة مراعاتہم دلالات الأحادیث؛ واعتناءھم بالعمل با جمع بین مختلفھاء وھذا 
ہو الفقه الذی قد خصھم اللہ به من بین سائر العلماء وللہ ا حمد۔ 

باب لا ینتقض العھد بدلالة الذمی أھل ا خرب علی عوراقا إلا--- 

إذا شر طنا علیہم ترکھاء وینتقض بمحاربة الإمام أؤ باللحوق بدار ا حرب مطلقا 

قولہ: ”حدثنا یزید بن هاروت إلخٴ. قال ابو عبید: ”ونما نری عمر عرض علیہم ما عرض 
من الجلاءء وأن یعطوا الضعف من أموالھم لأنہ لم یتحقق ذلك عندہ من أمرھمء أو إن الدکٹ کان 


)١(‏ مثال للمعفی دون اللفی فافھم۔ 
)٢(.‏ پدل علیة قول عرفة بن الحارث: ما اأعطیناھم علی ان نخلی بینہم وہین کنائسھم یقوالون فیہا ما بدا لھم۔ 











ج ۔ ۱١‏ نقض عھد الذمی ہہ 


ا خطاب استعمل عمیر بن سعید او سعد علی طائفة من الشامء فقدم عليه قدمة فقال: 
یا أمیر اللژمنین! إن بینضا وبین الروم مدینة یقال لھا: ”عرب السوسٴء وأنہم لا یخفون 
عل عدونا من عوراتنا شیئا ولا بظھروننا علی عوراتہم؛ فقال لە عمر: فإذا قدمت 
فخیرھم بین ان تعطیہم مکان کل شاة شاتینء ومکان کل بعیر بعیرین ومکان کل 
شیء شیعین فان رضوا بذلك؛ فأعظھم وخربہا فان أبوا فائبذ إلیہم وأجلھم سنة ٹم 
خربہا فقال: کی عودا لع تنب ل بھناز ما قح عم علیم عرضِ علیمم 
ذلك فاٗبوا فأجلھم سنة ٹم أُخربہا“ ۔ رواہ ابو عبید فی ”الأموالٴ (ص۹٦۱)۔‏ وھو 


من طوائف منہم دون إجماعھ ولو اطبقت جماعتہم عليه ما اأعطاھم من ذلك شیا إلا القتال 
وا حاریة اھ“ (ص۱۷۰۱)۔ ۱ 
قلت: اسالم وت سم او فا کرس رسفا 
ومن عجبە بە کان یسمیه نسیج وحدہء وکان یتمنی ان یکون لە رجال مثل عمیر یستعین بہم 
علی امور السلمین کما فی ”العہذیب“ٴ .)۱٤٥:۸(‏ فیبعد من مثله ان یقول ما لیس لہ بە علم او 
یکذبه عمر فیما قال لە؛ والظاہر ا لتبادر من کلام إجماع القوم علی ما ذکرہ عنہم؛ وإذا کان 
كذلك ففیه دلیل لأبی حنیغفة رحمہ اللہ ومن وافقہٴان دلالة الذمی اُعل ا حرب علی عورات 
السلمین لا تنقض العھد إذا لم یکن ت رکھا مشروطا علیہم. 
قال فی ”الحیط“: ”لو کان یخبر اللش رکین بعیوب ا لمسلمین أو یقاتل رجلا من السلمین 
لیقعله لا یکو نقضا للعھد اھٴ “. وھذا إذا کان ذمیا أصلیا وطرأً عليه هذا القصدء وأما لو بعثہ 
العدو طلیعة بأن یدخل دارنا مسعامن ویقیم وتضرب عليه الجزیق وقصدہ التجسس علی 
ٰ السلمین) انتقض عھدہہ؛ وبطل أمانەء کمافی ”الدر“ و ”الشامیة“ (۲۸:۳؛): وذلك لان الستأمن 
ا حربی لا یعطی لہ الأمان إلا بشرط أُن لا یکون عینا وطلیعة لھل الحرب: فإذا تبین خلافه انتقض 
عھدہ وأمانہ کما تقدم فی باب ا جاسوس فلیراجع 
اما عقدلمة قد یکون مشروطً لہ ود لا فان کان مشروطاب کلک ا لعل 
بالشرط یکون معدومً بفواتہ وإلا فلا ینحقض بە عھدھم وللإمام اُن ینبذ إلیہم علی سوا کما 
فعله رضی اللہ عنه بأھل عرب سوس فانہ مر عمیر بن سعد ان یعرض علیہم الجلاء وأن یعطوا 
الضعف من أُموالھم فان أبوا ینبذ إلیہم ویؤجلھم سنفّ ٹم یخربہاء ویخلی عنہا اُھلھا. وھذہ منە 
غایة اذراعاۃ للعھد احتیاطّاء وإلا فلم یکن لە حاجة إلی الماجیل بل کان لە ان یقاتلھم ویسبی: 








کید 
سس رڈ چودرقد پک 
٣۳٣٣٣٣ ۱‏ حا اس دس امھ ات کس مت 
رجل من أُصحاب النبی ه قال: فلما کانت وقعة بدر کتبت, کفار قریش إلی الیہود 
إنکم أھل ال حلقة والحصون یتہددونہم فأُجمع بنو النضیر علی الغدرہ فأُرسلوا إلی 
رسول الہ : اأخرج إلینا فی ثلاثة من أصحابك ویلقاك ثلائة من علسائناء فان آمنوا 
بك اتبعناك ففعل فاشتمل الیہود الثلاثة علی اکناخر فارسا لاوس بی ایر ای 
أُخ لھا من الاأنصار مسلم تخبرہ بأمر بنی النضیرہ فأخبر اُخوہا النبیی طك قبل ان یصل 
إلیہم؛ فرجع وصبحھم بالکتائب فحصرھم یومه ثم غدا علی بنی.قریظةء فحاضرھهم 
فعماہدوہء فانصرف عنہم إلی نبی النضیرۃ فقائلھم حتی نزلوا علی الجلاءٴ. ا لحدیث 
رواہ ابن مردویه یاسناد صحیح إلی معمر عن الزھری طول منەء ‏ وکذا أُخحرجه عبد بن 
حمید فی تفسیرہ عن عبد الرزاق (فتح الباری .)۲٥٥٢۰۷‏ 

٦ػ-‏ عن ابن عسر ”ان یہود النضیر وقریظة حاربوا رمسول اللہ عق فاجلی 


نقض عھد الذمی اہر 


ذریتہم؛ وبضبط أموالھم بعد ما نبذ إلیہم ممًا؛ کما سیأئی. 

قولہ: ”عن الزھری إلخٴٌ. دلالته علی انتقاض العھد با حاربة ظاھرة قال الحافظ فی ”الفتم“: 
وعند ”ابن سعسد ان رسول اللہ یه اُرسل إلیہم محمد بن مسلمة أُن أخرجوا من بلسدی؛ 
فلا تساکتونی بعد أُن ھممتم بما ھممتم بە من الغدر؛ وقد أجلتکم عشرا .)۲٥٥:۷(‏ وزاد ابن 
القیم: ”فمن وجدت بعد ذلك بہا ضربت عنقه فأقاموا أیاما یتجھزون وأُرسل إلیہم عبد اللہ بن ابی 
أُن لا تخرجوا من دیا رکم؛ فان معی ألفین بموتون دونکم وتنص رکم قریظقء وحلفائکم غطفانء 
وطمع رئیسھم حبی بن اُخطب فیما قال لەہ وبعث إلی رسول اللہ یقول: إنا لا نخرج من دیارنا 
فاصنع ما بدا لك فکبر رسول اللہ کچ وأصحابہ ونبضوا ہم وعلٰ بن ای طالب یحمل الواء 
فلما انتہی إلیہم أقاموا علی حصونہم یرموت بالنبل وا حجارۃ واعتزكسہم قریظةء وخانہم ابن بی 
وخلفاءھم من غطفانء فأرسلوا إليه نحن نخرج من المدینة فأُنرلھم علی ان یخرجوا عنہا بنفوسَھم؛ 
وذراریہم؛ وإِن لھم ما حملت الڑبل إلا السلاح وقبض النبی یگ الاموال وا حلقةء وھی السلاح 
اھ“ (۳۲۷۰:۱) زاد ا لمعاد: وفیه ان گا کان لا یطش کن فتر بالعو و ظار ا به إلا بعد النبَذ إليه 
وھذا هو النہایة فی الإعذار وژٰقامة ا حجة. 

قوله: ”عن ابن عمر إلخ“ . قلت: أما محاربة ب نی النضیر فقد مر ذکرھاء وأما محاربة قریظة 











جو ا نقض عھد الذمی ٢‏ 


رسول اللہ مك بنی النضیرہ وأقر قریظة ومن علیىہم حتی حاربت قریظة بعد ذلكء 
فقتل رجالھسم وقسم نسائہم وأموالھم وأولادھم بین اللسلمین إلا بعضھم حقوا برسول 
اللہ جا فأسہم وأسلموا واأجلی رسول اللہ مه یہود الدینة کلھم -بنی قینقاع وھم 
قوم عبد اللہ بن سلام ویہود بنی حارثة- کل یہودی کان با مدینةٴٴ. رواہ أبو داود 
وسکت عله قال المنذری: وأخرجه البخاری ومسلم (عوت المعبود ۱۱۷:۳)۔ 

۷ حدثنی الزھری عن عروة عن الملسوو بن مخرمة ”ٴأنه کان فی الشرط 
من اُحب أُن یدخل فی عققد رسول اللہ مه وعھدہ فلیدخل ومن أحب أُن یدمخل فی 
عقد قریش وعھدھم فلیدخل. فدخلت بنو بکر فی عھد قریش ودخلت خزاعة فی عھد 
رسول اللہ هك فکان بینہم قتال أآمدتہم قریل بسلاح وطعام فظھروا علی خزاعة 
وقتلوا منہم قال: وجاء وفد خزاعة إلی النبی لگ فدعاہ إلی النصر وذ کر الشعر قال ابن. 
إسحاق: فقال لہ رسول اللہ يك :ٍ +نصرت یا عمرو بن سالم فکان ذلك ما ہاج فتح ' 
مکة اھ؛ ملخصاء رواہ ابن إسحاقء ذکرہ ا حافظ فی ”الفتحٴ (۳۹۹:۷)ء وھو إسناد 
حسن موصول۔ 


فکان سببہا نقضھم العَھد أیضا بمظاغرتہم الأأحزاب علی النبی فی غروة ا حندقء قال ابن 
یاسحاق: فلما انتہی إلی رسول اللہ مك ا بر بنقضھم العھد بعث إلیہم سعد بن معاذ وسعد بن 
عبادة مغھما عبد اللہ بن رواحة فقال؛ انطلقَوا حتی تنظروا أحق ما بلغناعن ھؤلاء القوم ام لا؟ 
فخرجوا حتی أُتوھم فوجدوہم علی اُخبث ما بلغھم عنہم نالوا من رسول اللہ طكِ وقالوا: من 
رسول اللہ؟ لا عھد بیننا وبین محمد ولا عقد. کذا فی سیرة ابن ہشام .)۹٥۰:۰۷(‏ وفیه دلیل علی 
اُن المعاہد والذمی إذا نقض العھدء وظاھر العدو علی اللسلمین صار حربیا وجرت عليه أحکام أُھل 
الحرب وللإمام سبی من أُراد منہم وقتله. ۱ 

قولہ: ”حدثی الزھری عن عروۃ إلخ“ فیه دلالة علی ان اللمامد إذا التحق بالعدو انحارب 
اتسقض عصدہہ فان بنی بکر حاربوا حلفاء رسول اللہ ال ای خزاعة فصاروا بذلك حربا علی 
السلمین؛ وأمدتہم قریش بالسلاح والطعام فصاروا بذلك مثل بنی بکر محاربین فھاج ذلك فتح 
مکة وقتال أھلھاء قال فی ”الدر“: وینصقض عھدھم بالغلبة علیٰ موضع للحرب أو باللحاق بدار 
ال حرب (ولا ییعد ان یقال: انتقاله إلی الکان الذی تغلبوأ فیه کانتقاله إلی دار ا جرب إِن لم تکن 











إعلاء السنن ۱ ٥ھ‏ 


باب إذا کان العھد مشرؤ طا بشرط انتقص بترکە 

۲۳۸ عن این عمر رضی الله عنہما ان النبی َّ قاتل اُھل خیبر خلب علی 
الأرض والنخل وآ اہم إلی قصرھم فصالح وہ علی اُن لرسول الله ىك الصفراء 
والبیضاء وا لحلقة ولھم ما حملت رکابہم علی أُن لا یکتموا ولا یغیبوا شیٹاء فِإن فعلوا 
فلا ذمة لھم ولا عھدہ فغیبوا مسکا حبی بن اُخطب؛ وقد .کان قتل قبل خیبر کان 
احتمله معہ إلی محیبر حین اأُجلیت النضیر فیہ حلیىہم فقال رمسول اللہ يك لعم حبی 


ذلك الکان سواخما لدار الإسلام ای بأأی کان متصلا بدار ال حرب وإلا فعلی قولهما کما فی 
”الفتحٴ)ء أو بالامتتاع عن قبول ا جزیة لا بالإباء عن ادائہاء او یجعل نفسە طلیعة للمش کین بأن 
یبعث لیطلع علی اُخبارنا فلو لم ییعشوہ لذلك لم یتتتقض عھدہ وصار الذمی فی هذہ الأربع صور 
کا مرتد (ولا یبطل أمان ذریتہ بتقض تھندہء کذا فی ”الفتحٴ) إلا أنه لو أسر یسترق (أأی یجوز 
استرقاقه)ء وا مرتذ یقتل اھہ ٦٢۸:۳(‏ مع ”الشامیة). 

قلت: ودلیل عدم انتقاض العھد بالامتناع عن أداء ال جزیة بعذر ما مر فی حاشیة ”باب کیف 

یجتبی ال حزیة عن بی یوسف: حدثنا ہشام بن عروۃ عن أبيہ ”ان عمر بن الخطاب مر علی قوم قد 
و فی الشمس یصب علی رؤوسھم الزیت فقال: ما بال ھؤلاء؟ قالوا: علیہم الجزیة لم یؤدوھا 
فھم یعذبون حتی أدوھاء فقال عمر: فما یقولون؟ یقولون لا نجد قال: فدعوھم إلی آخرھم“ : 

باب إذا کان العھد مشرو طا بشرط انتقض بت رکە 

قولە: ”عن ابن عمرو قوله: حدثا عبد اللہ بن صالح إلخ ‏ قال أبو عبید: وجه ھذا الحدیث 
أُن عمر کان صا حم علی أُن لا یکتسوہ أموالھم کحدیثٗ النبی هك فی بنی أبی ال حقیق ورھا. 
یکون التقدم علی محاربة أُھل العھد واستحلال دمائہم إذا صح نکشہم کما صح للنبی ع من 
کتمان الکنز بظھورہ عليه ‏ وکظھور عمرو بن العاص علیٰ الکنز؛ وکما وضح أمر پنی قریظةء وا 
لاتہم الأحزاب علیہ هك فأما الظنة والشبہةہ فلایجوز ذلك اھ“ (ص۹٦۱)۔‏ 

قلت: ویجوز حبس الذمی إذا اتہم بذلك ‏ وکذا حبس کل متہم بریبة کما فعله عمرو بن 
العاص بعظیم صعید حین أنکر الال فسجنه لکونە متہما بکتمان الال عندہ فافھم۔ وفی ”نیل 
الأُوطار“: ونما قتل ما اأی ابنی أبی ا حقیق لعدم وفائہما با شرطه:علیہم, لقوله فی اأول ال حدیث 
”فان فعلوا فلا ذمة لھم ولا عھد٭ .)۲٦٦٢۷(‏ وقال سفیان بن عبینة فیما کتب إلی عبد اللك بن 
صالح ما نصہ: إنا لا نعلم النبی هك عامد قومًَ فنقضوا العهد إلا استحل قتلھم غیر أأُھل مک فإنہ 








ج - ۱٢١‏ إذا کان العھد مشروطا بشرط انتقص بت رکه ٥٤‏ 


واسمه سعیة: ما فعل مسك حیی؟ قال: اُذھبته ا حروب والنفقات. فقال: العھد قریب 
وا مال اکٹر من ذلك فوجدوا اللسك فی خربة فقتل النبی ‏ ابنی بی الحقیق وأأحدھما 
زوج صفیة بنت حیی بن اُخطبء وسبی رسول اللہ كل نسائہم وذراریہم وقسم 
تر کو ای سر ادرک ر۸ و کاردومکت عفر زالترق (غوت 
المعبود ۱۱۷:۳). وعزاہذ فی ”النتقی“ ارھاری رم رح سی ا حا ما کر 
من أُلفاظ ا حدیث بطوله إلی البخاری واإنما هو فی ” مستخرج ٭ البرقانی من طریق حماد 
س سر سو رر رت 
لاُوطار ۱۷ :و ٢٢٦۲)۔‏ 

۹ :- حدثنا عبد الله بن صالح عن عبد اللہ بن لھیعة عن ا سن بن ثوبان عن 
ھشام بن أبی رقیة -وکان ممن افتتح مصر<- ”قال افتكحھا عمرو بن العاص فقال: من 
کان عندہ مال فلیاّتنا بە قال: فأتی بمال کفیرء وبعث إلی عظیم أھل الصعیدء فقال: ما 
عندی مال فسجنه قال: وکان عمرو یسل من یدخل عليه هل تسمعونہ یذ کر أأحدًا؟ 
قالوا: نعم! فأخبر أن الال تحت الفسقیئیة فیعث عمرو الامناء إلیہا فحضروا 
فاستخرجوا خمسین أردبا دنانیر. قال: فضرب عنق النبطی وصلبه . رواہ أبو عبید فی 
”الأموال“ (ص۸٦۱)‏ مطولا. قلت: سند حسن وا سن بن ثوبان صدوق فاضل 
(تقریب ص۳۸). قال أبو حاتم: لا باُس بە وذکرہ ابن حبان فی ”الشقات ٭ (تہذیب 
۳۲ء وھشام بن أُبی رقیة وثقه ابن حبان (حسن ا حاضرة ۱۰۷:۱)۔ 


من علیہمء وانھا کان نقضھم الذی استبِحل بە غزوھم إن قاتلت حلفاؤھم من بنی بکر حلقیاء 
رسول اللہ یه من خراعة فنصر ال مکة بنی بکر علی حلفائه فاستحل بذلك غزوھم ونزلت فی 
الذین نقضوا: الا تقاتلون قوما نکٹوا”'' یمانہم وھموا یاخراج الرسول 4ء الایة. ونزلت فیىہم 
أیضا: : لالذین عاہدت منہم ثم ینقشضون عھدھم فی کل مرة وھم لا یتقوذ: اما تققغنہم فی 
الحرب فشرد بہم من لغم لعلھم یذکرون؟4 والڈی انتہی إلینا من العلم اُن من نقض شیا مما 
عوھد عليه ٹم أجمع القوم علی نقضه قلا ذمة لھم ذکرہ أٌبو عبیید فی ”الأموال“ (ص۱۷۲). 
)١(‏ فیہ تأبید ما قدمنا ان الاآیة لا تدل علی أن الطعن فی الدین بمجردہ ناقض للعھد بل إذا کان مقرونًا بالِکٹ وامراد بالنکٹ ھھنا 


ما فعلته قریش بخزاعة حیث أمدت بنی بکر علیہا۔ ۱ 
. 
ا 











إعلاء السنن ٥‏ 


باب اُھل الذمة ینعون من أن یتخذوا أرض العرب مسکنا وو طبًا ویجوز 
أُن یؤذن لھم بدنخولھا حاجة ولا بطیلون فیہا الکٹ 
۰ أمخہرنا النضر بن شمیل خدثنا صالح بن ابی الأُخضر حدثا الزھری عن 
سعید بن السیب عن أبی ھریرة وأن النبی ٭ قال فی مرضے ال_ذی مات فیے: 
(لا یجتمع دینان فی جزیرة العرب+؛ رواہ إسحاق بن راہویە فی ”مسندہٴ (زیلعی 
۲٢ء‏ وابن أبی الأحضر ضعیف یعتبر بە: ورواہ عبد الرزاق عن معمر عن الزھری 
عن سعید بن ا مسیب مرسلا ولا تجتمع بأرض العرب أو قال بأرض ا حجاز دینان). 


وذکرہ البلاذری فی ”الفتوح أیضًا سختصرا وفیہ: وکان فی اُخذ علی أھل نجران ان لا یأکلوا 
الربا فحکم فیہم عمز رحمہ الله حین أکلوہ بیاجسلائہم فإاجماع القوم أنه من نقض عھدا فلا ذمة 
لە اھ (ص١٦۱).‏ وقد مر عن ”الشامیة“ نقلا عن ال خیر الرملی والشرنبلالی وغیرھما اُن عدم 
انتقاض الذمة بالسب ونحوہ إِا هو إذا لم یشترط علیىہم ترکه اما إذا شرط بە انتقض کما هو 
ظاھر. قال الشرنبلالی بعد ذ کر ما ألحقه عمر رٌضی اللہ عنه (فی العھد أُن لا یشتروا من سبایانا شیٹا 
ومن ضرب مسلما عمدا فقد خلع عھد): إن ھذا دلیل ما قاله الکمال بن الھسام من نقض العھد 
بمردھم واستعلائہم علی السلمین اھ.. قال الشامی: ولعلھم أی التقدمون لم یقیدوا کلامھم بہذا 
القید لظھورہ کما تقدم عن الرملی لان امعلق علی أمر لا یوجد بدونە إلخ .)٥٣٤:٣(‏ قلت: 
ومفادہ ان أأھل الذمة إذا نکٹوا الشرط وأجمعوا عليه انتقض ذمتہم جمیمًاء وإن لم یجمعوا انتقض 
,عھد الناکٹین دون غیرھم, وھذا ظاھر بالتأمل فیما ذکرنا من الاآثار واللہ تعالی أعلم. 
باب أھل الذمة پنعون من ان یتخذوا أرض العرب مسکنا وو طتًا ویجوز 
أُن یؤذن لھم بدخولھا حاجة ولا یطیلون فیہا الکٹ 

تار حویت 9 وع سی سر رف الارب جن 

قولہ: ”اُخبرنا النضر بن شمیل إلی قوله: عن ابی عبیدة إلخ“ . قلت: رگ‪گع,۵ه "۰م 
”قال ابن شھاب: فتفحص عن ذلك عمر بن الخطاب حتی أتاہ الٹلج والیقین أُن رسول اللہ علُ 
قال: لا تجتمع دینان فی جزیرۃ العربء فأجلی یہود خحیبر. قلل مالك وقد اأجلی عمر بن الخطاب 
یہود نجران وفدكٴٔ اھ (ص ٣٣٦۳)۔‏ وفیە ما یدل علی کون الحدیث متواترا فی زمن عمر رضی الله 
عنه ولا یخفی تواترہ وإجماع اللسلمین عليه بعدہ أَیضًا فافھم. 

قال محمد فی ”السیر الکبیر “ :)۲٥۷:۳(‏ ولیس ینبغی ان یترك فی اأرض العرب کنیسةہ 








جچ - ١١‏ : أُھل الذمة یمنعون من ان یتخذوا اُرض العرب مسکنا ووطًا ٦ھ‏ 


۱ء ورواہ ابن هشام فی ”السیرةٴ عن ابن إسحاق حدثنی صالح بن کیسان 
عن الزھری عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة عن عائشة ”قالت: کان آخر ما عهد بە 
رسول اللہ عّهُ اُن لا یصرك بجزیرة العرب دیدان“. قال الدارقطتی فی ”علله“: وھذا 
حدیث صحیح (زیلعی ..)۱٥٥:۱۷‏ 


ولا بیعة ولا بیتِ نار فی شیء من الأمصار والقری؛ و كذلك لا ینبغی أن یظھر فیہا بیع الخمر 
وا تزیر یحال من الأحوال لان ھذا کلە یستنی علی سکنی أُھل الذمة فیہاء وہم لا بمکنون من 
استدامة السکنی فی أُرض العرب کرامة لرسول اللہ يك والی ذلك أُشار بقولہ: دلا یجغمع فی 
اُرض العرب دینان٤..‏ وقال: دلئن بقیت لأخرجن أُھل نجران من جزیرۃ العرب:؛ ثم أجلاھم عمر 
بن الخطاب إلی الشام وقد کان لھم عھد من رسول اللہ عِكُ ‏ وکذلك اُجلیی یہود خیبر ویہود 
وادی القری وغیرھم ممن کان یسکن اُرض العرب من الیہود والنصاریء حتی لحق بعضھم بالشام 
وبعضهھم بالعراق. وإذا دخلھا مشرك تاجرً علی أُن یتجر ویرجع إلی بلادہ لم یمنع من ذلكء وإنما 
نع من ان یطیل فیہا الکٹ؛ لان حالھم فی اُرض العرب مع التزام ا جزیة کحالھم فی القام فی 
دار الإاسسلام بغیر التزام ال جزیةء وھناك لا یمدعون من الصجارة وإنما ینعون من إطالة ا ملقام؛ 
فكذلك حالھم فی أرض العرب حتی إذا راد رجل من أُھل الذمة ان ینزل أُرض العرب مثل المدینة 
ومک والطسائف والربذة ووادی الشریء فإنہ یمنع من ذلك؛ لان ھذا کلە من أُرض العربء 
وقد بینا أُن أرض العرب من عصذیب إلی مكة طولا ومن دن أٌبین إلی أُقصی حجر بالیمن 
بمھرۃ عرضا اھ“ ملخصا (۸:۳٥۲)۔‏ 
تحدید جزیرة العرب: : 

وقال ال حافظ فی ”الفتح“: قال الزبیر بن بکار وغیرہ: جزیرۃ العرب ما بین العذیب إلی 
حضرموت قال الزبیر: وہذا اأشیه وحضرموت آخر الیمن, وقال الاأصمعی: جزیرۃ العرب ما بین _. 
أقصی عدن أُبین إلی ریف العراق طولاء ومن جدہ وما والاھا ]لی أطراف الشام عرضا۔ وسمیت 
جزیرۃ لإحاطة البحار بہاء یعنی بجر الھند وبحر القلزم وبحر فارس وبحر ا حیشة وأضیفت إلی 
العرب لأنہا کانت بأیدیہم قبل الإسلامء وبہا أُوطانہم ومنازلھمء لکن الذی بنع امش رکون من 
سکناہ ا حجاز خاصة وھو مکة وا مدینة والیمامة وما والاھا لا فیما سوی ذلك ما یطلق عليه اسم 
جزیرة العرب لاتفاق ا جمیع علی ان الیمن لا یمنعون منہا مع اُنہا من جملة جزیرة العرب. ھذا 
مذھب ا جمھوں وعن ا حفیة یجوز مطلقا إلا للسجد (فیە نظرء کما سیاتی)ء وعن مالك یجوز 








إعلاء السنن اُھل الذمة یمنعوں من ان یتخذوا اُرض العرب مسکتا ووطكًا 0۷ 


31 2" (اشتد برسول اللہ كت وجعہ یوم ا خغمیس 
وأأوصی عند موتہ یثلاث أُخرجوا اللشرکین من جزیرة العرب؛؛ ا حدیث متفق عليه 
(نیل الاٌرطاں۔ 


دخولهم الحرم للتجارۃء وقال الشافعی: لا یدخلون الحرم أصلا إلا یإذن الإمام اصلحة السلمین 
خاصة اھ وعلق البخاری عن یعقوب بن محصد: سألت الغیرة بن عبد الرحمن عن جزیرة العرب 
فقال: مکة والمدینة والیمامة والیمن اھ .)۱۲۸:٦(‏ وقال العینی فی ”العمدة“: هھنا فرع ذکرہ 
فی التوضیح وھو یمنع کل کافر عندنا وعند مالك من استیطان الحجاز ولا بمنعون من رکوب 
بحرہ ولو دخل بغیر إذن الإمام أآخرجە وعزرہ إن علم أنە ممنوع. فان استأذن فی دخولہ أُذن الإمام 
و نائبہ فیهہ إن کان مصلحة للمسلمین کرسالة وحمل ما یحتاج إلیهہ وعن ابی حنیفة ”جواز 
سکتاھغ فی ا حرمٴ (قلت: فی ھذہ الدسبة نظرء والصحیح عندہ جواز دخولھم ا حرم ‏ حاجة 
لا جواز سکناہم). ومنع دخول حرم مکة قال تعالی: نانما الش رکون نجس لا یقربوا اللسجد 
ا حرام 4ء وامراد بە هنا جمیع ال حرم۔ 

قلت: مذہب آأبی حنیفة أنہ لا بس بأن یدخل أھل الذمة المسجد الحمرامء لأن النبی یلا 
أُنرل وفد ثقیف فی مسجدہ وھم کفار رواہ ابو داود وقد ذکرنا ا حدیث مع عدة أحادیث فی 
معناہ فی باب جواز نثر الال وتقسیمه فی اللسجدہ وجواز [نرال الکافر وربطہ فیه من ا جزء ا حامس 
لھٰڈا الکتابٰ (ص ۱۷١‏ من ھذہ الطبعق) فلیراجع؛ والایة محمولة علی منعھم أُن یدخلوھا 
مستولین علیہا مستعلین علیٰ أُھل الإسلام من حیث التدبیرء والقیام بعمارة السجدہ فان قبل 
الفتح کانت الولایة والاستعلاء لھمء ولم یبق ذلك بعد الفتحء او ھی محمولة علی کونہم طائفین 
الکعیة خال کونہم عراةۃ کما کانت عادتہم فی ال جاهلیة اھ (۹۲:۷). 

قال الوفق فی ”الغنی“: ولا یجوز لأأحد منہم سکنی ا حجبازء وبہذا قال مالك والشافعی 
إلا أن مالکا قال: اُری ان یجلوا من أرض العرب کلھا لأن رسول اللہ ع قال: ولا یجتمع دینان 
فی جزیرة العرب؛ وروی ابو داود یإسنادہ عن عسر أنه سمع رسول اللہ مه یقول: دلأآخرجن 
الیہود والنصاری من جزیرة العرب فلا اترك فیہا إلا مسلماہ قال الترمذی: حدیث حسن صحیحء 
وعن ابن عبناس 'أُوصی رسول اللہ هي بقلائة أشیاء قال: أخحرجوا ا مش رکین من جزیرة العرب؛ 
الحدیث رواہ أبو داود (قلت: بل متفق عليه کما فی المتن). وجزیرۃ العرب ما بین الوادی إلی اُقصی 
الیمن قاله سعید بن عبد العزیز وقال أحمد: جزیرۃ العزب الدینة وما والاھا یعنی ان المنوع من 








ج - ‌٦‏ اُمل الذمة یمنعون من ان یتخذوا أُرض العرب مسکنا ووطنًا ۸ 


الیہود والنصاری من جزیرة العرب حتی لا اُدع فیہا إلا مسلمًاٴ. رواہ اأحمد ومسلم 
والترمذڈی و صححہ؛ (نیل). : 


سکنی الکفار المدینة وما والاھاء وھو مکة والیمامة وخییر والینبعء وفدكء ومخالیغھاء 
وما والاھا وہذا قول الشافعی. لأأنہم لم یجلوا من تیماء ولا من الیمن وقد روی عن بی عبیدة 
قال: آخر ما تکلم بہ النبی يك أنه قال: (أخحر جوا الیہود من ا لحجاز؛ فأما ]راج أھل نجران منه 
فان النبی بن صالحھم علی ترك الربا فنقضوا عھدہ فکان جزیرۃ العرب فی تِلك الاحادیث أُرید 
بہا الحجاز وہنما سمی شجازًا لأنه حجز بین تہامة ونجدہ ولا منعون أیضا من أطراف ا حجازء 
کتیماى وفیدء ونحوهما لأن عمر لم یمنعھم من ذلك اھ ملخصا 1٦٦:٦١(‏ و ٦٦٦)۔‏ 
تحقیق مذھب ا نفیة فی استیطان ال الذمة اأرض العرب: 

قلت: مذھب ا حنفیة علی ما یفیدہ کلام محمد بن الحسن فی ٴالسیر الکبیر و ۰ 
(منع أُھل الذمة من استیطان أأرض العرب کلھا وإطالة الکٹ فیہاہ فإنه استعمل لفظ جزیرۃ العرب 
. وٌأرض العرب وأطلقء ولم یقیدہ با حجاز وھذا هو مدلول الاأأحادیث التی ذکرناھا فی اللتن. وأما 
ما قاله ا حافظ فی ”الفتح ٴ: إن الذی نع امش رکون من سکناہء منہا ا حجاز خاصة لاتفاق ا جمیع 
علی اُن الیمن منہا مع اُنہا من جزیرة العربٴ إلخء فسمنوع ما ذکرہ الموفق عن مالك أنه قال: اُری 
أُن یجلو من اُرض المرب کلھاء فکیف یصح دعوی الاتفاق مع خلاف مالك؟ وإما استجاج 
ار می شس ارب مو دو 
ذکرہ لا یدل علی أُن ا مراد بجزیرۃ العرب هو الحجاز فقط 

فان قیل: ان النبی مك ما قال: 7ھ" العرب؛؛ ٹم قال: ارس 
الحجاز؛ عرفا ان مقصودہ بجزیرۃ العرب الحجاز فقط 

جیب عن ھذا الاستدلال بأجوبة: منہا: ان حمل جزیرة العرب علی ا حجاز وإن صح 
مجازا من إطلاق اسم الکل علی البعض فھو معارض بالقلبء وھو أُن یقال: امراد با حجاز جزیرۃ 
العرب إما لانحجازھا بالحرار ا حمسء وإما مسجازا من إطلاق اسم ا جزء علی الکل. فصرجیح اُحد 
انجازین مفتقر إلی دلیلء ولا دلیل إِلا ما ادعاہ من فھم اأحد انجازین. ومنہا: ان فی خبر جزیرۃ 
العرب زیادۃ لم تغیر حکم ا حبر والزیادة کذلك مقبولة. ومنہا: ان علة التقریر فی غیر الحجاز ھی 
اللصلحة فرع ثبوت ا حکم اأعنی التقریر ما علم اُن المستتبطة ھا تو تؤخذ من حکم الاأصل بعد ثبوتہ 
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٤٤‏ - عن ابی عبیدة بن الجراح قال: آخر ما نکلم بہ رسول اللہ جگگ: أُخرجوا 
ود ال اشجازوأم راد من جزرۃ امرب مور رو و 


والدلیل لم یدل إلا نفی نفی التضریر لا ثبوتہ ما ورد فی حدیث ؛لا یترك ہجزیرۃ العرب دینان؛ ونحوہ۔ٴ 
فھہذا الاستدلال واقع فی مقابلة النص اللصرح فیه بأن العلة ککراهة اجصماع دینینء فلو فرضنا أُنه 
لم یقع النص إلا علی إخراجھم من ا حجاز لکان ا لتعین إل حاق بقیة جزیرۃ العرب بە لھذہ العلة 
فکیف؟ والنص الصحیخ مصرح بالإخراج من جزیرة العرب -وأیضًا- ھذا ا حدیث الذی فیه 
الأمر بالإخراج من الحجاز فیہ الامر پإخراج أھل نجران کما وقع فی حدیث الباب ولیس نجران من 
ال حجاز فلو کان لفظ ا حجاز مخصصا للفظ جزیرۃ المرب علی انفضرادہ أو دالا علی ان امراد 
ہجزیرۃ العرب ال حجاز فقط لکان فی ذلك إ[ھمال لبعض ا حدیث وإعمال لبعض وإنه باطل۔ 

وأیضا غایة ما فی حدیث أبی عبیدة الڈذی صرح فیه بلفظ أھل الحجاز مفھومه مغارض 
منطوق ما فی حدیث اہن عباس المصرح فيه بلفظ: ”جزیرۃ العربٴ واللفھوم لا یقوی علی 
معارضة المنطوق فکیف یرجح عليه؟ اھ من ”الئیل٭ٴ ملخصا (۲۷۷:۷)۔ 

وحدیث أبی عبیدة بلفظ الباب یرد علی الموفق قوله: ”فأما إخراج أھل نجران مد فلأن 
النبی ىك کان صالحھم علی ترك الربا فتقضوا عھدہٴء بل الظامر إخراجھم لوصضیۃة النبی یه 
بذلكء وبە قال مالك فی 7ط ا آرز اد اسر کا ”السیر الکبیرٴ مناء کما مر 
أیضاء وبە قال ابو عبید فی پیا ونب وقا نری عمر استجاز إخراج أُھل نجرانء وھم 
أُھل صلح لحدیث یروی عن النبی پچ فیہم حاصد ڑ ٹم ذکر أثر أبی عبیدة ا مذکور (ص۹۹). وبە 
قال عمر بن عبد العزیزء قال البلاذری فی ”الفصوح“: عبد الاعلی بن حساد التترسی (من رجال 
الشیخین تق ص١۱۱).‏ حدثا: حماد بن سلمة عن یحیی بن سعید عن إسماعیل بن حکیم (ابن 
أبی حکیم من رجال مسلم ومالك فی ”الوطا" ثقة تق ص١٥)‏ عن عمر بن عبد العزیز ان رسول 
اللہ مك قال فی مرضہ: ولا ییقین دینان فی أُرض العرب؛ فلما استخلف عمر بن ال خطاب رضی الله 
عنه اأجلی ال نجران إِلی النجرانیة واشتری عقاراتہم وأموالھم (ص۷۳). والراجح ان الباعث علی 
إجلائہم کان ذلك وانضم إليه أکلھم الربا واتخاذھم ا خیل والسلاح فخافھم عمر رضی اللہ عنہ 
علی المسلمین, فاأجلاھم عن نجران الیمن إلی نجران العراق. إذا عرفت ذلكء فما ذکرہ ابن عبد البر 
فی ”الاستذ کار“ قال الشافعی: جزیرۃ العرب التی أُخرج عمر الییہود والنصاری منہا مک 
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۱ ٥ئ‏ ۔ اُخبرنا مالك أحہرنا نافع عن ابن عمر ”ان عمر رضی اللہ عنه ضرب 
للنصاری والیہود وانجوس بالمدینة إقامة ثلاث لیال یتسوقون؛ ویقضون حوائجھم 
ولم یکن أحد منہم یقیم بعد ذلكٴ. أخرجه محمد فی ”الوطأٴ. وقال: إن مكکة 
والمدینة والیمامة ومخالیفھا۔ 

فأما الیمن فلیس من جزیرۃ العربء کذا فی ”الئیلٴ (۲۷:۷). لا حجة فی فان نجران نی 
مخالیف الیمن من ناحیة مکة؛ کما فی معجم البلدانء وقد اُجلی عمر الیہود والنصاری منہا۔ 

وبالجملڈ فمذمب ا حنفیة فی هذا الباب هو ما ذکرہ فی ”البدائع“ ونصہ: أما أأرض العرب 
:فلا یترك فیہا کنیسة ولا بیعة ولا یساع فیہا ا حمر وا حنزیر مصرا کان أو قریة او ماء من میاہ 
لعرب وعنع الش رکون ان یتخذوا اأرض العرب مسکتا ووطنا کذا ذکرہ محمد تفضیلا رض 
العرب علی غیرھا وتطھیرا لھا عن الدین الباطل۔ قال عليه السلام: 0020 
العرب) اھ (۷:١٤١۱).۔‏ 
التتصیص علی بعض آفراد العام لا یکون مخصصا للعام: 

فائدة: قال الش وکانی: وظاھر حدیث ابن عباس رضی الله عنہما أنه یجب إمخراج کل 
مشرك من جزیرۃ العرب سواء کان یہودیا أو نصرانیا أو مجوسیاء ویؤید هذا ما فی حدیث عائشة 
الذکور بلفظ دلا یترك ہجزیرۃ العرب دینانہ وكذلك حدیث عمر وأبی عبیدة لتصریحھما 
یاخراج الیہود والنصاریء وبہذا یعرف أن ما وقع فی بعض ألفاظ الحدیث من الاقتصار علی الأمر 
یاخراج سیر ہے سوسجرو سو 
مخصصا للعام الصزح بە فی لفظ آخر وما نخن فیه من ذذلك اه (۷: ٠)۷‏ 

فائدة: أخرج البخاری عن ابن عمر ان عمر اأجلی الیہود والنصاری من أٌرض یس لی 
أُن قال: اأجلاھم إلی تیماء وأُریحاء اھ من ”الئیل“ مذکور. وھما قریتان بالشام: کماقی ”مجمع 
البحار“ .)٥٥٥١١(‏ قلت: ‏ وکذلك الفید من أُطراف ا حجاز ما یلی الشام فلا یذ کت" 
والیہود والنصاری إليه جواز تقریر الکفضار فی أرض العرب زا مل فختان اذ یکون اأجلاھم 
أولا إلیه قبل أُن یأُتیه الٹلج والیتمین ان رمسول اللہ مك قال: شر وہ وت 
فاجلاھم بعد إلی تیماء وأریحاء من الشام واللہ تعالی اُعلم. 

قولە: ”اُخبرنا مالك إلخٴ فیه دلالة علی ان عمر رضی الله عنه کان لا بترك الکفار یقیمون 
ری رت عتدوہ > کمافی ”الغنی“ ونصہ: ویجوڑ لھم ای لأھل 








إعلاء السنن اُمل الذمة عمنعون من ان یعخذوا أأرض العرب مسکتا ووطنًا ۹۸۔ 
والدینة وما حولھما من جزیرة العربء وقد بلغنا دعن النبی يك أنە لا ییقی دینان نی ۱ 
جزیرة العرب))؛ قد فعا ل ذلك عمر ین الخطاب رضی اللہ تعالی عنہ؛ فأخ رج الیہود 
جس ری یو 


اس سرن "کانوا یعجرون إلی المدینة فی زمن عمر زضی اللہ غلة. 
(قلت: قد ذکرئا ما یدل علی ذلك من الآثار فی باب العشر وکنوث الرجل عاشرً وما بصدہ من ٠‏ 
الابواب فلیراجع)۔ ۔ آتاہ شیخ بالدینة (وعند أبی:یوسف فی ال حراج أنہ ُتاەہ فوجدہ بمکة کما مئ)۔ 
فقال: آنا الشیخ النصرانی وإن عاملك عشرنی مرتین فقال عمر: وأُنا الشیخ ا حنیف وکتب لە عمر' 
ان لا یمشروا فی السنة إلا مرۃ ولا یأڈن لھم فی الإقامة أکٹبر من ثلائة أیام علی ما روی عن عمر' 
رضی اللہ عنه ٹم ینتقل عنہ وقال القاضی: : یقیم اُربعة .ایام حد ما یتم السافر الصلاۃ (قلت: لا دلیل:۔ 
لہ فی الأثر والقیاس فی غیر موضعہ) إوالحکم فی دخولھم إلی ا حجاز فی اعتبار الإذن کالحکم فی 
دخول أھلِ ا حرب دار الإسلام ( )6 أی فکما یلزمھم أُن لا یدخلوا:یارناإلا بالإذن:کذا 
ہل الہذآن یسناآنتوا لماع فی دعولھم اماز ولا بنخلوھا بدون لہ وسیانی ما دنا 

حکم تقبیل ار +از انبا رام الدادن رر غامن نا عة از 

۱ ومذھبنا فی مدة إقامةالذمیٰ بأرض المرب ما اأشار إليه السرخسی فی " شرح السیر"٭ 
بقوله:إنحالھم فی أزض سن فرب راع طریة گال عی الام خی جار اارسلام الع واشہ: 2 
قال الشامی: : وظاضرہ ان حد الطول سٹنة تأمل ٣(‏ :) فالذی روی عن عمر رضی اللہ عنه 
محمول علی۔القل وقول محمد فی ”ٴالسیر“ علی الأکٹر فلا یمکٹون ان یقیموا برض العرب سنقہ 
وبہذا ظھر خطأ من قبل أرض ا حجاز وآجرھا لإخراج العادن وغیرہاعن جماعبةعن النصازیٰ /. 
ولیسوا بذمة انا والتقہیل لمدة طویلة تزید علی خمسین سنة فإنِ ذلك :لا یجوزغی قول واجد من 
العلماء انجتہدِین۔ . والعجب من الذین سموا أنفسھم بأھل الحدیث أنہم احتجوا لنصحیح ھذا العقد 
وین عاقدہ بفتوی بعض من تصدر للؤفتاء من علماء الشركء وت رکوا الاحتجاج بالحدیث 
الصحیح وو أُصل مذھبہم بزعمھمء فان قالوا: : ھا اُردنا بذلك إلرام الحتفیة الذین اُکٹروا الشغب 

فی هذا البابِ قیل لھم: ِن ال حتفیة لا بلزمون لا بقول إمامھم و أصحابہ لا باقوال کل من تصدی : 
لافتاء فی ھذا الرمان الذی هو زمان ذھاب العلم والعلماء إِلاٴ نادرا کیف: وقد صر حت أئمة 
امتیة بآہ لا یکن الخربی للست‌أمن من الإقامة یدارا سنة کامل قول صاحب" 'الھدایۃ ولااصل_ 








نیچ :-۲ ٢٢‏ رر و رر جھ ے جا شس خر وت کر ۰چ مہ 


پاپابالا بلیبخزل 'الذمیٰ أزض احجاز وارس ترملجد_ 
۰ و*"“ اذا لممطل للکٹ فی ت 

7 1 -حلذشا:عبد :الرحمن بن ۔عبد .الله السیودی:عنحلممینڈ امھ تن 
ہاین-حدیر ”أنه مر علیۃ رجل غصرزانی فأعلہمر والمَخِ ,او نصف) نٹ ناتطلق قاع سلعہ - 
:فلما ا وجعمر:علیه فأراد آن لت ققال: اکلما رر تععيكتتْلْعَذ می لتققال:نمم, 8 
فرحل۔لوجل لی صمر۔ین اقطاب فوجدھ بکةوخطب للتاس وهوتیق ول لا إن:اللہ 
زیاددین-حیدیذ فاخذ نی کم انطلقت نمعت سلعیی تم رأراذرژن بغن عم قفال نیلیئ۔له 
غلیث فی مالك,فی السشٰة لا بِوَۃ ونحدةاحمدیٹ تع 

راج( ص١٦۱)ء‏ وقستقدم نی باب الفش فؤسندهتحسین 
ریس ا انٹغیم بن معضمنحعن بی مم لمویرٹ ۸" 2 








:ان ا خری لا کن ع من إقامة ذائمة ,فی دارناإلا بالامزقاق اواطلة کن ۔منءالإقامة الیسیرةق 
:نففصلت بینہما بسفة لہا مق ق تجب فیلہا۔لِیزیة تا و قد بیتارفی' بلپ 
الا بھکن ابمربی من الإقامقرفی داز اإلخ: الم نفصل 1 
ذاك من نز إثر۔عمر ےت ےش لت إقام ال : 
: دار الام لا سیما۔ افی أزضں ال جیاز:خمسن عاما فط قیقھا۔من غیر۔اسفغزقاق پت اےکیف 
یجوزالأحدمن الست اشن ان یقبل اض ملججاز اض للعرب۔ ا مل 
لاد زا لإسلام وأعلھدی ددنائین]الکفرۃ اللمام؟۔ 
+ باالا با نیل ال أوضخخحاز اون درم فاجة ۱ ا 
- دتولہ+ سلشة عنبدا الونصمن بزح مک ہر دلسعلن د معرشئٰ أوض 
۱ و راس اشخار ول طز ٦‏ 
















اڈ احر ٠‏ تعدہ کخلر 2ہ 07 حر ام بَیدلللگباز ازس ارم مطتًا والالمیضربتالبی ۱ 
ا جزیڈعلی النصرانی مک بل کاخ رجہ منہافصح ما ال اسهیقیۃ إنكَامة الکفر امم الکافر ‏ 











ا علافالمیان لابا بسعولنالنییٔ اض لاو اض ارم سلیلجة دہ 


نضزائی امکیقال لم وجب جیبار. کل نت ابیث) یوما الخخافم زنی 
۔مشندہ: ((ئ٦٦ +6٦‏ وعذامرییل وشیخ الما مفیمعقال و ولکنمیسیی بة:کٹیرا. 


من سرت وللحجدو زیؤیدمما رواسخادین علفقین یمن اشن عح‌عتعان 7 
العامئ ان وفتتلقیفالاقدوومعلی رس لہ رب لھمَققرفی :ال تج فتالوا: یا۔وسول 
الشافقو مِنن اس نفقتال بسرللش نل على لا تی انالغامن شی جَاما أغاِس 
:.النایخ علیٰ انفسیٹھم: ہدوت وی کرسویاٹلاو مم اواللشکو و۔ہن:للسند 






۔صحیح؛ و وأعِرجد ان ]بی شیتةفی ؟ میں ٹم سے ےکا گنت شاف ابا لی 
ہس ید ۱ 
وت فی بابلا ترضع لی قعلیٰطُم لْاَلأُزٹان من لعرب "أن قبوم وفنتئد 








النبی: کان مد مرحم امن تو بعد نزولر بواعة ایال عليما فی ھا دی ٹنٹھالوا یا ولول ' 
ال1 قوم انماس للشعر ببر وا قولستعالی با ڑھا لٹ کو نفک قب اذللع افتما لم رم جا سڈ الکفر 
دخول صاحی ا نی لسم فلاوٰی لقع نع عضل اضرہ سس یس دا تر ن 
: خو لالسجدیگو نَا غیر ممننااواضع۔ ٰ 

ما وی الآیقعندندعلیٰلحد 0-7 الڑہ 
منوعین من ع مل کَکكةء وسلتائ ئزلللسلجذلأنہم لم گکر لِلهوخمةہ کان لقن عنہم 
أزلہیف؛ ومنشرکوللمیب رأانجکوۃ لوا سبھمئیع عیولککھللیم: انلفلاض ایر ۱ 
الدب فی اد لتی- مج فیلہاأبو‌تکرٴ بایودمرہھمی کا موہ بھ ا 











بدل علیۂ قرل لی نی نیئ اوران مد 
الامقو ڑھاکسانت نے للا لانفطا غنتا 
"۳ پ بت ترویو مد اہ وید لعلیلتثتقاق 

ون سجن ہم سست س تا 


جع ا 





رانا دس مولھعلى سسیآن بناوھم وین علیہ سیل موی ك۷ ڈوف ۱ 
العینی فی العمطدة؟ً وقاه مز ذکرەعرخ قریب یؤیدفہ رقولستعالیقلاأواعك ما کان لهمان یستیلوعا۔إلا ۱ 
-خایفین ای۰ اذا مض یو وین فیلیلی ۔ راز مو لم الذمةککونہختائفون صاغرین نل 


ارب إلا أن یاسجلوا۔سستامزین دن ا لإمام د فا ققبل: ذ ول مرمیل ابی ال ویزٹ لی إِقامة لن ئّکة 











چو ۳ لاب بسعول لی رش اخجاز وآرض اشرم جا ٹکتھ 


ک3 


۸ عن شرايك عمن أشعث عن الحسن عمن جاہر بن عبد الم ابی گلا 
(قال: لا یقرب المش رکون المسجدٴ لحرام بعد عامھم ھذا إلا ان یکون عبدا أو أمةٌ یدخله 
حاجةہ ذکرہ ا جصاصٰ فی ”اأحکام القرآن“ لهٴ(۱۸۹:۴)ء لس 
حسن, وانحدث لا یسقط .من أول الإمتاد إلا ما .کان سالا۔_ 

ے٤‏ جدثنا الجسن بن یحبی اخیرنا عبد الرزاق اُخبرنا بن جریج اُخبرنا أبو 
الزبیر أنه سمع جابر بن عبدء اللہ یقول فی قولہ: ہما الش رکون نجس فلا یقرنوا الستجد 
۷0ئ0 جوہے و 


واسغیطانہ یہا ولسم قاللین پجنوازھاءة قلنا: نعم! ولکن حکم الإقامة قد انتسخ بشولہ گل فی 
مرضے الذی توفی منه: لا یجعمع دینان بجزپرة العرب؛ وأما:إن نجاسة الکفر لا تمنع الکافر من 
دخول اھرم ولا اللسجد ال حرامِ؛ فلم ینتسمخء ہی ذلكء افعليه البیان., 

۱ اقوله: : ”عن شیریك إلخ“ قال اصاص: فأباح دخول المید والأمة للصاحة لا لح 
وھذا بدل علی ان الحر الذمبی لہ دخولہ لحاجة إذ لم بفرق اُحد بین المبد والخر وچھا حم ن العبد 
والأمة -واللہ اأعلم- بالذکر لأأنہما لا یدخلانہ فی الاُغلب الأعم إلا لاجة لاللحو لف ٥ی۸۸‏ : 

. قلتِ: وقولہ: ییدخلہ لحاجة دلیل علی۔امنع من طول مکٹہم فیسہا أی فی اُرضی الحرمء فان 
سو و شر ھی کو وت وہ پوت کل روی ذلك 
عن عمطامد کم ا فی. أُحکام القرآن ٴ (۸۹:۳) أیضا۔ ہج 

:. قولم: حدثیا لسن بن یحییء وقولہ: :حدٹا یش بن معاد ال" جامہماعلیٰ جراز حول 
لذی رض رع وآرش اخصا وی ار ولا ارت سا رج اطبری حدشا مد ین ۔ 
السید إشرام ببد ابوم ' ن4 تال یں رت وت 
(۱: ۷ فان ان چریج وش واقوی من ا حیجاج بن آ, رطاۃ فی رجح روایتہ لا ہیما وأبو الزبیر ئ. 
جابر مدلس روقد صرح ائن جرہج بالسماع ولم یصرح بہ ا حجاج وأیضا فإِن ا حجاج رواہ عن امن 
جریچ أخبرنی آیوالزپر آنہ سمع جابر بن عبلد الله یقشول فی مذہ الایة: ہڑغا للش رکون نجس 
فلا یقربوا للسجد ا لحرام4 إلا ان یکون عبدا او کے ای یہ سا 
ر۷ . وھذا اُولی ما رواہ عن أبی الزبیر ودلسہ فاقھم ۱ ۱ 
قال ا وڈ ا فاما افرم فلیس لھم دخولء بال: وہہذا ال اشافمی ول ابو 





7 1 











77 .07ر روا آھ انا اع رع ف 
ا نم ہف قال: رفا غبد الوزاق آخیرنا معمر عن فعادة فی قولہ: فلا یقریوا 
السجد ا خرام بعد عَامَھم هذا قال: : إلا صباحب جزیةہ أُو عبد الرجل من السلمین. 
رواه الطبری فی ”تفسیرہ“( ٤‌)ء‏ دحا سح والحسن بن یحبی هو ابی اہ 
الربیع ا جرجانی قال این بی تائم: :ا سمعت منەمع بی وھو صدوق ذکرہ این جبان فی 
”الفقنات " (تہذیب ۰۳٣‏ 02 اََحتج بحدیف ا خصاص فی ”احکام الفرا لہ ھت 
رن رجا ا ماجفر 5 





سے می اھر ھن سوا ےناڑا ہت مد ماس 


جنیفة: وی ہمامع سس ھکس 
الدخول والتصنرف کا حجاز. ولنا قول اللہ تعالی ٭نغا للش رکون نجس فلا یقریوا اللسجد ا خرام 
بعد عامھم ہذاہچ وا مراد بە ا حرم دون السجد (فقط). بدلیل فولہ تعالی لوان نمغدم عیلہچ پرید 
ضررآخیر الجلب عن انحرم آھَ(َ 6 - 
قلث: قد مر تأویل الاّیة ودلیل نول الإمام فتڈذکر۔ ولیس معنی قول بی حنیفة: :لم ول 
کالحجاز کلہ أن لهٰم دخول الحجاز والەرم والساجَد بدوق إِذن الاماق' _ٔ ٍ 
۱ تحقیق مذھب ا حفیة فی دخول آھل الذمة اتحرم وا ِ 
بل معنا أن نجاسة الکفر لأ تمنع دخول الگافر آلسجد ولا الەرم ولا الحجازء ء و 
'الإمام فی ذلك جاز بشرط أن ایکون الدخوٰل حاجة ولا یطیلون بە اللػَثء ودلیل ذلك اختلاف 
آقوال محمد فی التعبیر عن الساألق فقال فی ”اسجامع الصغیر": ”ولا باس بنا يدَخَل أمْل الذمة 
االسجد . 0 وفیه إشارةۃ لی کت جم 









رش ھتان کور ماشہ راد و لی س رحس انوہ 
أُذن الإمام وللمسلمین؛ وأنه مطلق فيه مستبد بذلكء فلم یقل بە أبو حَنيْقَة ولا أحّد مَن اصحایف 











ِ" سینا خراعفزت فا تعلیأ وبا شھیز شھیا غاماعامام طیےا: ت 
من از کین تقو لغب 

من لسن وواہ ابر نرنَاَطغي شر ۲)۱ ومفل 

اب ممافااللقدی نابز حاقم صالغٌجعدوقة وقانمسللقۃ شفا و‌ گقاعال۔ 
۱ ہہ یت ۸۲') مھ ا و لاعت ھتہ مو 








و قد وہل 7 70190 سال رفا ماکان ھن انعرمزلاضسی) ان 
یدن علی :ان علق اإلسلمون إخرا جوم نپا إذا خلوعال' ولا ڈكك ما کائوابدخولھاخائقق.ام:(1:٦٦٦.:‏ 

۱ وئی روج لعاف : اسعف الأق یئ رد ول کاو الس ند فجوز ابو ۔حیفة للایة۔ 
(أیٰ لقوئلہ نتعالیٰ يك نما کان ملق قاقہا قیلید حول یخشنیقخغوع اسد(1۴۳۲۴۷۱) 
ولالنجننۓ انا اشیقبواباشؤع نا خحفی خر دعنولام اف لٰلسلمین لا فی استدادعویدخولھا۔وۂ ف کرد 

مححدٹیے اَی الكيَی ”نع رض اشتعمقاق ای موسی لت ریت رضی۔! عتمت ھودر 
این پسئیں مزال کتتامب فقالی! انا نکائزے لا نیل ا سج ۔قا3زو لا سیب 

: مھ نضممانانی فقاقال سبجاتليةاتفت:بطائةنتی دون لوزن إلغ(۲۹۲۰۸٦م.‏ 

۱ ا شور سکرو قد زعامٰ ممحةالألزجنلہہ وفغبدایل علی أن:۔ 
الشُصححابةکاتولہ مود الکقاؤامن دحنولی النناجدد و کاکا:ذلغ عفٹھھوا: مہ سیوا مہ 
۱ ول یکچ اعت تطقق خر عراوابزلا مویہ ًََ 

٢‏ سیق یئ اباب و مل روف چوٗوس من 
۱ این مك ڈلللانکتان مان وہ یذ جاس یپ ا 
من الام الوم وعا فھیممماحجب لور متاخ و کاہسد زز" ایلتفی" ۱ 
و کال فی الَشیربالكِکییٌ مو لی ا 17٦‏ چیب علق ما ینیقی والؤاخجب 

ٰ۱ تر مق ول کاو ألما۔. 


7 0 یایدیت الاَضتا: ایوہ 





















2 با لاسوز ازم لان اخزم ملف کا نیا بحویط ٠‏ 
ج2 ریں ]نمض ٹا آقني علیفا +ذ فی !غرم ہد 
الاک وا ولون دصل کا اك ول اوہ موحرم 


آ ایق ا 
منداڈاز ظا ات تم الد سییوم القتم 
فورح ففی رآ رتدمی سن بک ڈووس سس 


باپل: وو خی فیا خر ملا ار ذیدار ‏ حوی۔: 
7 وین ]حم شنفیۃ حدثا تی علیبا حتف ا حوم <_ : 
قؤلەۃ یع ای شر بالفدوی الخ قاحت مو یلان شناد عنەقو لم مان ان غان آحمد : 

ترضعی ِقطل رسول اَل نقولیرا: إِن اشَاُذن لرہولہ پچ ولم یافن لكم فا بدل یعبارتہ علی_ 
ُن مک لا تل لأحد بعدہ بالممنیٰ, الڈی۔حلت:لە یہ وھو: محاویةأهاتھاِوالقتل فینہا۔ ومال ابن العر‌بیٰ. 
. إلی هفا: وقائی ابن امنیر: قد اگتدالنبی ہلحرم بقل : ٠‏ حرحبہ الف نم۔قال: فھنو حرام بحرمة اللف۔ 

ثمٰقال: ۔ولم تح لی إلا ّاعقمن نہاو وکان ۔إذا: أراد التاکیند ذ کر الشَیء ثلاٹاغ قالٰ: فھہذا نصی 
ً لا نعل إلغاویلِ وقال القزنطینٰ: ظضاحو الحمدیث یقتضی تخضیص بِّبالقغال دارم ما 
۱ ایْلمن ذلك مان ہل مک کانواإذ ذاك:مستحقفین للقعال والقتل لصدمععی إلمسجید 
0 ہولج راجھمآھلہ منەوکٹزممء وا الڈی فومه آبو. شریچ: کہ <وقال افو لعف 
ہاخوالطہہ -_ 

قای احافظۃ وانصدل یالمشیشتعلیٰ تی القٹن و التغان لحارم فاما تنعل ثنقل بََضھم۔ 
الالقاقتعایٰ جوا إقَِ نم تح القظخ اقیلہاعلی مُن وق قینہا و خسن چو ا ف راطق ٹلا 
لیا حخرم> ومن نقق! لاضملع علی ذلکنابن ا جوزیۂ وا 5 بقتن ابن'خطلى ہہاء 
ولا الصجتقینہ لن ذلكک کان فی الوق کن الذی]حلت فی لی بَا ات ات کتاتقدم: عون خوم ان 
ققضی قونی' ان عضیرء واین عبامن و غیرجمات إن لا (جوزالقل فیا مطلقاء وق التفصیلعن 
مجاحندو عطاء (قلنتت بل روی:الطصیل عن ابن عباس أیضطالطيری :فی تفضیرہ کخدذکرناہ فی 
اللعزی: وقان یز ,عیفقۃ لاقع فی ا لحم ممعی, پخرچ پل الحل یاععیارہ لکن ! لا :یجالس ولا یکلم 
ویوعظتوبذکرہ یی پخوج۔(وھفا ھوقول ابن عباس پعیەمہ کا ترا)ہ: ۔وقال آبو۔ ۔یوسفن: بھے۔ 























کور . 7ا و 6ا سا فو ۱ غھ 


إن مكة حوقھا اللہ ولم یح مھا الناس فاًٍ یحإ ِ اد راو اھ رالں لت او سك 
بہا دما ولا پعضد بہا شجرۃ فان أحد ترخص لقتال رسول الله نا فقولوا: إن اللہ اأُذن 
مرسسولة اگ وم بد لکم وف ئل لی سامة من نہار وقد صادت عرسہا موم 


سرت الحل وفعله ابن الزبیر (أخرجه الطبری کما سنذکرہ وبە قال مجاعند)؛ وعن مالك 
والشافعی یجوز إِقامة إلحد مطلقًا فیہا لان العاصی, ہمتك جرمة نفسہ فبطل منا جعل اللہ لە من 
۱ الأمن (قلت: : محجوجان بإ(جماع من تقدمھماء کما قالہ الطبری وسنذ کرہ), وأما القدال فقال 
‫ ا ماوردی (من الشافعیق: : من خصائص مکة ان لا یحارب أھلھاء فلو بغوا علی اُھل المدلء فإن 
ُمکن ردھم لم بجزء و[ لم یمکن إلا بالقغالء فقال الجمھور: ؛ اون لأن قتال البغاة من حقوق 
الله تعالیء فلا یجوز إضاعتہاء وقال آتضرون: لا یجوز قتالھم بل یضیق علیہم إلی اُن یرجعوا لی 
خی ںی : والأول نص عليه الشافعی؛ وأجاب أصحابہ عن الحدیث بحمله علی تحریم 
نصب القدال بما یعُم أذاہ کالمنجنیق. بخلاف ما لو تحصن الکفار قی بلدء فإنہ یجوز قتالٰھم علی 
مل وج وعن الشافعی قول آخر بالتحریم اختارہ القفالء وجزم بہ فی شرح ” ٴالعلخیصٴ وقال بەہ, 
٠‏ جماعة من علماء الشافعیة ٭ ا مالکية قال الطبری: من اتی حدا فی الحل ٹم استجار بالحرم فللامام ۱ 
إلماءہ إلی ا روج منه ولیس للإمام ان ینصب علیہ الحرب ب بل یحاصرہ ویضیق علیه حتی یذعن 
للطاعة لقولہ گہ أحلت لی ساعة من نہار وقد عادت حرمتہا الیوم کحرمتہا بالاأمس؛ وقال ابن 
دقیق العید: یتاکد القول بالتحری بأن الحدیث دال علی ان اللفون لاابی مگ فيه لم یژذن لغیرہ فی 
والتی تال اح حطلق القال لا افال نخان جا سے کان سیت سو ایر ا مذکوز 
. وأبضا سیاق الحسدیث بدل علی أن الصجری لإظھار حرمة البقعة بتحریم سغذك الدماء فیہاء وذلك 
لا یختص با یستاصل اھ من حور ١٤: ٤‏ و )٦٤‏ مع تقد وتأعیر فی التعبیں 
.وقال ألإمام الطبری فی ”التفسیر' ہر ھا درے سر ار بک 
و" ر من ما کان فيه حتی یخرج منه فإِن قال قائل: وما منعك 
من إقامة الحد عليه فیە؟ قیل: لاتفاق جمیع انسلف علی ان کانت جریرتہ فی غیرہ ٹم عاذیەہ فإنہ 
لایؤخذ بجریرتہ فیه وھا اختلضوا فی صفة إخراجہ متە لأخذہ ققال بسَضھم: : صفة ذلك منع 
٠‏ ' . العانی التی یستر مع منعہ وفقدہ إ لی ا خروج مند وقال آخرون: لا صفة لذلك غیر إخراجہ منه بج _ 
أمکن[ إخراجه من المعانی التی توٴصل إلی إقامة حد اللہ علیہ تھا فلذلك قلنا؛ غیر جائز إِقامَة الحد 
عليہ فی إِلأأ بمد إخراجه منەہ فأما من أضتاب ابد فیدہ فانہ لا خلاف بین ا جمیع فی أنە یقام عليه 








0ن 7 _ لا یجوز قتل من ا إلی الحرم وتقام الحدود یه جت 


کس رتا بلس ولیع الشمد لاب: اشمدیثہ روا ایخاری وسلم وارمذی 
والنشائی ”جمع الفوائدٹ - 


جس تو تا ہو ہے ۱ 

وقال اك وفق فی ”ال “ لن مسن جنی جناییة توجب قصلا خحارج الحسرمء ٹم لا لیے 
لم یستوف منه فیےء وهذا قول ابن عباس وعطاء وعبیذ بن عمیر والزھری ومجاھد و|إسحاق 
والشعبی وأبی حنیفة وأصحاب وأما غیر القتل من الحدود کلھا والقصاص فیما دون النفس فعن 
اأُحمد فیه روایتان أحدھما لا یستوفی من املصجیئ إلی الحرم فيه والثانیة یستوفی وہو مذھب أبی 
حنیفة لن الروی عن النبی النہی عن القتل بقولہ عليه السلام: فا" یسفك فیہا دم؛ وحرمة 
النفس أعظم فلا یقاس غیرھا علیہاء ولاژن الد بالجلد جار مجری التادیب: فلم یمنع منه کتاأدیب 
' اف میلت رتا الہ رشاش اہ ا رت در و ای وتطع 
السارقء واستیفاء القصاص من غیر تخصیص بمکان دون مکان؛ وقد روی , النبی لم أنہ قال: 
قراس سار اس دای سرد ھت و 
حدیث حسن صحیح ولأنہ حیوان اُبیح دِمە لعصیانه فأأشبه الکلب العقور۔ 

. ولنا قول اللہ تصالی فومن دخلہ کان آمتاچ یعنی الحرم بدِلیل قہوله فیس آیات بینات 
مقام إبراھیمچ4ء وا بر أرید یہ الأمر لأنه لو رید بە ا بر لاًفضی إلی وقوع ا خبر خلاف اخبر۔ 
وقال النسی سك : وإن اللہ حرم مکة ولم یحرمھا الناس) حدیث: قد ذکرناہ فی المتن متفق عليك 
فالحجة فی من وجھین: أحدھما: أنه حرم سفك الدم بہا علی الإطلاق وتخصیص مکة بہذِا یدل 
علی أُنە اُراد العموم فانہ لو راد سفك الدم ا حرام لم یختص بە مکة فلا یکونِ التخصیص مفیدا۔ 

۔ والٹانی: قوله: دإنغا اأحلتِ لی ساعة من نہار ٹم عادت حرمتہاہ ومعلوم أنە ما اأُجل لە سفك 
۔ دم حلال فی غیر ا حرم فحرمھا ال حرم ٹم أُحلت لە ساعقب ٹم عادت ا حرمةء ثم أکد هذا یمنعه قیاس 
. غیرہعليه والاقتداء به فيهء بقولە: فان اُحد ترخص لقتال رسول اللہ ا حدیثء وھذا یدع ما 
احتجوا بہ من فتل ابن خطلء فانہ من رخصة رسول اللہ طِك التی منع الناس ان یقتدوا بە فیہاء وما 
" رووہ من الحدیث؛ فھو من کلام عمرو بن سعید الأشدق یرد بہ قول رسول اللہ یگ حین روی له 
أبو شریح عذا الحدیث وقول رسول اللہ يَإلّه أحق أن یتبع _ 

رای مس سی سس سے -دسملت شش سا 








6 لانیجوز قتل من لال الوم وتقام لحدود فی .... ۷۰٭: 





رم می سم تچ جو 
کو ےا 


لیننچذاہ!! عن أھله فاما اذ یفالأصّل فیف یقت وچ راس مظظبق: وق بیج لغارطضن فی 
الضنائل من ا حیوانات:الباخقمَن۔ اما کولات. فا ارم اصمھاباقملخصادر: ۴۳۷۲۴٢۰۱۰‏ 

ا وفع أیضا: ومن قعل او انی حدافی۔الحر زم اقیٔم علیہ فی الم لا لعلم فینه خلاقاء وقڈارویں 
اہ پاسادادعن, اٹ کت أُنةُقال: من ہے سی َ- ۔آحدث: فیعمن چس 


فینہ فاذا قنلوک جشو ا سخو ںای ولأن آجانی فلوم ہاتك۔ 
لجحرعتعف فائا ہن ازم لتنحرج :تہ“ و صصانتہ متولۃ الات فی دار:الملك الا یعصم حزمة الللف۔ 
بخلافے۔الملسجیخ إلیہا بجتتایة ضدزت منه فی غیزماءٴفأَماً ارم عدینة النٔی بل فلا غمیم إِقانة احد. 
ولا قضان لان النصن إمانورد فی حرم اللہتعالیء وسرم“ الذینة دو - فی ا رت جو 
عليه اھت( (۳۳۸۱)::ٴ : 
وفی۔البدائع“ مااتضت: ” وَلَما۔ الضم اخ زع خی اذا :الت لی لحم لا لباح قلھا 
نی اخرم لا نطغم ولا نسقی ولالاوزیعولاشایمزولانشتاری و لایٔجالش) حعیٰ بخزچجمن 
ا حر مل وعندالشاقعی رجسہ الیققل فی ا حم و اط اُعُمحابٹاغیما بیدہمء:قالأبون۔صینفق: 
ومخعد رحمھازالل لا لقع فی ا حوم ولا تخنچ مم ایڈنا وقال أبزیوسف رححماشت لاشلع 
لعاف ا رم ولكنٌیاخ إخراجسمتتت اللشافعی رجح اللاقوظہ تبارلیل و تعالیٰ اققلواالش کک 
حیٹنوجدقوھٰ4 و حیث نمیو ہہ عن الکات فکاک نھفا إباخةلقفخ إلشرکین فی الأماکن کٹھاء . 
ولا قولہ عبارك وصطلی لالم رونا جسلما ترما آ داسف إذاند لع ماصجفابًماإذاند ححن: مکاتر! : 
أو مقکتلا تقنل بقولهاتعالیٰ ولا ثةالومع عند الس جامالحوام سی پقَاتلوك عفان قاتلؤھم, 
فاققلرحم4) سای میشی وہ می ری بس کسر کو سیت 





(١):وأیضدفاث‏ إباحة قتلف ثبنت انت اَی علج۔ خلافتدلقبایوھوقرلہ 2ت :خسن یقتن فی یس واخیم اشدیث قد یقامی عليه غیرم۔: 

(۲):فیە دلیل۔علیٗ ران حرم ا طدینة لیس۔ککوم عكةٴوھو:قولِ ااتقیق تا مز 

)٣(‏ لا یقال: إِن قولہ تعالىی ہاقتلوا الشراکین جیٹنوجدرم چ4 اعاعرفیٰ:النزول ٹیکون ناستخال عنم لأَاتقول:إن: اقولہً تہ 
- فی:النشمن۔یوم الفمنووہومحرام بحرحة الله لی یو ورالقیامتعخنفی+احعمال ران النسخ فیت فافھم۔. 











إعلاط لسر لا نجوز قتعل من لا لی الەوم وتقام الحدوہ فیہ ۷ 


+٤‏ عن السدی:عن موۃ عن ابن مسعود قال: مامن رجل یہمبسیشة 
فتکتب علیدإلا أن رجلاالوهع بعدن بین ان بقع رجلا تالبیت المزام ِا قه اللامن 
عطاب‌ الیم رواہ الام (سفیان) الٹوؤری فی" تفضیرمھ قالی: .ا حافظہفی۔ٴ الفعمٴ 
٢٢)‏ 7 ))ء وھهذا۔ اشثلااصحوح اط 

۰ئ ری ععمرو مبن چیار عن الزمزی عی عطل بن یزید قال: قنتل رجل 
الف می فی غزوۃ فکرالق تو فینہان الب ّقال: دوما أعام اأحدا اعت علی 


الھنك+ وكَذلك مو دخل: قوم من اھ إ شب للقتال انانتہیلطرفولونائیزحوایئن السلمین 
فلا شیء علیہم فی قتلھنم ولس رهم واللہ تعالیٰ اأعلم(۱۱۶:۷)ء: 
فائدق::قولہ ا دوإف ا ادن لی سماعقممن نہايۂ قالی سے الفتع“: تقدم فی کتاب 
االعلمان عقدارھاما۔ بین طلوع الشضس وصنلاة الغخصرء ولفظتالحفیث:عتد اُحجد من طریق:عمرو۔ 
ابن. شعیب عن أبیە,عن جدہ ما غتحت مکاقال: کفنوا السلاع إلا خزاعةعن پنی بکر فأذن لھم . 
خعیٰ صلی الععنرء ثمقاق: کقواءالسلاخ غلقیٰ رجل:من,خواعل زجلاائن بنی بکر من غد با مردلفة۔ 
نقٹلہ فباغ ذلك و سول اللہ ِفقام خطبیل فذکر الحدیث :اف :)۳۸:٤(‏ قلت: وهو أصرح دلیل 
علی ان امکةافتحت:عنوق: ککلقاله ا حتفیة والجمھور لا صلحاء کما۔قالہه الشَافغیةَ 
فالكق دتمة فی قيلَلأٔى شٹریم+ ما۔قاق: لك عمرو؟ قان:”أنا أعلم با كك مك یا آیا۔ 
شزیحل إن :ال حرم لا تیعیذیعاصیا ولا قارا بدم ولانقارا بخربة“ متفی :علیہ ولفظ-الطضتاویۃ ٭ فقال ۔ 
لے الضیقع أیہ( القویع دنچ اأعوف بح رمتتہا ملک أنہا لا تمتع صلفك :دم ولامائغ خعربة 
ولا غالعطاغث کتلو'' معلیٰ الآاز (۶۳۷۸۱ی: ۱ 
قاق'احافظنفی' الفضم“ : قاق این حوم ہلا رھ فلظیم بلشیطان ن اَکِوَك اأعلمہمن صاخب 
رضواۓ اه أغرب لبن بطال آفرتِہِان سکونتبٌبیٰ, شزیح جن جوا عمرو ہن سعید دای علی 
ا اف 2 رالتفضعیل:المدکووء ویعکرعایعماء وخ رواب تم د کنتقاف اق آحوم: :قالى آیؤ۔ 
شزیح+ فقلقت:لععہینر قد کنت:-شامادا و كتت :غالبا وقَدكلُسرنا ان لغ شامدنا غائیتاء وقذ بلغتع: 
(وهونكذلك عند الطضاوی:فی الرولیة الک ور ةِآنق)فهیذا یشعر بأنه لہیوافقف وافاترك: 
مغاقققة لعجزم عنهلا ۔کاتا:فیه س۔,قوۃ الشزکھامٹزغ :۴۹۵):: 
قولہ:" عن السبدیتوقوقیۂ:-عن عحرو بن دیتار إلخ“ٌ, فیہما دلالةعلیٰ تحرم القعل فیا حزم 
من۔لہیجن فیەمن وجھین: أحُدمعانععوم الم ملقائل فئ ا حرم. والٹائی: قدذکرمعەقتل من 





أنەنوج 











ج - ۱١‏ لا یجوز قتل من جا إلی اخرم وتقام الحدود فیہ ا 


اللله من ثلائة: رجل قتل فی ا حرمء او قتل غیر قاتلهہ و قتل بذحل فی ال جاھلیة کن 


طریق مسعر عن عمرو بن مرۃ عن الزھری ولفظة: اُن أجرا لنای علی اللہ اأُخرجه عمر 
ہج جو1 الفتح* (۱۸۹:۲)ء وا مذ کور 


٢٥‏ عن طاو سن ان با زی ال دس اابَ حَدا ٹم دعل 
و الا ری مع ورای ا خی و اطی' نے )٤١٤٤٤(‏ 
وسکت عنه فھو حسن أُو صحیح. . 7 کت 
رجاتھ می ساسا اد فدہ ماس 
جس سو یب لو تی اظحمدء قتل أو ضرق فدخل : 
اخوو اق ولم یؤو حتیٰ ینبرمء فیخرج من ال حرمء فیقام عليه الحد؛ رواہ الطبری فی 
'تفسیرہٴٴ (ص٣).‏ وسندہ حسن. 


. یسح ال فثبت ان ناراد فنل لی اسشمی اقنل تاجا لی فر ان ذلك إُعبار منہ بن 
ا حرم بخطر قل من جا یہہ 
بہت 
وتمة الأثر الثانی عند الطبری: قال مجاہد: فقلتِ لابن عباس: ولکنی لا ری ذلك أری ان 
یؤخذ برمتہ: ثم یخرج من الحرمء فیقام عليه الحدء فإن الحرم لا یزیدہ إلا شدة اھ (٤:۹)۔‏ 
اُخذ ابن:الزبیر سعد مولی معاویةِ وکان فی قلعة بالطائف: فأُرسل إلی بن عباس من یشاورہ فیہم 
أنہم لناعین؛ ارہل إلی ابن عنباس من یشاورہ قاتل أبی لم أعرض قال:.فارسل إلیيه ابن الزبیر الا 
'نخزجھم من ا حرع قال: فأرسل إليه ابن عباس أفلا قبل ان تدخلہھم :ا رم زاد اأبوالسائب فی 
- حدینہ: فأخرجھم نصلبہم: ولم یصغ إلی قول ابن عباس :)٥۶:١(‏ ۱ 
قلت: واختار ابو یوسف منا قول مجاھد وابن ن الزبیر إنە لا یقتل ذ فی الحرمء ولکن یخرج منە 
ولو كرهًاء واختار ابو حنیفة ومحسد قول ابن عباس وابن عحر رضی اللہ عنہم؛ وھو۔القوی روآیة 
ودرایۃ ء کما لا یخفی علی من تأمل فیما ذکرنا من الدلائل: 








إعلاء السٹن لا یجوز قتل من ا إلی ا حرم وتقام الحدود فیە نت : 


۸ - حدثنا یعقوب بن |براھیم ثنا عشیم اأخبرنا حجاج عن عطاء عن ان 
عباس قال: : من آحدث جلہًا فی غیر ہدرم ٹم جا ]لی ارم لم یصرض لەہ ولم یبایع 
ولم یکلم ولم ہؤوہ حتی یخرج من ا حرم؛ فإذا حرج من الحرم اُخذہ فأَقیم عليه الحد 
قال: : ومن أحدث فی ا حرم حدتً اُقیم عليه ا حد رواہ الطبری -رحمة اللہ- أیضا ر٤‏ :۹ 
و١٠)؛‏ وسندہ حسن وروی نحوہ من طریق حماد عن عمرو بن دینار عن ابن عباس؛ 
ومن ظرین عبید- للسلام بن حَزب وآپی 'جعفر ومقاد کلھم عن خطباء بن الاب عن 
سعید بن جبیر عنه مثلة. 

٥۹ہ۳‏ - خدثی یعقوب ٹا عشیم ٹا حجاج عن عطاء عن ابن عمر قال: لو 
وجدت قاتل عمر قی ا حرم ما ھجت رواہ الطبری أیضا ٤(‏ :۹و )٠‏ وسندہ حسن؛ 
وعظاء عن این عمر موصول عندناء کما دکرناہ فی الاستدراك“. ' ٰ 

۰ حدژا أبوكریبْ وأبو السائب قالا: ثنا ابن إدریس ٹن لیث غن عطاء ان 
اری۔ و متاراز اومقی طری طم فقال لە عبید بن عمیر: لا تقم عليه ا حد فی 
ا رم إلا أن یکون آصابہ فی رواہ الطیری أیضا (۱۰:8)ء وسندہ حسن۔ ---- 

۱( فا کرت رای السا 0اا کا اہ دی سن مطرف عن 
عامر (ھو الشعبی) قال: إذا أضاب الد ثم ھرب إلی ا حرمء فقد امن فذا ساب 
ع مو وس سو وت کو سی ۱ 


قولہ: ٴ جدثنا اتٹرہ ام لئ علی الجزئین من الباب کلیہما ظاهرق.۔ 
. وفی رد علی.ابن جزم فی قولہ: إن مقتضی قول این عمر واین عباس وغیرھما: إنە لا ہجوز 
القتلِ فیہا مطلفاء ونقل التفصیل عن مجامد وعطاء إلخ“ٴء فشدِ ریت اپن عباس رضی اللہ عنہا 
دست سم جو ےت ٹم ا إليه وفیما إذا أحدث فی ا حرم یم 
قولہ: ” حدثنی یعقوب إلخ*ٌ دلالته علی الجزءالاُول من الباب ظاعرۃ.۔ 
۔قولہ: ” حدثنا ابو کریب مرتین إل“ د ‏ ت ی س ات قال 
ا جصاص: وھذہ الای التی تلوناہا فی:حظر قتل من لِأ لی الحرم فان دلالتہما مقصورۃ علی حظر < 
القخل فحسب) ولا دلالةغینہا ضلی حکم ما دون اللفس لان قولہ: ولا تقعلوھم عند الج 
ا راچ مقلصنور علی حکم القتعلء وکذالك قولہ: ومن دخلہ کان آمناء وقولہ: ظمغابة للناس 
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جب لع وزنطلاان وی الادی ید“ ۱ . 
٤٥٢‏ عن سلیمان بن یسار آنه ستل ھل یصلح للمسلم ان یقائل الکفار فی 
الأشہرا رم قال: عم کسی امیر اک ریہ رمتج مد 
۔بحدیث تصحیح لہا کما مر فی انصول۔ ۱ 


وأمنایچ: ظاھرہ الاہن من التل: وا نا یدخجل مسا اقوامفیة بدلالة'لژن قوله: 08+۳007 ١‏ 
لاإنسان؛ وقول: ٹڑکان: آمنا ہچ راجع إليه فالڈذی اقعضت الایة أمانه هو :الإنسان لا۔اعضاءہء ومع- 
ذلك فإن اللفظ مقتضیٰ للنفس۔فما:دونہاء فانھا. اخ صصنا ماحونہ بدلالةءِ ؛وحکم اللفظ باق. افی 
النقس ولا خلاف أیضًا.ان منج إلی.1ِلحرم وعلیہ دین أنه یجبس ,بی وأن دخولمالحرم لا بعصمہ ۱ 

من ایس (یدل.عليه ما ذکرہ البمخاری فی البیوع .من آثر عمر أنه اشجنری دارٗاللسجن بمکة فی 
”فصح۔الباری ٴٔ (۹:۳٥۳)ء‏ فلو :کان الرم۔یعصم الناس من ا حبس. لم یجز لەاٹخاذ السجن بنہاء 

كذلك:کل مدلم یکن نفسا من۔الحقوقء فان۔الحرم لا۔یعصمہ منہ قیاسًاعلیٰ الدیون:اھ: (۱:٢٢٢۷)ء؛‏ 
وبہذا اندَخض قول ابن-حوم: ان تقسیم أپی۔حنیقة زاقامةمحدود فی۔الخحزع إلا القتل وحندۂ فلسد 
وما:نعلم من أباخ القتل :فی المحرمحجةأعتلا ولا متلقیا: [لاغخصین بن غیر ومن لو والحجاج ومن 

بعنعاف/“ ٢٦۷):فقد‏ بینا.أن ال رجل.:إذاأحدنثم فی۔احرم۔حسدنانا 

۔عباس وعبیلہ بن عمیر والشعبی وغیزھمءِ اون مرن قساس۔ما کوکٹاس طارفا س2 له 

۔علئ ذلك أُصلاء واللتعالیاعلم. 

۱ باب نسح رمقللققال فی الڈٹھرلوم 

۲" عن: ۔سلیمان ین یسیار:إلخ “۔ ذلالتم علیممنی۔الباب ظإِعرقء ققال: الإمامخلطبنری فی 
': والصواب من القول فی ذلك ما قالعفطاء یں سیسترۃھو خطاءفاراضانی) نآ 
الیی س شا الشرکیں فی اأبیزطار سو متا مین بوجو سای سط 

ائنا عشر: شھرا فی کخاب:اللم یوما لق السم ت وألأزضن مت ہا اریم تن چم زا] :- 
'افلا تظلمو فیہن اُنفکسم وقاتلود اشک کافة کمادیقاقاوفکم کافقئہ او[ظقلتا ذخللع نلسع 
لقولة: فیس ألوِنكعین الشھز ااوامقمال فیفقل قتیال ,فی کییو 4 لتظلم :الاجیاندعین وسول 
ال اث أُنصف را حوازن جحیین َثقيَقاابالطائفء رم ل۔اُباعام لی اوْطابں تیب من۔یہا,ین 
اللش کین فی۔بعض الأشھر محرم؛ وذلك فی شوال؛ وبعض ذیللقعدةء وھو۔ینالاُشھ رخوم 
: فکان معلوما بذلك۔أنه لو کان للقتال فیہنجرام ومعصییة :کان مُبعہالباس مین۔فعلعمو َء 

. وأخریٰ اأُن۔جسیع۔أعل العلم بسیر رسول,اللہ َ لا تتدافع اُن, بمغة الرضوانەعلیٰ قتال ریش 














:لام السیان ئ29( اَم 7 
۷۳ع حدثا القاسم ٹنا ا حسین بنی۔جیجاج عن این جریچ ققال: ال عطام ین 
۔میسرة اأحل القتال فی الشھر+لبرام فی براءة قولہ: فلا تظلموا۔ فیہن أُنفسکم ولاتادا 
۔الشرکین كکافة4 یقول: فیہن وفی:غیرھن؛ اُخوجہ الإمام الطبری فی ”تفسیرہٴ“ 
(٢٦٦٦۲)ء‏ وسندہ:حس والقاسم‌ھو ابن زکریا۔ ین دینار:لِقرشی. من وجال . 
: والسنائی عماسی مض سن ہہ و ا جعفی ثقة 
رجال الجملعة تق عن ١‏ ت 


کات قی ذی القسَدة وأنه کچ ھا دعا اسنعا لیپا یومعلہ لان ب بِلغه أن عٹمان بن عفان قعله 
اللشرکون إذ آرسلہ الہ ما أُرسله بەمن: الرسالة فا لی ان یناجز القوم.! حرب ویحاریہم 
: -حیتی رجچ:عثٹمان پالرسالڈو وجری۔:ین ابی عشت بن وقریش الصلح قکف.عن جریہم حیعذ 
. وقالھم. وکان ذلك فی ذی:القعدة وھو من‌الْأھراەحرم فاذا کہان ذلك كذلِكء فین صحةما 
قلتا فی قولہ: لیس لونک عن الشر۔ا رام قتال فی قل قتال فیه کیچ إنه مسوعء فان ظن ظان _ 
:أن:الیہی,عن:القشال فی الأشھر ۔ا رم :کان بعد استحلال الیبی يك أیامن ما وصفنامین جروبہ؛ 
:فقد ظن-چجھلا وذلك امن الڈیةاجی. قوله: یسألونك عن الضٍیر ۔الحزام قتال فیه گا فی آمر عبد 
ہعع ھت :کان منلُمزھم مر القتیل الڈی-قتلوہٴفأنرل اللہ فی أمرہ ذہٴالاآیة فی 
خر۔جعادی:آلآجرۃ من المتنةالغائی من۔مقدم وسول:اللہ يك اللدینةء وھجرتہ إلیہاء وکانت وقعة 
-حنین اؤالطائف, فی شوال من سن ثسان من عقلدمهالدینةء وجج وت إلیہاء ویینہما بن الد ة ما_ 
ےہ ہے ون 7+4 ) ر2 5 ۱ 
روفی شر ح السی مان عطامنقول لا یسل مالقطالرنی لاشھر خیرم لقولستعالی :ففاذا 
:الخ الایھرا رم فناقیلوا للثب کین ولکنا۔نقول: ھذا منسوخ ناستخھ قولستعالی :فإفاقعلوا. 
للشزکین حیث وجدتموھم4:یفید إباحةفلھم فی :کل وقتِ وعکان: والرادبقو لعتمالی وفاذا 
۔انسلخ الأشھراخرم4 ہی مدقالعھدالڈی: کان لبعضھم لا بیان-حرمةغلقتبال فی الأشھر+لحرم 
۔ثمصحآن رسول:اللہ يك غزالملطائف لستمضین من +حرمء راضچہاٹی ۔صفر؛ ونسخ الکتاب _ 
سةنللشہورق ال تلقاھالعلماء بلق ول جائزلھر .)٦۸((‏ ۱ 
ر وقیال أبو بکر پن۔العرئ فی ”احکامالقرآن“:نتعلف الناس فی۔ نسخ ہذہ الآیة ای نقولہ 
۱ ۔تعالی: دقن قتیال فیةکبی رپ4 الایة)؛ فکانعطاء۔یحلف اُنہا تابنة لأن۔الآیأات لی تع اعامة فی 
:الأزمة وھذا:خاص. 











ھت ا نسخ حرمة القتال فی الأشھر الحرم ۹ھ 


جک رس ہےر وہ کے 
کان النبی من فیما بلغنا یحرم القعال ف فی الشھرم الحرام ثم اأحل بعد رواہ الطبہری 
(ص۱۷۱) ایضا وسندہ صحیح والحسن بن یحبی هو ابن ابی الربیع ال رجانی قد مر 
توثیق یقاب 7 


۔ العام لا یسنخ با حاص بالاتفاق: 


والعام لا ینسخ با خاص بالاتفاقفء وقال سائر العلماء: ھی منسوخحةء وامخعلفوا فی الناسخة“۔ 
فقال الرھری: نسخھا قوله تعالی: جو 


نسختہا للإقاٹلوا الذین لا یؤمنون باللہ وبالیوم الآخر4. وقال غیرہ: نسخھا غزو النبی علُّ شقیفا 

فی الشھر الحرامء وإغزاءہ با عامر إلی أوظاس فی الشھز السرامء وهذہ اُخبار ضعیفة. (قلت: 
قد حُکم الطبری بتظاعر الأخبار بذلك کما ك)ء وقال غیرہ: نسختہا بیعة الرضوان علی القتال 
فی ذی القعذۃ وھذہ حجة فیه لأنْ النبی ىك بنغہ ان عغمان قتل بمکةء وأنہم عازمون علی حربف 
فبایغ علی دفعھم لا علیٰ الابتدام وقال ا حققون: نسخھا قولە تعالی: طلفاذا انسلخ الشھر ا خرم 
فاقتلوا الشرکین حیث وجدتموہمچ یعنی اشھر التسییں سی بج لزمن ایی 


والصحیح أُن ھذہ الاآّیة رد علی اللش رکین حین أعظموا علی النبیٰ القعالء وا حمایة فی ٴ 


الشھنر ا حرام فقال تعالی: لإوصد عنْ سبیل اللہ وکفر به والمسجد ا حرام وإخراج أھله منە ابر 
عند اللہ والفتنة ھی الکضر فی الشھر الحرام- أکبر -أشد“ من القتل 4ء فإذا فعلتم ذلك کله فی 
الشھر ا حرام تعین قتالکم فیه اھ (۹۷:۱ی -.٠٠-‏ رت 

وقال السرخسی فی ”البسوطٴ: ”والدلیل علی نسخ حرمة القتال فی الأشھر ا حزم قولە 
تعالی: :لإمنہا أربعة حرمپ إلی قولہ: طإفلا تظلموا فیہن أنقسکم وقاتلوا للشرکین کافةہ4: شیل 
مہ رر رہ ےس سا سس سس -. 
لتعکسر ش وکتہم وتکون النصرۃ لکم علیہم اھ( ۲۷:۱). ۱ 


وبالجملة فقد:اأجمع العلماء غلی نضخحرمة القتال فی الشھر ال رم فان قتال اللش رک کین 
وجھادھم طاغة وعبادة وھیٰ فی أفضل الأیام أفضل منہا فی غیرها وا یحرم فیہا ما کان :من : 
العاصی والذنوب وھذا معني قولە تعالی: ےہ2 فیہن أنفسکم٭ واللہ تغالی أعلم۔ ھی 


رز کاو کرت تی سار اہو فی اہو ا کا کا ا اتی خرام فی کل 
مکانء وفی حرم الله اُشد. 


رت 


نہ 70 








إعلاء السان ۱ ۷( 
باب لا تخمس الجزیة ولا الفیء وإنا ا خمس فی الغیمة 

(٥‏ عن ابن عدی بن عدی الکندی ان عمر بن عبد العزیز ک 2 کت 
عن مواضع الفیء؛ فھو ما حکم فیه عمر بن الخطاب فرأہ للؤمنون عدلا موافقا لقو 
لنبی ۔ ہہ وجعل .اللہ الحق علی لسان عمر وقلبہ فرض الاعطیة وعقد لأمل 8202 
ھا فرض علیہم من ا جزیة لم یضرب فیہا بخمس ولا مغنماء رواہ أبو داود وسکت 
عنهء وقال اذ ری: فی رجل مجھول, وعمر بن عبد العزیز لم یدرك عمر بن ال خطاب 
(عون انسود ۹۹:۳١١۰٠)۔‏ 

اٹلا کت ا اس فیرشت 

قوله: عن ٴابن لمدی بن عدی إلخ“ قلت: عدی بن عدی الکندی من رجال مسلم وأبی 
داود والنسائی وابن ماجه وھو أبو فروۃ الجزری قال البخاری: سید أھل ا جزیرقء وقال ابن سعد: 
کان ناسکا فقیہا وھو صاحب عمر بن عبد العزیز کان علی قضاء ا جزیرۃ فی أیامہ وکان ثقة إِن 
شاء الله. وقال اأحمد: لا یسأل عن مغله: وقال ابن معین والمجلی وأبو حامم ثف کذا فی 
”التہذیبٴ (۸:۷٦٦۱)۔‏ 

وأما ابنه فظنی أنه عبد الرحمن بن عدی الکندی روی عن الاُّشعث بن قیس وعنه عبد اللہ 
ابن شریك العامری کما فی ”العہذیب“ .)۲۲۸:٢(‏ وروی عنه عیسی بن یونس عند ابی داود 
٘بضا فارتفعت جھالة العین بروایة الائین ومن لم یوجد فيه جرح ولا تعدیل؛ فھو ثقة عند ایز 
حبانء وعند ا حنفیة إذا کان من أھل القرون الفاضلة وإرسال مثل عمر بن عبد العزیز لیس بقاد- 
اُصلا فإنه اأعرف الناس بقسضایا عمر بن ا خطاب رضی اللہ عده وأتبع الناس لە وأشبہھم بە سیرة 
وعدلا وقضاء۔ فالأئر صالح للاحتجاج بە ء لا سیما وقد سکت عن أٌبو داود هو لا یسکٹ إِلا عما 
کان صال حا عندہ کما ذکرناہ فی المقدمق فتذکر۔ ٰ 

وأیضا فقد تأید الأثر با قاله ا حقق فی ”الفتح“: واستدل الصنف “ای صاحب ‏ الھدایة- 
بفعله عيه الصلاة والسلام فإنه اُخذ ا جزیة من مجوس ھجر ونصاری نجرآن وفرض ا زیة علی اأھل 
الیمن علی کل حالم دینارا ولم ینقل قط أنه حمسه بل کان بین جماعة اللسلمین: ولو کان لنقل 
ولو بطریق ضعیف عا۔ی ءا قضت بە العادة ومخالفة ما قضت بە العادة باطل فوقوعه باطل. بل 
قد ورد فیہ خلافہ وإن کان فیه ضعف أخرجه أبو داودہ فذ کر !لأثر ا مذ کور فی ا تن .)۲۷۳:٥(‏ 

وأبضا فقد تأید بالاجماع فان تخمیس ا جزیة والفیء۔لم یقل بە اأحد قبل الشافعی -رحمه 





کن لا تخمس ا جزیة ولا الفیء وانھا ا حجمس فی الغنیمة ۷۸ھ 


٦‏ حدثا محمد بن عبْد الله الأتصاری عن النہاس بن قھم حدثنی القاسم 
این عوف عن أبیہ عن السائب بن۔الأّقرٴعء أوٴعن عمرو بن السائب بن الاقرزع عن أبیە 
-شكه الأنصاری قال: زحف المسلمین زحف؛ فذ کر معه نہاوند بطولھا قال: 
اللہ ولا بعدہ ولا فی عصرہ قالہ الکرخی؛ کما فی ”فتح القدیر أأیضا وقد مر الکلام فی ذلك فی 
”باب قسمة الغنائم ‏ وکیفیتہا“ مستوفیء فلیراجع. وقد ذکرنا فی القدمة أُن موافقة الحدیث لدلیل 
القیاس؛ وعمل أھل العلم من أمارات صحتہ؛ فذ کر. 

قولە: ”حدثا محمد بن عبد اللہ الأنصاری إلخ“ٴ قال الحافظ فی ”الإصابة“ فی ترجمة 
السائب بُن الأقرع: قال ابو عمر: شِھد فتح نہاوند وسار بکتاب عمر إلی النعمان بن مقرن 
واستعمله عمر علی ا مدائن۔ : ۱ 

قلت: أ حرج ذِك این أبی شیبة پإسناد صحیح فی قصتہہ وحکی الھیٹم بن عدی عن 
الشعبی ان السائب شھد فتح مھرجان ودخل دار اٹھرمزاتء فرأًی فیہا ظنینا من حصن ما وأیدہ 
فقال: (أقسم باللہ إنه لیشبیر إلی شیء فنظرنا فإذا فیه حبیئة لھرمزان فیہا سقط من جوھرا۔ وروی 
ابن ابی شییة من طریق الشبیانی (ھو القاسم بن عوف) عن السائب بن الأأقرع نحوہہ وقال سعید 
این عبد العزیز عن حصین عن أبی وائل قال: ٭کان السائب بن الاقرع عاملا لعمر فذکر قصة 
طویلق: اھ (۲۸:۴). 

وفی دلیل علی ما ذکرنا فی لان آن للقصة طرقا عدیدة فصح الاحتجاج ہا وقال و عبید: 
فی ہذا لحدیث فصل ما بین الغفیمة والفی الا تری اُن السائب قد کان أشکل وجہ الأأمر من 
أیہما یجعل ا جوھر حتی سأل عن ذلك عمر. وذلك أُنه لم یصبه فی مباشرة ا حرب فیکون غنیمة 
ولم یأخذہ من أھل الذمة من جزیتہم فیکون فیعاء ولکنە کان فی حال بین ا حالین. ۔ فلھذا ارتاب به 
حتی ذکرہ لعسر فامرہ بییعدہ وقسمہ بین الذریة والقائلق ولم یأمرہ ان یخمےء ققد بین لنا نہ 
قد جعلہ فیغا۔ وھذا ضرق ما بین الغنیمة والفیء أنه ما نیل من اھل الشرك عنوۃ وقھراء وا حرب 
وھ نع سی ا ا یت 

تضع ا حرب أو زارھاء وتصیر الدار دار إسلام؛ فھو فیء یکون للناس عاماء ولا خمس فیهہ 
1ک و ا من أھل ا حرب ما کان قہل لقائہا۔ وذلك کجیش خرجوا یؤمنون 
العڈوء فلما بلضھم خبرھم اتقوھم بمال بعشوا بە إلیہم علی أُن یرجعوا عدہم؛ فقبل السلموث امال: 
ورجعوا عنہم قبل ان یحلوا بساجتہم. وقد روی نحو ذلك عن الضحاك مفسرا کان عبد الله بن 








رہ اش لا تخمس ا جزیة ولا الفیء وانا ال حمس فی الغنیمة ک2 


وجمعت تلك الغنائم فسمتہا بینہم ثم اتانی ذو العینتین فشال: إِن کنز۔النخیرجان فی 
القلعة, قال: : فصعدت فإذا نا یسفطین من جوھر لم ار مفلھما قط. فلم اُرھما من الغنیمة 
فاأُقسمھما بینہم ولم أحرزھما بجزیة أو قال: أُحرزھما-ۂ ٌ أبو عبییدے ٹم اقبلت 


امھ سو سر و و چ و رت 
(قلت سی سا ا خراج“ حدا اب البارد عن محمد بن سار قال: ۔ سمعت 
الضحاك فذ کرہہ وزاد یقول: لأنه فیء (ص۸٥).‏ 

قال أبو عبید: یذھب الضحاك إلی أنه فی ء ولیس بغنیمة لأنه کان قبل القتالء وعلٰی ھذا 
یوجہ حدیث النبی مه فی قسم الدنانیر التی بعث بہا إلیه قیصرہ خدثنا مروان بن معاویة ویزید 
ان ھارو عن حمید الطوبل عن بکر بن عبد اللہ لرنی ان رسول اللہ مه کب لی قیصر یدخوہ 
إلی الإسلامء فذ کر ا حدیث بطوله, 

وفیه: فکتب إلی رسول اللہ أنہ مسلمء وبعث إلیه بدنانیر؛ فقبال رسول اللہ حین 
ای حور ری جج وقسم الدنانیر. قال آبز عید: 
و ا ری ست رہ تہ 
ولم تصل إليه من قیصر وہو بالمدینة (المنورة) قبل الشخوص؛ فتکون ھدیة. ولکنە بعث بہا إليه فی 
إقباله نحوہ. فلا أأغرف لھا وجھا إِلا للفیء. ولو کانت ھدیة ما قبلھاء وذلك ان الثابت عندنا أه لم 
یقبل ھدیة مشرك من أُھل ا حرب وبذلك تواترت الأحادیث فان رد ھدیة عیاض بن حمار. وقال: 
إنا لا نقبل زبد للشرکین یعنی رفدھم وأھدی إليه عامر بن مالك ملاعب الأسنةہ فقال: إنی لا أقبل 
عدیة مشرك. وب ہو ھی یرجہ 
عن عکرمة ان رسول اللہ کل أمدی إلی ابی سفیان تھر عجوۃ وہو بمکة مع عمرو بن أمیة ‏ وکتب 
إليه یستہدیه أدما فأھداھا إليه ابو سفیان: وإتھا وجه ھذا عندنا اُن الدیة کانت فی الھدنة التی 
کانت بین رسول ایرللہ يكك وبین اُھل مکة قبل فتحھاء فأما مع ا حاربة فلا. وكذِلك قبوله هدیة 
القوقس؛ وکان عظیم القبط لأنه کان قد أقر بنبوتہء ولم یظھر التکذیب للنبی َء ولم یؤیسەہ 
من الإسلام (قلت: وبہذا الققدر لا ینعقد العھدہ ولا یصیر ا حربی معاداء وأما النجاشی 
ففد کان أسل ؛ وأمدی النبی عَْله فقبل ھدیتہ وکذلك الأکیدر إلا ان إسلامه کان علی شرط 








ج-۔- ١١‏ لا تخمس ا جزیة ولا الفیء وا ا خمس فی الغنیمة ات 


إلی عمر وذکرت لە شأن السفطین فقال: اذھب بہماء فبعما إن جاءا بدرھم أو أقل 
من ذلكء أو آکٹر ؛ ٹم اقسمہے بینہم قال: فأقبلت بہما إ الگرفاطالای خابامن 


تو اعت سال و گا بذلك کضابا قد ذکرناہ۔ فالشابت عددنا ان الیی گلا 
بجرلشرلستدز سر افاسنتدالاموہیوُْسحت 
وحسان (ص٢٢٥۲‏ رو .)۲٥۱۸‏ _ 

قلت: ویعکر علی ما قال من أُنە لم یقبل هدیة مشرك محارب ما رواہ العرمذی فی 
”جامعہٴ” عن علی رضی اللہ عنه مرفوعا ان کسری أھدی لە فقبل وأن اللوك أھدوا إليه فقبل 
منہم قال الترمذی: وھذا حندیث حسن غریب (۱۹۱:۱). وکسری ھذا لیس هو الذی کان 
رت شر بے سر یتو شب شر دی یی 

مسلما ولا معاھدا۔ 

ومذھب أصحانا ا حنفیة فی الباب ما ذکرہ فی ”شرح السیر الکبیرٴ (۷۲:۴): وإذا بعث 
ملك العدو إلی أمیر ا جند بہدیة فلا باُس بأن یقبلھاء ویصیر فیكا للمسلمین لأن النبی مل کان 
یقبل ھدیة ا مشرکین فی الابتداء علی ما روی أنه أھدی إلی أبی سفیان تمر عجوۃ واستہداہ أدما 
(قد ذکرناہ فیما تقدم وھو مرسل صحیح) ثم ما ظھر منہم مجاوزۃ الد فی طلب العوض أبی 
قہول الھدیة منہم بعد ذلكء وقال: إنا لا نقبل زبد الش رکین (روی اأحمد وابن حبان فی 
”صحیحہٴ“ من حدیث ابن عباس أن أعرابیا وہب النبی من ناقة فأثابه علیہا وقال: ا رضیت؟ 
قال: لا! فزادہ وقال: لقد حممت أن لا اتہب إلا من قرشی أُو أنصاری آو ثقفی؛ وطولہ الترمڈی: 
ورواہ من وجە آخرء وبین أُن الثواب کان ست بکرات: وکذا رواہ ا حاکم وصححه علی شرط 
مسلم اھہ من ”ٴ التلخیص اطبیر " .)۲٦٢:٢(‏ 

فبہذا تبین ان للأمیر رأیا فی قبول ذلك ولان فی القبول معنی التاألیف؛ وفی الرد إظھار معنی 
الغلظة والعداوۃ وإذا طمع فی إسلامھم فھو مندوب إِلی ان یؤلفھم فیقبل الھدیة ویہدی إلیہم 
عملا بش ولە عليه السلام ‏ تہادوا تحخابوا (رواہ البخاری فی ٴالأدب المفردٌ والبیہقی وابن طاھر 
فی مسند الشھاب٭ عن أبی ھریرۃ وإسنادہ حسنء وروی مالك فی ”ا لوط عن عطاء الخراسانی 
رفعہ ٦تصافحوا‏ یذھب الغل وتہادوا تحابوا وتذھب الشحناء؛ اھ من ٴالعلخیص ” أیضا .)۲٥۹:۲(‏ 

وإذا لم یطمغ فی إِسلامھم فله ان یظھر معنی الغلظة والشدۃ علیہم برد الھدیة فان قبلھا 
کا+ ذلك فیا للمسلمین لأنه ما أمدی إلیه بعینە بل مُنعتہ ومنعته ‏ لمسلمین فکان ھذا بمنزلة ا مال 








ئوم لسن لا تخمس ا جزیة ولا الفیء ونھا الحمسٰ فی الغیمة 020 


قریش یقال لە: +: عمرو بن حریث فاشتراھما بأعطیة الذریة وامقائلة الحدیثء رواہ أبو 
عبید فی ”الأموال“ٴ وفیه النہاس بن قھم ضعیف: کما فی ٴ التقریب وو 


الصاب بقوۃ للسلمین؛ وھذا بخلاف ما کان لرسول اللہ یه من الھدیق فان قوتہ 0009۸7۶۰( 
باللسلمین علی ما قال اللہ تعالی: لواللہ بعصمك من الناسپ4. وقال ال‌بی عُلہ: ,نصرت بالرعب 
مسیرۃ ور رواہ جابر عند الشیخین وغیرھما وفی الطبرانی مسیرۃ شھرین والجمع بینہما با 
وردفی ”مسندٴ أحمد شھرا وراءہ وشھرا أمامہ اھ من " ٴالتلخیص ‏ أیضا ٢(‏ :۹). 

لھا ریت سای لی ا اھر وط اس نآ ا ا ان 
منه وطلب الرفق بە وبأھل ملکته وتمکنە من ذلك بعسکرہ فکانت الھدیة بینە وبین أھل العسکر؛ 
وکذلك إن کانت الھدیة إلی قائد من قواد السلمین من لە عدة ومنعة وإن کان أأھدی إلی بعض 
لمبارزین؛ أو إلی رجل من عرض العسکرہ فذلك لە خاصة۔, 

وعلی ھذا قالوا اُمدی إلی مفت أُو واعظ شیکا فان ذلك سالم لە خاصت لأن الذی حمل 
الٰھدی إلی الإھداء إليه والتقرب إليه معنی”'' فیه خاصة بخلاف الھدیة إلی ا حکامء فان ذلك رشوۃ 
لأن امعنی الذی حمل الھدی علی التقضریب إليه ولایته الثابتة بعقلید الإمام إباہہ والإمام فی ذلك 
نائب عن ال مسلمین۔ 

والأصل فی ذلك ول النبی عگّ: ھدایا الأمراء غلول. (رواہ أحمد والطبرانی عن أبی 
حمید الساعدی مرفوعً بلفظ: ھدایا العمال غلولء وفی إسنادہ إسماعیل بن عیاش عن اھل ا حجاز 
وھو ضعیف فی ا حجازیین, ویشھد لە ما أُخرجه الشیخان وأُبو داود من حدیث أبی حمید 
للڈکورہ قال: استسمل رسول اللہ مگ رجلا علی الأزد یشال لە: ابن اللتبیق ماف فان ھذا 
لکم وھذا اُهدی لی الحدیث: کذا فی ”الئیلٴ .)۱۹٥:۷(‏ یعنی إذا حبسوا ذلك لأُنفسھمء فذلك 
رکال کہرتر او وو اس امس لو سرد ودای ور سیب 
وتخصیص الأمیر بذلك دلنا علی ان مثله فی حق الواحد من عرض الناس لا یکون غلولا۔ ولو ان 
أمیر عسکر ا مسلمین أھدی إلی ملك العدوء فعوضه ملك العدو نظر فی هدیته فإن کان مثل 
ہدیتہ أُو فیه زیادة بقدر ما یتغابن الناس فیهہ فھو سالم لەہ لأن الجالب لھذہ الھدیة ما صنعہ هو من 


)١(‏ قلت: ولکن لا ینبغی لأحد من المسلمین ان یقبل ھدیة العدو إل یاذن أمیر الإسلام فإن الدیة تجلب انحبة فریما یرید العدو بہا 
]مالة قلوب الواعظین أُو المفتیین أو امبارزین إلی نفسە وفیە ما لا یخفنی من المفسدة فان أذن لە الأمیر فی ذلك کانت الھدیة لە 
خاصق, 











جا ۱١‏ ام سا مر برا ا تر سس ٦۸۸۲‏ 


ا طرق عدیدقہ کما سن کرھا فی الخاشیہ فصح الاحتجاج بہا: ود احتجبہا ہو 
عبیذ وھو مجتہذ فقیة. 


لڑھناءإلیٰۃ وقد کان فی ذلك عاملا بنفسەہ وإن کان اکثر من ذلك بما لا یتغابن الناس فی مثله؛ 
فله من ذلك مقدار قیمة ھدیتہء والفضل فیء لجماعة السلمین الذین معہ. والاأصل فی ذلك حدیث 
عمر رضی اللہ عنہ فان امرأتہ أأھدت إلی امرأة ملك الروم ھدیة من طیب أو غیرہہ فأعدت إلیہا 
اسرأة اك ھدایاء فأعطاما عمر من ذلك مثل عدیعہاء وأأخذ ما بقی من ذلكء فجعلە فی بیت 
امالء فکلمه فی ذلك عبد الرحمن بن عوف رضی الله عنہ؛ فتمال لە عمر رضی الله عنە: قل 
لصاحبتك: فلتہد حتی تنظر أ تہدی إلیہا مٹل ھذاأم لا اھ ملخصا (۷۲:۳ و ۷۳). 

وکلام محمد فی ”السیر الکبیر“ ء وکلام السرمحسی فی ”شرحہ“ یشعر باتضاق آثمتنا 
الحنفیة علی ما ذکرہ هھنا من حکم ھدیة أُھل الحربء فإانہما لم یذ کرا فیه خلافاء ولکن ا موفق 
أقام الخلاف بین أبی حنیفة ومحمدہ فعزی إلی ابی حنیفة القول بآنه للسھدی لە بکل حالء ولی 
محمد أُنه للمھدی لە إن کان أھداہ ملك ا حرب من دارہ إلی دار الإسلام وغنیمة إن کان أھداء 
للإمامء أُو لأمیر ا جیش؛ او لبعض قوادہ فی دار ا حربء کذا فی ”الغنی٭ ٠(‏ ۱:٥٥۰)ء‏ ولا اُدری 
من ین أخذ ھذا الخلافء فإنی لم اطلع عليه فی کتب المذھب. 

قلت: وذلك إیفاء ما وعدته من قبل من بیان الفصل بین الغنیمة والفیٰء. رو وٹ 
کزن ا جزیة وعدیة أھل ا حرب إ إلی ملك اللسلمین من الفیء اأیضا. ۔ وقد تقدم فی ”باب إذا فعح 
الإمام بلدة فھو با حیار إن: شاء قسمھا أو أقر أھلا علیہا الخ“ أُن الفیء لیس بمقصور علی الاأصناف 
الحمسة التٰٴھی مضارف الخشمس, بل هو للمسلمین عاسةۂ ومن من راد البسط فی معرفۃة اأحکامہ 
فلیراجع کتاب ”الأموالٴ “اہی عبید سر الل۔ فانه قد اتی فیه بجملة کبیرۃ من الآثار والأخبارء 
وقیہا ما یژید مذھبِ الحتفیة فی الباب ولولا مخافة الإطالة اُودعتہا برمتہا فی مان الکتاب. 

وقال الإمام أبو یوسف فی ”الحراج“ٴ ٭“له بعد ما نص علی أن ا جزیة فیء للمسلمین ما لفظه: 
کل ما أخذ من أھل الذمة من أموالهم التی مخطلفوت بہا فی التجارة ومن دخل إلیا بأسان: وما 
أُخذ من اأھل الذمة من اأرض العشر الی صارت فی أیدیہمە وکل شیء بؤخذ من مواشی نصاری 
بنی تغلبء ویؤخذ منہا ما یجب علیہا فی دار رھاء فإن سبیل ذلك أجمع کسبیل ال خراج یقسم 
فیما یقسم فیه ا خراج ولیس ھذا کمواضع الصدقة ولا کمواضع ضع ا خمس, قد حکم الله عز وجل 
فی الصدقة حکما قسمھا علیہاء فھی علی ذلك؛ وقسم الحمس قسما بقی عليەہ فلیس للناس ان 








إعلاء السٹن ٰ _ ۸۳ 
باب تضعیف الصدقة علی نصاری بنی تغلب وأحکامھا 

۷- حدثا ابو معاویة عن أبی إسحاق الشیبانی عن داود بن کردوس 
عن عمر رضی اللہ عنه اأنه صالح بنی تقلب على ان لا یصبغوا فی دینہم صبیاء وعلی 
یتعدوا دلك ولا یخالفوہ اھ (ص۹١۱).‏ ْ 

وقال أیضا: فاجعل أعز اللہ أمیر اللؤمنین بطاعته ما یجری علی القضاۃ والولاۃ من بیت الال 
للسلمین من جبایة الأرض أو من خحراج الارض وا جزیة لأنہم فی عمل المسلمینہ ولا تجر علی 
الولاۃ والقضاۃ من مال الصدقة شیا إلا والی الصدقة فإنه ینجری عليه منہا؛کما قال اللہ تعالی: 
فإوالعاملین علیہاپچ اھ (ص٢۲۲)ء‏ وذکر صاحب ”الھدایةٴ ئحوہ فی آخر فصل عقدہ لأأحکام 
نصاری بنی تغلبء وقد تم هھنا باب ا جزیة وأحکامھاء وللہ ا حمدء ولە الشکر. 

باب تضعیف الصدقة علی نصاری بتی تغلب وأحکامھا 

قولە: ”حدثا أبو معاویة إلخٴ قلت: دلالته علی ا جزء الاول من الاب ظاھرۃ وقد تقدم 
الکلام فی هذا الإسناد فی باب ٭ یؤخذ من التغلبی إذا مر علی العاشر نصف العشر إلخ٭ مستوفی 
وکذا ا جٍواب عن طعن ابن حزم فیه. قال فی ”الھدایة“: ٭ونصاری بنی تغلب یؤخذ من أموالھم 
ضعف ما یؤخذ من الملسلمین من الزکاۃ لأن عمر رضی اللہ عنہ صا حھم علی علی ذلك بمحضر من 
الصحابة اھ )٥۰ ٣:٤(‏ مع ”الفتح“. 
الجواب من إیراد ابن حزم علی ا حفیة فی الباب: 

وقال ابن حزم فی ”ا حلی“: ولا تؤخذ زکاۃ من کافر لا مضاعفةً ولا غیر مضاعفة لا من 
بنی تغلب؛ ولا من غیرھم وھو قول مالكء وقال أبوحنیفة والشافعی کذلك إلا فی بنی تغلب 
خاصةء فإانہم قالوا: تؤخذ منہم ال زکاة مضاعففٌ وذ کر فی حجتہم ما ذکرناہ فی التنء وطعن فی 
إسنادہ وقد فرغنا من جوابه فیما مضی؛ ثم قالھذا کل ھا موھوا بە ولو۔کان ھذا ا حبر عن 
رسول اللہ یل ما حل لااأخذ بە لانقطاعه وضعف رواته (قلت: کلا بل کلھم ثقاتء کما مضی 
ولا یلزم من عدم معرفتك بالسفاح بن مطر وداود بن کردوس وعبادة بن النعمان أُن لا یعرفھم اُحد 
من خلق الله تعالی)ء فکیف؟ ولیس هو من رسول اللہ عُّ (قلدا: ولکنه عن عمر وعثمان 
وعلی رضی اللہ عنہم بمحضر من الصحابة فکان إجماعا منہم وھو حجق)ء فکیف؟ وقد خالفوا 
هذا ا بر نفسە وعدموا بە اُکٹر أصولھم لنہم یقولون لا یقبل خبر الحاد الشقات التی لم یجمع 
علیہا فیما إذا کثرت به البلوی وہذا أمر تکٹر بە البلوی ولا یعرفه اُھل المدینة وغیرھمء فقبلوا فيه 
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ا علیہم الصدقة مضاصف وعلی ا لا یکونوا علی:دین غیر دیسہمء فکان داود ف 


خب را لا خیر فیه. (قلنا: اہ خرس کر ان ساس 

وقد عرفە الزھری شیخ مالكء وھو أفضل علماء الدینة فی عصرہء وأُعلمھم بالسنق 
فلا یصح القول بعدم معرفة ال ا مدینة إباە) ویقولون: لا یقبل خبر الحاد الٹقشات إذا کان زائدا 
علی ما فی القرآن او مخالفًاء ولا لاف للقرآن أکٹر من قول اللہ تعالی فلاحتی یعطوا الزیة عن ید 
وھم صاغرون ٤ء‏ فقالوا ھم إلا بنی تغلب فلا یؤدون ا جزیة ولا صغار علیہمء بل یؤدون الصدقة 
مضاعفة فخالفوا القرآن والسٹن وا لنقولة نقل الکافة بخبر لا خبر فیه (١:٢١۱)۔‏ ۱ 

قلنا: لیس ذلك مخالضا للقضرآن والسنن اأصلا فان القرآن إنما أمر بأذ الجزیة لم یدعین لە 

صورۃ بعینہا والصدقۃة اللضاعفة التی اأخذھا عمر من بنی تغلب أأخدھا جزیۃً وخراجا ولھذا 
تصرف فی مواضع الجزیة ومصالح ا مسلمین ولا تصرف فی مصارف الزکاة إجماعاء فلم بترك 
عمر ومن بعدہ من ا خلفاء أخذ ا جزیة عن نصاری بنی تغلب وإا ت رکوا الصورة الٹی حتاروھا 
للجزیة فی حق غیرھم لم یوجبہا القرآنء ولم یعینہا السنن؛ ولم یت رکوا تسمیتہا با جزیة بل قالوا 
ھذہ جزیة سموھا ما شنتم, 

وأما قولہ: ”ولا صغار علیہم إلخٴ. فإن القرآن والسنة لم یعین لھذا الصغار الذی یؤخذ بە 
اُھل الذمة صورة بعینہاء واختلف العلماء فی ذلك فتقال بعضھم: اإعطاؤھم ا جزیةء وقبولھم إجراء 
اأحکام الإسلام علیہم فیما یرجع إلی العاملات هو الصغارء کما مر فکیف یصح القول؟ بأن 
لا صغار علی نصاری بنی تغلبء وھم یعطون الزیةء ویطیعون عمال الإسلام وولاۃ السلمین؟ -_ 

وقال البلاذری فی ”الفعوح”: حدثا عباس بن ھشام عن ابی عن عوانة بن الحکم وأ٘بی 
مخف قالا: کتب عمیر بن سعد إلی عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه یعلمه أنه أتی شی الفرات 
الشامی ففتح عانات؛ وسائر حصون الفراتء وأنە أراد من هناك من بنی تغلب علی الإسلامء فأبوہ 
وھموا باللحاق بأرض الرومء فکتب إلیه عمر رضی اللہ عنه یأمرہ اُن یضعف علیہم الصدقة التی 
تؤخذ من المسلمین فی کل سائمة وأرض وإن ابو ذلك حازھم حتی یبیدھم؛ أُو یسلمواء فقبلوا ان 
یؤخذ منہم ضغف الصدقة وقالوا: اما إذا لم تکن جزیة کجزیة الاعلاجء فإنا نرضی ونحفظ دینا۔ 
حدثنی محمد بن سعد عن الواقدی عن ابن سبرۃ عن عبد اللك بن نوفل عن محمد بن إبراھیم بن 
ا حارث ان عمر بن عبد العزیز أمر ان لا یقبل من بنی تغلب فی ا جزیة إلا الذھب والفضة فجاء 
النبت أُن غمر أُخذ منہم ضعف الصدقة فرجع عن ذلك اھ (ص۱۹۰ و ۱۹۱)۔ 
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بے اس التاریخٴ 'فیما کتب بہإ إليه السری عن شعیب عن سیف عن محمد 
والٹھلب وطلحة وعمرو وسعید قالوا: حرج عیاض بن غنم فی آثر القعقاعء وخرج القوادہ فذ کر 
حدیٹا طوبلاء وفیہ: وخرج الولید بن عقبة حتی قدم علی بنی تخلب وعرب ا جزیرق شہض معھم 
مُسلمھم ‏ وکافرھم إلا با دین نیزار فإانہم ارتملوا بہقیتہم فاقصحموا اأأرض الروم فکتب بذلك الولید 
إلی عمر بن الخطاب قالوا: ولا قدم الکتاب من الولیید علی عمر کتب عمر إلی ملك الروم أنه 
بلغنی ان حیا من أحیاء العرب ترك دارنا وأتی دارك فو الله لتخرجنە أو لنبذن إلی النصاری ثم 
لنخر جنہم إليك فأأخرجھم ملك الروم فخرجوا فتم منہم علی الحخروج أربعة آلاف مع أبی عدی 
ابن ن زیاد خنس بقیتہم؛ وأبی الولید بن عقیة ان یقبل من بنی تغلب إِلا الإسلامء فکتب فیہم إلی 
عمرء فاأجابے عمر تھا ذلك لجسزیرة الصرب لا یقبل منہم فیا إلا الإسلام فدعوھم علی ان 
لا ینصروا ولیدا ولا یمنعوا اأُحدا منہم من الإسلام کتب إلی السری عن شعیب عن سیف عن عطیة 
عن أبی سیف التغلبیء قال: : کان رسول اللہ ٭ن قد عامد وفدھم علی ان لا یضروا ولیداء فکان 
ذلك الشرط علی الوفد وعلی من وفدھم ولم یکن علی غیرھم. فلما! کان زمان عمر قال 
مسلموھم (کعبادة بن النعمان وداود بن کردوس وغیرھماع: لا تتفروھم با حراج؛ ولکن ضعفوا 
علیہم الصدقة التی تأخذونہا من أُموالھم (أأی من أموال اللسلمین) فیکون جزا فإنہم یغضبون 
من ذ کر ر ا جزاء علی اُن لا ینصروا مولودا إذا اُسلم آباءەھمء فخرج و وفدھم فی ذلك إلی عمرء فاما 
بعث الولید إليه برؤوس النصاری وبدیانیہم قال لھم عمر: أدوا ا زیةء فقالوا لعمر: أبلغنا مأمنناء 
واللہ ٹن ورضعت علینا ا جزاء لندخلن أرض الرومء والل لعفضحنا من بین العرب. فقال لھم: أنتم 
فضحتم أُنفسکم؛ وخالفتم أُمتکم فیمن خالف. واعضح من عرب الضاحیةء وتاللہ لتؤدنه وأتم 
صغرة قماق: ولٹن ھرہتم إلی الروم لُ” فیکمم ٹم لاأسبینکم قالوا: فخذ منا شیا ولا تسمه جزاء 
فقال: اما نحن فنسمیه حزاء وسموہ آنتم ما شقتم فقال لە عسلی بن ابی طالب: یا ُمیر الۂ منین! 
الم یضعف علیہم سعد بن ماك الصدقة؟ قال: بلی وأصغی إليە فرضی بە منہم جزاء فرجعوا 
علی ذلكء وکان فی بنی تغلب عز وامتناع اھ (ص۱۹۷ء ۱۹۸) ملخصا۔ وھذہ طرق عدیدة 
یقوی بعضھاء وتاید بہا ما ذکرناہ من الآثار فی متن الکتاب. 
خبر بنی تغلب مستفیض روایة ومتواتر عملا: 

فثبت بذلك ما قلناہ أُولا: إن خبر بنی تغلبٰ هذا قد روی من طرق کثیرۃ تطمئن بہا النفس 
إلی ان لە أصلا صحیحاء ویؤیدہ حبر زیاد بن جدیر الڈی صححہ ابن حزم نفسد وقد مر ذکرہ 
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ھو ابن مطر الشیبانی مقبول من السادسة (تقریب ص٢۷).‏ ذکرہ ابن حبان فی 


فی أبواب العشرہ ولذلك قال ا جصاص فی ٭اُحکام القرآن“ لە: ”وا جزیة والجزاء واحدء وو اُخذ 
ا مال منہم عقوبة وجزاء علی إقامتہم علی الکفرء ولم یذکر فی الایة لھا مقدارا معلوماء ومھما 
اُخذ منہم علی ھذا الوجە فان اسم ا زیة یتناولەء وقد وردت أخبار معواترۃ عن أئمة السلف فی 
تضعیف الصدقة فی أُموالھم ای بنی تغلب علی ما یؤخذ من الملسلمینە وھو قول أُھل العراق وأبی 
حنیفة وأصحابه والٹوری وھو قول الشافعی (وأحمد)ء ولا نحفظ عن مالك فی بنی تغلب شیا۔ 
وروی یحبی ب بن آدم حدثنا عبد السلام بن حرب فذکر ما ذکرناہ فی ا متنء ث ثم قال: وھذا خبر 
ہو اھ جوشرت رھ امس شس 
السواد علی الطبقاتء ووضع ا حراج علی الأرضین ونحوها من العقود العی عقدھا (عمر رضی الله 
عنه) علی کافة الأمة فلم یختلفوا فینفاڈھا وجوازھا اھ (ص ٣‏ ۹) ملخصا۔ 

وقد عقد ا جصاص باب خاصا لبنی تغلب یراجع ھناكء و کذلك الإمام ابو یوسف رحمه 
اللہ فی ”ا حراج*٭ٴ (صس١١٤۱)ء‏ وکذلك البلاذری فی ٭ فتوح البلدان (ص۱۸۹)۔ 

وقال الملوفق فی ”الغنی ٴ: ٴوھذا کان بالعراق واشتہرت ھذہ القصص ولم تنکر؛ فکانت 
إجماعًاء وعمل بە ا خلفاء بعدہ٭ اھ (۲۹۸:۱۰). وقال أیضا: بنو تغلب بن.وائل من العرب من 
ربیعة بن نزار انتقلوا فی ا جاھلیة إلی نصرانیة فدعاهم عمر إلی بذل ا جزیة فأُبوا وأنضواء وقالوا: 
نحن عرب خذ مناء کما یأخذ بعضکم من بعض باسم الصدقة فقال عمر: لا آخذ من مشرك 
صدقة فلحق بعضھم بالرومء فقال النعمان بن زرعة: یا أمیر للؤمنین! إِن الوم لھم بس وشدق 
وھم عرب یأنفون من ا جزیق فلا تعن عليك عدوك بہم وخذ منہم ا جزیة باسم الصدقة: 
فبعث عمر فی طلبہم فردھم وضعف علیہم الصدقة فاستقر ذلك من قول عمر ولم یخالفه احد 
من الصحابق فصار إجماعا. وقال بە الفقھاء بعد الصحابق منہم ابن أبی لیلی والحسن بن صالح 
وأُبو حنیفة وأبو یوسف (ومحمد بن الحسن) والشافعی اھ ملخصا .)٢۹۰:۱ ٠(‏ 

وقال الإمام الشافعی رحمه الله: ذکر حفظة ا مغازی وساقوا أأحسن سیاقه ان عمر طلب 
ا چزیة من نصازی العرب فذ کرہ إلی قوله: فراضاھم علی أُن یضعف علیہم الصدقة کذا 
فی ”التعلخیص البیر ٴ (۳۸۰:۲)۔ 

فاندحض بذلك قول ابن حزم ”وقالوا ای ا حنفیة لا یقبل خبر الاحاد الشقات إذا الف 
الأأصول وخالفوا ھھنا جمیع الأأصول فی الصدقات وفی ا جزیة بخبر لا یساوی بعرةٴ اھ 
(١:۱۳١۱)۔‏ فقد بینا أُن ا بر لیس من الاحاد بل هو مستفیض عدد ال الکوفة روایةً ومتواتر عملاء 
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القفقات“ (تہذیب ٤(‏ ار کے ۰ء وداود بن کردوس,؛ ذکرہ ابن حبان فی النقات“ ٤‏ 


فحسن الل عزاا فيك یا این حزم حیث تیکلم فی حق الأبار والأحادیث با لا یکلم ٹہ فی 
قول اأحد من الصلحاء فضلا عن اُقوال الصحابة حیث جعلتہا لا تساوی بعرۃٌ نسأل اللہ الدب 
ونعوذ بە من ال خذلان. وقد أُشرنا إلی ان خبر بنی تغلب لیس بمخالف للأصول وإما ظنه این حزم 
مخالفا لا لقولہ: إِن الله تعالی أمر بأخذ ال جزیة منہمء وأخذ الصدقة من افسملین فلا یجوز لنا 
الاقتصار بہم علی أُخذ الصدقة منہمء ولو مضاعفةً وإعفاءھم من ا جزیة, 

وا جواب: ما أُشرنا إليه اُن ا جزیة لیس لھا مقدار معلوم فیما یقتضیہ ظاہر لفظھاء وزنما ھی 
جزاء وعقوبة علی [إقامتہم علی الکفر. والجزاء لا یختص مقدار دون غیرہ ولا بنوع من الال دون 
ما سواہ والأخوذ من بنی تغلب هو عین جزیة لیست بصدقةء وتوضع مواضع الفیء لأنہ لا صدقة 
لھم إذ لا قربة لھم؛ وقد قال عمر رضی اللہ عنہ: هو عندنا جزیة وسموها أنتم ما شنتم فأخبر عمر 
ُنہا جزیة وإن کانت حقا مأحوذا من مواشیہم وزرعھم قالە ا جصاص فی ”الأأحکام٭ٴ .)۹٤٢:۳(‏ 

وقال الوفق فی ”الغنیٰ“: ”وأما الأیة ای قوله تعالی: فلإحتی یعطوا ا جزیة عن ید وھم 
صاغرون4. فان ھذا للأخوذ منہم جزیة باسم الصدقةء فإن ا جزیة یجوز اُخذھا من العروض 
(۹۱:۱۰ئ)“۔. (بدلیل أثر ابن عباس وصالح رسول ایرلل عّ أہل نجران علی ألغی حلقہ ا حدیث 
وقد مر ذکرہ فی أوائل أبواب ا جزیة فلیراجع)۔ 

قال ابن حزم: ”ثم لو صح وثبت لکانوا قد خالفوہ لأن جمیع من رووہ عنه أولھم عن 
آخرھم یقولون کلھم ان بنی تغلب قد نقضوا تلك الذمة لبطل ذلك الحکم ورووا ذلك أیضنا عن 
علىء فحالفوا عمر وعلیا وا حبر الذی بە احتجواء والقرآن والسنن فی أخذ ا جزیة من کل کتابی فی 
أرض العرب؛ أو غیرھا. وفعل الصحابة رضی اللہ عنہم والقیاس. ونعوذ باللہ من الخذلان اھ 
.)۱۱٤٤١(‏ قلنا: اما مخالفة القسرآن والسنن والقیاسء فقد ذکرنا انا لم نخالف شیخا من ذلك؛ 
وما ظنه ابن حزم مخالفة لیس من ا خالفة فی شیء۔ 

ال جواب عن إیراد ابن حزم بأن جمیع من رووہ 
عن عمر کلھم یقولون أن بنی تغلب قد نقضوا إلخ 

وأما إن جمیع من رووہ عن عمر یقولون کلھم إ إِن بنی تغلب قد نقضوا تلك الذمة إلخ. فان 
ذلك لم یثبت یثبت إِلا عن عبادة النعمان وداود بن کردوس من قولھما۔ ولم یثبت ذلك عن علی بن ابی 
طالب إِلا فی ما رواہ أبو عبید وغیرہء بطریق ھشیم أأخبرنی مغیرة عن السفاح بن المٹی عن زرعة 
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وقال: یروی عن عمر بن ا-خطاب (کشف الأستار ص٣٦۳).‏ ومٹله فی ”اللسان“ 


ا لنممان و اتصمان بن زرعةآن سال مر بن اخطاب وکلم ٹی نصاری بی تخلب ذذ کر 
ا حدیث؛ وفی آخرہ: قال مغیرۃ: فحدثت أُن علیا قال: : لن تفرغت لبنی تغلب لیکوئن لی فیہم 
ری لأقتان مقائلھے؛ ولأسیین ذراریہم؛ فقد تقضوا العصد وبرئت منہم الذمة حین نصروا 
أولادھی کذا فی ”الأموال“ (ص۲۹)۔ 

وھذا کما تری منقطع لا یقوم بە حجة وما رواہ ابو داود من طریق عبد الرحمن بن ھائئٔ 
یی نمیم النخعی نا شريك عن إبراھیم بن مماجر عن زیاد بن حدیر قال قال علی: : من ہشیت 
لنصاری بنی تغلب لأقتلن القائلة ولاًسبین الذریة فإانی کتبت الکتاب بیںہم وبین النبی يك علی اُن 
لا ینصروا أبناەھم قال ابو داود: ھذا حدیث منکر. وبلغنی عن أحمد أنه کان ینکر ھذا ا حدیث 
إنکارا شدیداء وھو عند بعض الناس شبە ا متروك وأنکروا ھذا الحدیث علی عبد الرحمن بن ھانئء 
قال أبو علی (اللؤاؤی): ولم یقرأہ ابو داود فی ”العرضة ٴ الثانیة“ اھ. وقال المنذری بعد نقل کلام 
ابی داود: وفی إسنادہ إبراھیم بن مھاجر البجلی الکوفی وشریك بن عبد الله الخعی: قد تکلم 
فیہما غیر واحد من الائمة وفیه أیضا عبد الرحمن بن ھانئ النخعی قال الإمام اأحمد: لیس بشیء 
وقال ابن معین كذلك اھ من ”عون العبود (۱۳۲:۳)۔ 

وإذا کان کكذلك فلا یصح نسبتە إلی علی رضی اللہ عنه اأصلا والعجب من ابن حزم! أنە 
کیف یجوز الاحتجاج علی خصمہ یثل ھذا ا خبر الساقط با مرۃ. وأما قول عبادة وداود بن 
کردوس: فلا حجة فی فقد ثبت عن عثمان رضی اللہ عنہ أُنە أقر بنی تغلب علی ما صا حھم عليه 
عسر بن ا خطاب: ولم یثبت عن علی رضی اللہ عنہ أنه غیر من صلحه شیکاء وھذا أُول دلیل علی 
بطلان ما رواہ عبد الرحمن بن ھانئء وما حدث بە مغیرةء فلو کان ذلك من رأأی علی رضی الله 
عنه لعمل بە فی خلافتہ حین استقر بە الأمر فی الکوفق فافھم۔ 

محاورة الرشید مع الإمام محمد بن ا حسن فی نصاری بنی تغلب 

وقال ا جصاص فی ٴاُحکام القرآنٴ لە: حدثا مکرم بن اأحمد بن مکرم القاضی البزار 
حدث عن ابو الحسن القطان وأبو علی بن شاذان وغیرھماء کما فی ”جامع السانیدٴ (٥:۹٥٤)۔‏ 
حدثنا أحمد بن عطیة الکوفی (إِن کان ابن الصلت بن اللغلس ا حمانی فلا خیر فيه ٭ کما فی 
”اللسان“ (۹:۱٦۲)۔‏ 

قال: سمعت ابا عبید (القاسم بن سلام اللغوی الفقیه الإمام) یقول: کنا مع محمد بن 
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(٤:٤٤٢٦))ء‏ فالسند صحیح. 

ھا عید السلام بن سرن عن آئ إسخاق الکمانی عن الْستَاےَعَنٰ 
داود بن کردوس عن عبادة بن النعمان أنه قال لعمر بن ا خطاب رضی اللہ عنہ: یا سیر 
الؤمین! إن بنی تغلب من قد علمت ش و کہم وإنہم یإزاء العدوء فان ظاهروا عليك 
العدو اشحدت مؤندہمء فان رأیت ان تعطیہم شیٹا فافعلء قال: فصالحھم علىی اُن 


الحسن إٰذا أقہل الرشید (وھو خلیفة الإسلام ھارون بن مھدی) فقام الناس کلھم إلا محمد بن 
الحسن فإنه لم یقم فاُمھل الرشید یسیرا ٹم خرج الإذن فقام محمد بن الحسن فاأدخل فأمھل ٹم 
حرج طیب النفس مسرورا فذ کر حدیٹا طویلا وفیە: ٹم شارونی فقال: إن عمر بن المخطاب صالح 
پنی تغلب علی ان لا ینصروا أولادھم وقد نصروا اُبنائہم وخلت بذلك دماءھمء فما تری؟ قال: 
قلت: إن عمر أمرھم بذلك وقد نصروا أولادھم بعد عمر واحتمل ذلك عفمان وابن عمك (علی 
بن ابی طالب کرم اللہ تعالی وجهع) وکان من العلم با لا خفاء بە عليك وجرت بذلك الستن فھذا 
صلح من ا خلفاء بعدہ ولا شیء یلحقك فی ذلك وقد کشفت لك العلم ورأيك اعلی قال: لا, 
ولکنا نجریە علی ما أجروہ إن شاء الله اھ ملخصا (۹۵۰۰۳)۔ 

ویدل علی أُن أمر بنی تغلب لم یزل كذلك من لدن عمر إلی زمن الرشیدہ وأن ا خلفاء 
لم یغیروا شیغا مما کان عمر رضی اللہ عنہ صا حم عليه قول أبی یوسف فی ”ال خراج: وسقات 
یا اُمیر الؤمنین عن نصاری بنی تغلبء ولم ضوعفت علیہم الصدقة فی أموالھم؛ وأسقطت الجزیة 
عن رؤوسھم إلخء ٹم أُجاب بالآثار التی أُودعنا آکٹرھا فی التن (ص١١٤۱)۔‏ 

قال ا جصاص: ٭فھذا الذی ذکرہ محمد فی إقرار ا خلفاء بنی تغلب علی ما ہم عليه 
من صبغھم أولادھم فی النصرانیة حجة فی ترکھم علی ما ہم عليهء وأنہم بمنزلة سائر النصاری 
فلا تخلو مصالحة عمر إیاھم أُن لا یصبغوا أولادھم فی النصرانیة من أحد معنیین إما ان یکون مرادہ 
ان لا یکرھوھم علی الکفر إذا ُرادوا الإسلامء وأنِ لا ینشأوھم علی الکفر من صغرھم: فإن أراد 
الاأُولء فإانہ لم یثبت أنہم منعوا أحدا من أولادھم الِتابعین من الاسلامء واکرھوھم علی الکضرء 
فیصیروا! بە ناقضین للعھد وخالعین للذمة وإن کان ا راد الوجہ الفانی؛ فإن علیا وعثمان 
لم یععرضوا علیہمء ولم یقتلوھم اھہ. فانحلت العقدۃ التی عجز ابن حزم من حلمهاء وارتفع 
الڑشکال الذی ظنه الداء العضالء فا مد اللہ العلی امتعال۔ : 


قولہ: ٴ حدثنا عبد السلام إلخ ٴ دلالتہ عنی ما دل علیہ ما قبلە ظاھرۃ۔ 
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لا یغمسوا أحدا من أُولادھم فی النصرانیةء ویضاعف علیہم الصدقة قة قال: وکان عبادة 
یقول: قند فعلوا ولا عھد لھم. رواہ یحیی بن آدم أیضا (ص٦٦)ء‏ وھذا سند صحیح 
وعبادة هو عباد بن زرعة بن النعمان الشغلبی لە إدراك کما فی ٭الإصابة (۸۸:۵)ء 
قد صحف الرواة آسمه فقال بعضھم: عبادة بن النعمان وقیل: زرعة بن النعمانء وقیل: 
نعمان بن زرعةء ولا یقدح ذلك فی صحة الأثر۔ 

ورواہ البیہقی رحم اللہ وفی: ما صا حھم عمر یعنی نصاری بنی تغلب علی 
تضعیف الصدقة قالوا: نحن عرب لا نؤدی ما یؤدی العجم ولکن خذ مناء کما تأخذ 
بعضکم من بعض یعنون الصدقة فقال عمر: لاء ھذہ فرض ا مسلمین۔ قالوا: فزد ما 
شثت بہذا الاسم لا باسم ا جزیة ففعل فتراضی هو وھم علی تضعیف الصدقة ة علیہم؛ 
وفی بعض طرقہ: سموها ما شنتم (زیلعی ۳۹۵:۰۱). وقال الحافظ فی ”العلخیص ا لبیر“ 
(۳۸۰:۲): رواہ البیہقی من طریق أبی إسحاق الشییانی نحوہ ای نحو ما رواہ الإمام 
الشافعی وابن أبی شس2 وأتم منە اھ.. سکت ا حافظ عنه؛ فھو صحیح؛ او حسن عندہ 
دو رھ ات مت 


قولہ: "ورواہ البیہقی إلخ“. قلت: فی قولھم: پر ماما گا گ کس 

یعنون الصدقة دلالة علی مراعاۃ أحکام الزکاة؛ وحدودھا جمیعَا فیما یؤخذ من بنی تغلب غیر أُنہا 

تضاعف غلیہم؛ وقد اختلف أھل ا حجاز وأھل العراق فی ذلك قال البلاذری فی ”الفتوح“: 

”قال الواقدی: وقال سفیان الٹوری والأوزاعی ومالك بن انس وابن أبی لیلی واین أبی ذئب وأٗبو 

حنیفة وأٗبو یوسف: یژخذ من التغلبی ضعف ما یؤخذ من اللسلم فی أرضه وماشیتہ ومالہہ فأّما 

الصبیء والمعتوہ مہم فان اُھل العراق یرون اُن یؤخذ ضعف الصدقة من أرضه ولا یأحذون من 

ماشیته شیئا. وقال اُھل ا حجاز: یؤخذ ذلك من ماشیتہ وأرضہ وقالوا جمیعا: ان سبیل ما یؤخذ 

من أموال بنی تغلب سبیل مال ا راج لأنه بدل من ا جزیة اھ (ص۱۹۱). وذکر نحوہ الإمام 
أبو یوسف فی ”ا راج (صس١٤١۱)ء‏ وأبو عبید فی ”الأموالٴ (ص۲۹)۔ 

الرد علی ابن حزم فی قولہ: ”إِن خبر بنی تغلب لا یعرفه اُشل الدینةٴ ۱ 

وفی ذلك رد علی ابن حزم فی قوله: إن خبر بنی تغلب لا بعرفه أُھل الدینة فقد رأیت 

أن مالکا وابن أبی ذئب قد قالا: بہہ وهما من علماء الدینة کما لا یخفی, قال أبو عبید: 

سمعت محمد بن ا حسن یخبر عن أُبی حنیفةء قال: اما نساءھم فھن منزلة رجالھم فی کل شیء 








إعلاء السان تضعیم الصدقة علی نصاری بنی تغلب وأحکامھا ۱ھ 


4۹- حدثا عبّد الله بن صالح عن اللیث عن یونس عن این شھاب قال: 
”لا نعلم فی مواشی اُھل الکتاب صدقة قة إلا ا جزیة التی تخذ منہمء غیر ان نصاری بنی 
: تقلب الذییٰ جل آمرالیع الواضی یؤخذ من أموالھم ا راج فیضعف علیہم حتی تکون 


وأنا صیبانہم؛ اھ یکونون مظلھم فیما جب علی الأرض خاصفّ فاماالواشی+ وما جرون به من 
أموالھم علی العاشر؛ فلا شیء فیه علیہم. قال: وقال أبو حنیفة : ِن اسلم التغلبیء او اشتری مسلم 
أُرضہ فان العشر عليه مضاعفا علی ا حال الأولی اھ. قال فی ٭ الھدایة“ ٍ ”ویؤخذ من نساجھ 
ولا یؤخذ من صبیانہم لان الصلح وقع علی الصدقة الضاعفةة والصدقة تجب علییہن دون 
الصبیان؛ فکذا اللضاعفء وقال زفر رحمہے اللہ: لا یؤخذ من نساءھم أیضاء وھو قول الشافعیء 
لنه جزیة فی الحقیقة علی ما قال عمر: عذہ جزیة فسموھها ما شکتم. ولھذا تصرف مصارف ا جزیة 
ولا جزیة علی النسوان (وھو روایة الحسن عن أبی حنیفة قال الکرخی: وھذہ اق ےہ لان الواجب 
بکتاب اللہ تعالی علیہم ا جزیةہ فإذا صا حوھم علی مال جعل واقعا موقع اللستحق. وقال أُصجاہنا: 
هو وإن کان جزیة فی المعنیء فھو واجب بشرائط الزکاة وأأسبابہاء إذ الصلح وقع علی ذلكء 
ولھذا لا یراعی فيه شرائط الجزیة من وصف الصغاں فیقبل من النائب؛ ویعطی جالسا إن شای 
ولا یؤخذ بتلبیهٴ. مؤلف).۔ ولا أنه مال وجب بالصلح والرأة من أھل وجوب مثله علیہا اھ 
(٭:٤‏ ۳۰). قلت: أیضا- فإنہم سألوا عمر أن یأحذ منہم ما یأخذ بعضکم من بعض: فأجابہم 
عم إليه بعد الامتناع منه. والذی یأخذہ بعضنا من بعض و الزکاۃ من کل مال زکوی لای مسلم 
کان من رجل أو امرأۃء وصحیح ومریضء فكذلك ا أحخوذ من بنی تغلب وعلی ھذا من کان 
منہم فقیراء أُو لە مال غیر زکوی کالدور وثیاب البذلة وعبید ال حدمة لا شیء علیہ کما 
لا یجب ذلك علی أھل الزکاۃ من الملسلمین, ولا تؤخذ ما لم پبلغ نصابا۔ 
ِ سے ای ری کشر ھت یر بی ساف اروا 
قوله: ”حدثتا عبد بن صالح إلخ “ فيه دلالة علی اُن تضعیف الصدقة مکان ا جزیة مخخص 
بنصاری بنی تغلب دون غیرھم من نصاری تنوخ وبہرا من العرب ویہودھا خلافا للشافعی راحمه 
الش کما ذکرہ ا موافق فی ”المغنی” ولا یصح قیاس غیرھم علیہم لوجوہہ اأحدھا: ان هذا القیاس 
۔حالف النصوص التی ذ کرناغاء والثانی: ان العلۃ فی بتی تغلب ولم یوجد مع غیرھم؛ والالث: اُن 
بنی تغلب کانوا ذوی قوۃ وش وکة لحمقوا بالروم وخیف منہم الضرار إن لم یصالحواء ولم یوجد 
عذا فی غیرهم والرابع: ما رواہ سعید بن عمر بن سعید بن العاص عن أبیه عن جدہ أنه سمع عمر 
یقول: لولا انی سمعت رسول اللہ مك یقول: إِن اللہ تبارك وتعالی سیمنع الدین بنصاری من ربیعة 








ج ۔ ١١‏ تضعیف الصدقة علی نصاری بنی تغلب وأحکامھا لاوز 


مثلی الصدقة أُو اکٹر“۔ رواہ اأبو عبید فی ”الأأموال“ ورواہ یحبی بن آدم فی ”ا حراج“ 
لە حدثا ابن مبارك عن یونس عن الزھری قال: لیس فی مواشی أھل الکتاب صدقة 
إلا نصاری بنی تغلب فذ کرہ مختصرا وھذا سند صحیح. 


علی شاطئ الفرات ما ترکت عربیا إلا قتلتہ أو یسلم. رواہ ابو عبید فی ٭ الأموال (ص٥٥٤)ء‏ 
وقد مر ذکرہ ونصاری من ربیعة ھم بنو تغلب کما دل عليه کلام اللوفق فی الغنی وأبی عبید فی 
”الأموال“ حیث قال: (وکان لعمر فی بنی تغلب حکمانء أحدھما حقده دماژھم ما اُعطوہ من 
أوالھم وھم عرب؛ وکان ا حکم علیہم الإسلام أُو القتلء فکان قبوله ذلك منہم فیما تری 
الأآمرین اُحدھما انتحالھم النصرانیق والآخر حدیث سمعہ من النبی مق فدأوله فیہم)ء فذ کر 
ا حدیث: وقال: فلذلك رضی بأموالھم دون دمائہم فہذا أحد حکمیە وأما الآخحر فإنه حین درا 
عنہم القتل؛ وقبل منہم الأموال لم یجعلھا جزیة کسائر ما علی أُھل الذمق ولکن جعلھا صدقة 
مضاعفة ما رأی من نفارہم وأُلفھم منہا فلم یأمن شقاقھم واللحاق بالرومء فیکونوا ظھیرا لھم 
علی أھل الإسلام. وعلم أنه لا ضرر علی المسلمین من إسقاط ذلك الاسم عنہم مع استبقاء ما 
یجب علیہم من ا جزیة فأُسقطھا عنہم واستوفاها باسم الصدقة حین ضاعفھا علیہم؛ فکان فی 
ذلك رتق ما خاف من فتقھم مع الاستیفاء لحقوق السلمین فی رقابہمء وکان مسدداء کما روی 
فی الحدیث عن النبی يك (أن اللہ تبارك وتعالی ضرب با حق علی لسان عمرو قلبہ؛؛ ‏ وکقول عبد 
اللہ فیه: ما رأیت عمر قط إلا وکان ملکا بین عینیه یسددہ ومٹل قول علی: ما کنا نبعد ان السکینة 
. تنطق علی لسان عمرہ ‏ وکقول عائشة فیە: کان واللہ أحوذ یا نسیج وحدہ قد اعد للاأمور أُقرانہاء 
فکانت فعلتہ ھذہ من تلك الأقران التی اعد فی کثیر من محاسنہ لا تحصی اھ (ص٥٥٥)۔‏ 

قلت: ولم یخالف فیہا القرآن فان اللہ تعالی یقشول: لإحتی یعطوا ا جزیة عن ید وهم 
صاغرون 4ء ولم یقل: حتی یعطوا ویسموها جزیة ولا اُن یعطوا الذھب والفضۃ فی ا جزیة دون 
العروض: ولا ا مواشی: فافھمء واللہ تعالی اُعلم. : 

حکم ذبائح نصاری بنی تغلب ونساءشم 

فائدة: أخرج الإمام الشافعی فی ”مسندہ قال: اُخبرنا إبراھیم بن أبی یحیی عن عبد الله 
ابن دینار عن سعد القلحة مولی عمر أُو ابن سعد الفلحة ان عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه قال: (ما 
نصاری العرب بأھل کاب وما تحل لنا ذبائحھم: وما أنا بتار کھم حتی یسلمواء أُو أُضرب 
ُعناقھم) اأُخبرنا التقفی عن یوب عن این سیرین عن عبیدة السلمانی عن علی رضی الله عنهہ قال: 
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۰- حدژا ابو حنیفة عمن حدثہ عمن عمر بن الخطابت: ”أنه أأضعف الصدقة 
علی نصاری بئی تغلب عوضا من الخراج“. ذکرہ الإمام ابو موسف فی ”ا خراج“ لہ۔ 


لاتاکلوا ذبائح نصاری بنی تخلبء فإنہم لم یتمسکوا من دینہم إلا بشرب ا خمر اھ (ص١۱۹)۔‏ 

قلت: أما الإسناد الاُول فلا یساوی شیا؛ فإِن شیخ الشافغی مکشوف ا حال وسعد الفلم 
و این سعد مجھولان فإن کان هو سعد الجاریء کما قالہ الحافظ فی ”تعجیل الاقعة" (ص >٥ ٥۰‏ 
فلا یللزم من کونە معروفا اُن یکون ابنه معروفا أ٘یضاء والسند دائر بین اأحدھما غیر معین)ٰ وقد 
اعترف ا حافظ بکون ابنہ عبد اللہ مجھولاء کما فی ”التخجیل“ (ص۲۲۲)ء ولو سلم فھو محمول 
علی آنه کان ذلك رأی عمر أولاء ٹم استضر رأیہ علیٰ عدھم من النصاری حین تذکر قولہ لاو 


اإت اللہ سیمنع الدین بنصاری من ربیعة) ا حدیث فقبل منہم ال جزیة ولم بضرب أُعناقھم: والسند 


الٹانی صحیحء وہو محمول علی التتزدہ والاحتیاط دون التحریم۔ 

قال اللوفق فی ”الغنی“: والروایة الثائیة تحل ذبائحھم ونساءھم وھذا الصحیح عن أحمد 
رواہ عنه ا جماعق وکان آخر الروایتین عنہ وھذا قول ابن عباس؛ وروی نحوہ عن عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عنہہ وبە قال الحسن والخعی والزھری وعطاء ا حراسانی والحکم وحماد وإسحاقء 
وأأصتحاب الرأیء قال الأثرم: وما علمت أٌحدًا کرھہ من أصحاب ابی إلا علیاء وذلك لدخولھم فی 
عموم قولە تعالی: ظ(وطعام انذین أُوتوا الکتاب حل لکم وظعامکم حل لھم وا حصنات من الذین 
أو توا الکتعاب من قبلکمچ. ولأنہم أھل کتاب یقرون علی دینہم ییڈل الال فتحل ذبأئحھم 
ونساژھم کبنی إسرائیل اھ .)۲۹٦:۱۰(‏ قلت: ولم بح الشافعی ذبائح أُعَل الکتاب من العرب 
کلھم؛ وقد تقدم الکلام فی ذلك مستوفیء وسیأتی لە بقیة فی ”باب الذبائح“ إِن شاء اللہ تعالی. 
حکم الذمی والتغلبی إذا اشتری أرض العشر: : 

قال الإمام اٌیو یوسف فی ٭ا راج“ لە: اوإن اشتری رجل من أُھل الذمة سویٰ نصاری بنی 
تغلب أُرضا من أراضی العشرء فان ابا حنیفة قال: أضع علیہا ا حراج ٹم لا اأحولھا عند وإت باعھا 
من مسلم من قبل نہ لا زکاۃ علی الذمی والعشر زکاق فأحولھا إلی ا حراجء (وقال محمد: علیہا 
العشر بحاله ولا یحول). ۱ 

:واما أقول: ان یوضع علیہا العشر مضاعفاء فھو خراجھاء فإٰذا رجعت إلی مسلم بشرای 
و اأسلم النصرانی أعدتہا إلی العشر الذی کان علیہا فی الأأصلء قال ابو یوسف: حدثنا بعض 
أُشیاخنا أُن ا حسن وعطاء قالا: فی ذلك العشر مضاعفا قال أبو یوسف: فکان قول ا حسن وعطاء 
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: واحتجاج ا جتہد بحدیث حجة۔. 


أحسیٰ عندیٰ من قول أبی نیفةہ الا تریٰ ان الال یکون للمسلم للتجارۃ فیمر بە علی العاشز: 
فیجعل عليه ربع العشرء فإذا اشتراہ ذمی؛ فمر بە علی العاشر جعل عليه نصف العشر ضعف ما 
علی الملسلمء فإن عاد إلی مسلم جعلت فیە ربع العشرہ فھذا مال واحد یختلف ال حکم فیه علی 
من بملکە فکذللك الأرض من أُرض العشر أُلا تری لو ان ذمیا اشتری اُرضا من أأرض العرب حیث 
لم یقع خراج بمکة أو الدینق أُو ما اُشبہھا لم اُضع علیہا خراجاء وھل یکون خراج با حرم؟ ولکنھ 
ِضاعف عليه الصدقة کما تضاعف فی أُموالھم التی بخلفون بہا فی التعجارات ومن أسلم؛ 
فارضہ رض عشر لأنه لم یوضع عليه الخراج“ اھ (ص١٢۱).‏ 

قلت: قول محمد أقیسء وقول الإمام أُقوی دلیلاء فإِن الحراج بالکافر ألیق؛ ولیس ہو من 
اُھل الصدقة حتی یوضع علی اُرضە العشر؛ وقد تقدم أُن من أسلم من اأھل ا خراج اذ منە ا جراج 
علی حالہء وکذلك إذا ورث مسلم رض خراج عن أبيهٔ أو اشتراھا من کافر یعصول ا حراج لی 
العشر وقد استوفیتا الأثار والأخبار فی باب ٴ : من أسلم من اُھل ا حراج أُخحذ منە ا راج علی 
خالهٴء فلیراجع؛ وقیاسه علی العشر الأخوذ من أسوال التجارة غیر سدیدہ فإن الأخوذ من التاجر 
وجوبہ فی ذمتہ الا تری أنە لا بؤخذ من أموال الصبیانہ والاحوذ من الأرض وظیفة الأرض؛ 
" حتی یؤخذ من اُرض الصبی وا جتون وامعتوہ وتضعیف العشر لم یعد فی الشرع إلا فی أراضی 
بنی تغلب خاصة یضاعف علی أراضی غیرھم من أھل الذمق وما ذکرہ أھل البصرۃ من تضعیف 
العشر فتحکم لا نص فیه ولا قیاس. 

وقال أحمد ومالك فی ھذا قولا عجیا یقولون: لیس علی الذمی فیہا عشر ولا خراج؛ 
ولا یخفی ما فیه من إبطال حق الفقراء والإضرار بہم؛ وإذا عرفت ذلك فقد تین به حکم ما إذا 
ادری مسلم اُرض تغلبیٰ أنە یکون علیہا العشر مضاعفا کما کان قبل؛ فإن العشر الضاعف 
حکمہ حکم ا حراج. وإذا أسلم من علی أرضہ الراج أخذ منه علی حالہ فکذا ھذاء ومن اأراد 
تفصیل الأقوال فی السألةہ فلیراجع ”کتاب الأموالٴ “ہی عبید (ص ۰ و ۹۱ء و ”الفتی“لابن 
قدامة ٢(‏ صق تام اقرل آو سحت ”لا تری لو أن ذمیا اشتری أُرضا من أراضی 
العرب إلخ ٭ فالجواب ان الذمی لا یمکن من ذلك أُبداء ویجبر علی بیعھا من السلمین لو اشتری 
ا مر ان اُھل الذمة یمنعونِ من اِخاذ أأرض العرب مسکناء واشتراءھم شیا من أرض العرب یفضی 
. إلی.استیطانہاء کما لا یخفی.. 
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وس وسف وص ری 


باب العطاء بموت صاحبہ بعد ما یستوجبہ 

قلت: ذکر محمد فی ' "ا جامع الصغیر“ (ومن مات فی نصف السنة فلا شیء لە من 
العطاء۔ . وتقییدہ بنصف السنة ریما یشعر بأنە إذا مات فی آخمرھا یعطی ورٹتہ؛ قاله احقق فی 
”الفتحٴ (ہ:۳۰۷). ۔ وبأنه إذا مات بعد نصف السنة قبل تمامھا یعطی قدر عناءہء ٹم اختلف الشایخ 
فی أنہ ھل مجب ان یعطی ورٹص إذا مات بعد تمام السنة أولاء بل ستحب, فکلام صاحب 
الھدایةٴء وشمس الأئمة یفید عدم الوجوب. أما الأُول: : فلاأنه علل ا جواب بقولہ: لأنہ نوع صلق 
ولیس بدین؛ ولھذا سمی عطاء فلا یملك قبل القض ویسقط بالموت: وأما الشانی: : فلأنه علله 
بقوله: لأنه مات قبل تاکد حقہ بمجیء وقت الطالبۃء والحق الضعیف لا یجری فیه الارٹ: کسھم 
الغازی فی دار العرب لا پورٹ بخلاف ما إذا تاکد سھمە بعد الإحراز بدار الإسلام قبل القسمة 
فإنہ یورٹ اھ.. ثم آفاد أنە لم یتاکد الحَق بعد تمسام السنة أیضسا معولا علی أنه صلء فلا یك قبل 
القبض؛ ولکن الوج یقعضی وجوب دفعہ لورتہ لأن حقه تأکد امام عمله سنةہ کما یورث سھم 
الغازی بعد الإأحراز بدار الإسلام اع۰۔ژأکد الحق حینذ؛ وإن لم یثبت لە ملكء قاله احقق فی 
”الفتح“ أیضا (ص مذکور). ۱ 

وحاصلہ أُنْ التوریث لا یتوقف علی تحقق الللكء بل علی تأکد ا حقء وتسمیتہ عطاء لا ینفی 
الاستحقاق؛ وإما ینفی کونە أجرة؛ وقد تدم فی باب قسمۃة الغنائ ئم قول عمر رضیٰ الله عه فی 
الفیء: فلم یبق اأحد من الناس إلا له فیہا حق, أُو قال: حظ إلا بعض ما تملکون من أرقاءکمء وقال 
محمد فی ”السیر الکبیر* : إن من مات من ا جاھدین قبل إحراز الغنیمة بدار الإسلام لا پورثٹ 
نصیبه وھو قول علی رضی اللہ عنه وعلی قول عمر رضی اللہ عه یورٹ نصیبه لان وارثہ یخلفہ 
فیما کان حقا مستحقا له کذا فی ”شرح السیرٴ (٢:٠٥۲)ء‏ ومفادہ الاجماع علی توریث ئصیبه 
بعد الإحراز لم نعلم فیه خلاهً ولیس ذلك لثبوت ملکھ ضیہا بالإحراز قإِن الللك لا یٹبٹ لأحد قبل 
القسمة بل لناکد حقہ یہ فكڈلك التطاء یخب دفعہ لورثنہ لناکد حقہ پاام العمل سبنقہ یذ ذلك 
مارواہ ابن بی شییة, -ٴ 
حکم الزکاۃ فی العطاء: 

حدثا عبد الرحیم عن زکریا عن أُبی إسحاق عن ھبیرۃ قال: : کان ابن:مسعود یزکی 
أعطیاتہم من کل الف خحمسة وعشرین (ص ٤٣)ء‏ وعبیرۃ بن سریم؛ روی عَنٌ صلی وطلحۃ 








ج- ۱١‏ العطاء یعوت صاحبه بعد ما یستوجبه ۲ء 


۱١‏ حدژا ابن ابی زائدة عن معقل بن عہید اللہ عن عمر بن عبد العزیز 
”أنه کان إذا استوجب الرجل عطائه ٹم مات أُعطاہ ورثته“. أخرجه ابو عبید فی 
”الأموال٭ وسندہ صحیح علی شرط مسلمء ومعقل بن عبید الله ا جزری وثقه غیر 
واحد وھو من رجال مسلم وأبی داود والنسائی (تہذیب). 


وابن مسعود وا حسن بن علی وابن عباسء وعنه ابو إسحاق السبیعیء قال أحمد: لا باُس بحذیفہ 
هو أحسن استقامة من غیرہء کذا فی ”التہذیبٴ (۲۳:۱۱)ء فالإسناد حسن قال: سی عباد 
الأعلی عن ابی إسحاق (کذا فی الأُصلء والصحیح ابن إسحاقء کما فی ”الاموال“ ابی عبید) 
عن الزھری عن حمیذ بن عبد الرحمن عن عبد الرحمن بن عبد القارئء وکان علی بیت ا ال فی 
زمن عمرء فإذا حرج العطاء جمع عمر اموال الجارء فحسب عاجلھا وآجلھاء ٹم بأخذ الزکاۃ من 
الشامد والغائب: ورواہ ابو عبید بطریق ابن إسحاق عن الزھری عن حمید بن عبد الرحمن بن 
عوفٰ عن عبد الرحمن بن عبد القارئ عن عمر بلفظ أُنه کان إذا خرج العطاء اأخذ ال زکاۃ من 
شاھد الال عن الغائب والشاد (ص٤٤٣)ء‏ وسندہ حسن أیضا وفیه دلالة علی أنہم کانوا 
یأُعذون زکاۃ العطاء لکونە دینا مستحقا علی بیت ا الء وإلا لم یکن لأخذ الزکاۃ مه معنیء 
فالراجح ما قاله ابن الھمام: إذ غیید محمد فی ٭الجامع الصغیر“ بنصف السنة ریا یشعر بأنه إذا 
مات فی آخرھا (أُو مات بعد نصف السنة) یعطی ورثته (عطاءہ)ء أُو قدر عمله وعناءہ: وإذ! مات 
قبل نصف السنةہ فلایورث وجوبًا إلا أنه یستحب أن یعطی حصتہ من العام)ء واللہ تعالی اُعلم 
قولہ: ” حدثا ابن أبی زائدة إلخ٭ دلالده علی توریث العطاء إذا مات ائرجل بعد تمام السنة 
موی سی شر وی جچد بیو تو یی عن الھقل بن زباد 
وسیأئی وما رواہ أبو یوسف الإمام فی ”ا خراج“ حدژا ا جالد بں سعید عن الشعبی عمن شھد 
عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه قال: ما فتح اللہ عليەم وفتح فارس والروم جمع ناسا من أُصحاب 
رسول اللہ مل فقال: ما ترون؟ فانی اُری ان اأجعل عطاء الناس فی کل سنةء وأجمع امالء فإنه 
اأعظم للب رکة قالوا: اصنع ما رأیت فإنك إِن شاء الله موفقء قال: : ففرض الاأعطیات ا حدیث 
(ص٥۲)‏ ومراسیل الشعبی صحاح ومجالد حسن ال حدیثء کما مر غیر مرة. . فدل علی ان وقت 
استحقاق العطاء تمام السنة دون ماقبله ویؤیدہ فی التوریث ما رواہ ابو عبید حدثنا ھشام بن عمار 
عن الولید بن مسلم عن عثمان بن ابی العاتكةہ أو کلثوم بن زیاد مولی سلییمان بن حبیب؛ الشك 
من هشام قال: حدشی سلیمان بن خبیب هإن عمر بن ا خطاب فرض لعیال ا لمقاتلة ولذریتہم 
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۷۲ع-- < حدٹتا بزید عق استماعیل بن بی تحالد عن قیس بن آبی حازم قال: : قال 
الزبیر لعشمان بعد ما مات عبد اللہ بن مسعود: أُعطنی عطاء عبد اللہ فعیال عبد الله أحق 
به من بیت ا ال فأعطاہ خمة عشر ألفا“ ٠‏ رواہ ابو عبید أیضا (ضص٠‏ ٠ء‏ وسندہ 
صحیحء وقیس من اُجلة التابعین ثقة مخضرم (تہذیب ۳۸۷:۸). 

7۲ جدا عمالا بن عمروعن علی بن جی(۱)عن سال ین خرتِ قال: 
جدتی آخی. ا رجلا مات بعد ثمانیة أشھر من السنة أعطاہ عسر بن الخطاب ٹائی 
عطاءء“ ۔ رواہ ابو عبید أیضا (ص ٢٦۲)۔‏ رواہ البلاذری فی ٭الفتوحٴ (ص٤٦٦٥)‏ عن 
ابن بی شیبة: : ٹنا عبید الله بن موسی عن علی بن صالح بن حی عن سمأك بن حرب 
نحوہ قلت: سند ابن ابی شییة رجاله ثقشات. . وھذا مرسل فان سماك بن حرب لم یدركک 
عمرہ وإنھا رواہ عن رجال ا حی. 

“34٤‏ حدثا عببد اللہ بن صالح عن الھقل بن زیاد عن الاوزاعی أُن عمر بن 


العشرات؛ قال: فاأمضی عثمان ومن بعدہ من الولاۃ ذلكء وجعلوھا موروثة یرٹہا ورٹته الیت منہم 
من لیس فی العطاء والعشرة؛ ا حدیث (ص ٢٢۲)ء‏ وعثمان بن ای المائکة ثقةإلا قی حدیث علی 
ابن یزید الالھانی والأسر من علی بن یزیدہ فانہ ضعیف, کما فی ' ”التہذیب“ (۷٥۱۲)ء‏ وکاثوم 
ابن زیاد قاضی دمشقء ذکرہ ابن حبان فی ”الات ٴء وضعفہ النسائی کما فی ”اللسان“ 
(:۸۹٣)ء‏ فالإستاد حسن لولا عنعنة الولیدہ ولا بس بە فی التابعات. 

قولہ: ” حدثا یزید الخ“ قلت: : دلالنه علی توریث العطاء ظاھرة ولم أعثر علی روایة توضح 
وقت وفاۃ عبد الله مل کانت بعد ما استوجب العطاءء وئمت السنة ام قبله۔ وفی قول الزبیر: فعیال 
عبد الله أحق بە من بیت ا مال دلالة علی استحقاق اورثة عطاء مورثہم؛ وإلا لم یکونوا اأحق بە من 
بیت مال المسلمینء فافھم۔ ۱ 

قولہ: ”حدثا خالد بن عمرو إِلخٴ. دلالدہ علی توریث عطاء من مات بعد نصف السنة 
بقدر عمله وعناءہ ظاھرق وھو مفھسوم قول محمد: من مات فی نصف السنة فلا شیء لە من 
العطاء ای ویستحقه إذا مات نصف السنة بقدر عمله وإلا لم یکن ٹلتقیید معنی. 

قول: ٭ حدثنا عبد اللہ بن صالج إلخ“. دلالدہ علی توریث عطاء من مات بعد تمام السنة 


)١(‏ ھکذا فی الأصل والصحیح علی بن حی وھو علی بن صالح بن حی او الحسن بن حی ثقة عابد کما فی النقریب۔ 











ج- ۱١‏ العطاء یمعوت صاحبه بعد ما یستو جبه ٦۹۸‏ 


عبد العزیز کتب ان أُنظر فی أھل الدواوینء فمن کان عمل علی عطاءہ سنةکاملق 
وعزم ما نابہ من ا حمائلء أو قال العائل -شك أبو عبید- وأُجزاً بعوئہہ ثم یقبض بعد 
ما یؤمر للناس بأعطیتاتہم فمر لآھله لعطاءہ حقا واجباء وانظر من کان اکتتب فی 
شیء من البعوث: فخرج لە عطاءہ فتجھز بە ثم اد رکە اُجله؛ فلا تعزموا أھله شیٹا إنھا 
اُخذ حقے). رواہ أبو عبید فی ” الأموال٭ (رص ۰ء وسندہ حسن مرسلء وھقل بن 
زیاد السکسکی کاتب الاأوزاعی ثقة من العاسعة (تقریب ص۳۲)۔ راع رذ 
عمر بن عبد العزیز وإرسال مثله حجة۔ 


ظاھرۃء وقول عمر بن عبد العزیز: ص۳٤ھ‏ و" 
علی الوجوب. وفیه دلالة أیضا علی اُن من اأُخذ العطاء فی أُول العامء ثم ماتء أو عزل قبل مضیہا 
لا یجب عليه رد ما بقی؛ ولا یغرمه ورثته. واختلفت أُقوال علماءنا فی ذلكء فقال بعضھم: 
لا یجب عليه الرد علی قیاس تعجیل الرأة النفقةء وقیل: یجب رد ما بقیء وقال محمدۃ اُحب إِلی 
رد الباقیء کما لو عجل لھا نفقة لیتزوجھا فمات قبل التزوج لصدم حصول المقصود. (ولا یخفی 
ما فیە فإن ما ینفق علی ا رأة قبل العزوج بہا رشوۃ وما یأعذہ صاحب العطاء فی اول العام لیس 
برشوة کما لا یخفی)؛ وعندھما هو صلة من وجہ فینقطع حق الاسترداد باللوت کالرجوع فی 
الھیةء ذکرہ فی ”جامع قاضی خانٴ ء کذا فی ”فعح القدیرٴ ۷:٥(‏ ۰۔ قلت: ویؤید قولھما 
قول عمر بن عبد العزیز ا خلیفة الراشد: فلا تفرموا أھله شیٹا نما اذ حقہ. 

قال فی ٭الکفایةٴ ٭ العطاء ما یکتب للغزاۃ فی الدیوانء ولکل من قام بأمر من أُمور الدین 
کالقاضی والمفتی واللدرس. وفی الابّداء کان یعطی کل من کان له ضرب مزیة فی الإسلام 
کأزواج النبی مه وأولاد اللھہاجرین اھ.. قال احقق فی ”الفتح“: ”وھو کالجامکیة فی عرفنا إلا 
ہا شهزیقہ والعطاء سنوی“ اھ 

قلت: والب رکة إِنھا ھی فی السنوی دون الشھری؛ کما هو مشاھد ویؤیدہ قول عمر بن 
لخطاب رضی الله عنه وقد مر۔ ومن راد الاطلاع علیٰ کیفیة تدوین عسر رضی اللہ عنه الدیوان 
وتفصیل فرضه العطاء لُزواج ج لنیچ واصحابدہ ولسائر السلمین صغیرھم وکبیرھم وفطیمهم 
ومولودھم فلیراجع ”ا راج للامام ابی یوسف (ص٤۹٥‏ و٦ئ)‏ و ”کتاب الأموال" ای عبید _ 
(ص٢٢۲‏ إلی ۲۷۱) و ”فتوح البلدان “( ص٤٤٥٥‏ إلی )٥٤٤‏ للبلاذری فتقربہا عینہ وینشرح بہا 
صدرہہ ئم إذا رجع إلی ما آل إلیه أمر الأمة الیوم تبدل الفرح بالترح والانشراح بضیق الصدر 








أبواب أحکام المرتدین 
ول بارس با تال اخ( فک 
ا والمستحب أن یؤجل ثلاث أیام مطلقا 
۵٥‏ عن عکرمة ” ان علیا رضی اللہ عنہ ُتی بزنادقة فأحرقھم فبلغ ذَلك این 

عباس رضی اللہ عنه فقال: لو کنت أنا لم أحرقھم لنہی رسول اللہ ہك دلا تعذبوا 
بعذاب اللّه؛ء ولقتلھم لقوله عليه السلام: ەمن بدل دینە فاقتلوہ؛ رواہ البخاری؛ ووھم 
الحاکم فی استدراکه عليه ورواہ ابن ابی شیبة وعبد الرزاق فی ”مصنفیہماٴ بدون 
القصة (زیلعی ۱۵۷۰:۲)۔ ۱ 


والسرور بالھم وا حزنء فإلی اللہ الشتکیء فان هذہ الأمة لم ت تؤت إلا من قبلھاء علوإن اللہ لا یغیر ما 
بقوم حتی یغیروا ما بأنفسهم وإذا اُراد الله بقوم سوء فلا مرد لە وما لھم من دونہ من وال ہ4. وفی 
کل ذلك تأبید ما قاله صاحب ”الدایة“: وما جباہ الإمام من ا خراج ومن أُصوال بنی تغلبء وما 
أھداہ اأُھل ا حرب إ إلی الإمام وا جزیة یصرف فی مصلح السلمین کسد الشغور وبناء القناطر 
وا جسور ویعطی قضاة اللسلمین وعمالھم وعلماءھم منە ما یکفیہم, ویدفع منە أُرزاق امقاتلة 
وذراریہم إلی أُن قسال: وأمل العطاء فی زماننا مثل القاضی والمدرس والفتی؛ واللہ تعالی أعلم“۔ 

ٴقال ا حقق فی ٭الفتحٴ: وزاد الصنف فی ” الصجنیس أُنه یعطی أیضا للمعلمین والتعلمین 
وبہذا تدخل طلبة العلم لأنه قبل ان یتاأھل عامل بنفسه لکن لیعمل بعدہ للمسلمین“ اھ .)۳۰۷۰٥(‏ 
وقد ذکرنا فی ”باب قسمة الغتائم ‏ وکیفیتہاٴ فی التنء وفی ا حاشیة ما یؤید ذلك من الآثاں 
فلیراجع : 
باب یجوز قتل المرتد بلا إمھال إِلا إذا استمھل فیمھل 

واللستخب ان یؤجل ثلائة أیام مطقًا 

قوله: ”عن عکرمة إلخٴ. قلت: استدل بە صاحب ٴالھدایة٭ علی عدم وجوب الإنظار 
حیث مال بعد ما حکی عن الشافعی: إن علی الإمام اُن یؤجلە ثِلائة أیام ولا یحل لە ان یقعله قبل 
ذلك لان ارتداد اللسلم یکون عن شبہة ظاھراء فلا بد من مدة یمکنہ التاملء فقدرناھا بالٹلائة. 

ولنا قوله تعالی: طڑفاقتلوا للش رکین 4ہ من غیر قید الإمالء ‏ وکذا قوله عليه السلام: دمن 
بدل دینه فاقتلوہہ (من غیر تقیید یانظاں۔ ولأنه کافر حربی قد بلختہ الدعوة فیشتل للحال من غیر 








مات السا یجوز قتل ا مرتد بلا [مھال إٰذا استمھل فیمھل ٠‏ 


4٦‏ عن بہز بن حکیم عن أٌبیه عن جدہ معاویة بن حیدة قال: قال رسول 
الله دمن بدل دینہ فاقعلوہ ِن الله لا بقیل توبة غبد کفر بعد إسلامەء. أخحرجهہ 
الطبرانی فی ٭ معجمہ الکبیر ‏ (زیلعی .)۱٥۷:۲(‏ وذ کرہ ال حافظہ فی ”العلخیص ال بی“ 
(۹:۷٣۳)ء‏ وسکت عنه فھو حسن أو صحیح. 


استعھال وھذا لأنہ لاٴیجوز تأخیر الواجب''' لأمر موھوم (ومقتضاہ کراعة الإمھال ثلاثة أبام 
ونحوھاء ولکنا عرفناہ من أُفعال الصحابة وأُقوالھم فغایتہ انتفاء الکرامة عنہ او استحبابہ دون ان 
یکون واجباء فیضاد نص الشارعء وذلك لا یجوز. ھکذا ینبغی تفسیر هذا الکلام کی لا یرد عليه 
ما اُوردہ العلامة ا حقق ابن الھمام فی ”فتح القدیرٴ (۳۰۸:۵). 

قال ا حقق: والصحیح من قولی الشافعی: إنە إن تاب فی ا حالء وإلا قتل ‏ حدیث معاذ 
وقولہ يك : لامن بدل دین فاقتلوہ؛ من غیر تقیید یانظار وھو اختیار ابن المنذر اھ وتمسك بە 
بعض الشافعیة فی قتل من انتقل من دین کفر إلی دین کفر سواء کان من یقر أُھل علیہ با جزیة أُو لا 

وأجاب بعض ا حنفیة بأن العموم فی ا حدیث فی المبدل لا فی التبدیلء فأما التبدیل فھو مطلق 
لا عموم فیە وعلی تقدیر السلیم فھو متروك الظاھر اتفاقا فی الکافر لو اُسلم فإنه یدخل فی 
عموم ا حبر ولیس مرادا. واحتجوا أیضا بأن الکفر ملة واحدة فلو تنصر الیہودی: أو تہود الوٹٹی 
لم یخرج عن دین الکفر فوضح أُن امراد من بدل دین الإسلام بدین غیرہ لأن الدین فی الحقیقة ھو 
الإسلام: قال اللہ تعالی: ٭إن الدین عند اللہ الإسلامچء وما عداہ فھو بزعم المدعی. ویؤید 
تخصیصۂہ بالإ(سلام ما جاء فی بعض طرقه فقد اُخرجہ الطبرانی من وجہ آخر عن عکرمة عن !بن 
عباس رفعه (من خالقف دینه دین الإسلام فاضربوا عنقے؛: قاله الحافظ فی ٭الفتح* .)۲٢٢۰۱٢(‏ 
قلت: ویژیدہ أیضا ما فی حدیث بہز بن حکیم عن أٗبیە عن جدہ بعد قولە: (من بدل دینە فاقتلوہ 
إن الله لا یقبل توبة عبد کففز “بعد إسَلاہ)ء إہ صریح قی ان امراد بالدین دین الإسلام والله تعالی اُعلم. 

وبہذا اندحض کل ما شغب بە ابن خزم فی ”ا حلی " فی ھذا القام حیث قال فییمن حرج 
من کفر إلی کفسر: إنە لا پصرك عليء بل لا یقبل منە إلا الاسلامء او السیف اھ.. فشد بینا ان 
قولہ یقػُ: دمن بدل دینە فاقٹلوہ؛ إِنھا ورد فی تبدیل الإسلام خاصة بدین غیر لا فی مطلق التبدیل؛ 
فلا بد من أُوجب قتل من خزج من کفر إلی کر من دلیل ناعضء وسہأتی ما بژید ا حتفیة فی 
)0 اور ارب مقار درلہ ”فاقتلوہ فان معاہ من بدل دینه یجپ قتله مع البدیل؛ لاتصال الجزاء بشرطہء فما 

قاله ابن الهَمام فی ھذا القام: لیس علی ما ینبفیء 'قافھم۔ 











ج - ٦١‏ یجوز قثل ا مرتد بلا إمھال إذا استمھل فیمھل ڈ 


۷ عن عید الرحمن بن محمد بن عبد القارئ عن أبیە عن عمر رضی الله 
عنه آنه قال لوفد قدموا عليه من بنی ثور: هل من سغربة خبر؟ قالوا: نعم اُخذنا رجلا من 
العرب کفر بعد إسلامه فقدمناہ فضربنا سنقهء فقال: هلا اأُدخلتموہ ہ جوف بیت, فألقیتم 

إليه کل یوم رغیفا ثلائة أیامء واسنۃ سز ا یترب ا ا جع أمر اللہ؟ اللھم لم اُشھد 
ولم آمر ولم أٌرض إِذ بلغنی. رواہ مالك نی ”لوط“ (زیلعی ٢‏ :۹۰ء ۰ أبو یوسف 
الإمام فی "ا حراج“ (ص٣۳)ء‏ وھو مرسل ورواہ عبد الرزاق عن معمر وابن أبی شیبة 
عن ابن عیینة کلاھما عن محمد بن عبد القاری عن أبيەء فعلی ھذا ھو متصل لأن عبد 
وس یا مو او ای ۲ءء 


السألة غیر ما ذکرہ ابن حزم فردہ علیہم. قال الموفق فی ”الغنی “: وأجمع أھل العلم علی وجوب 
قتل ال مرتد روی ذُلك عن بی بکر وعمر وعثمان ومعاذ وأبی موسی واین عباس وخالد وغیرھم 
ولم ینکر ذلكء فکان إجماعًا ( ۷:۱). 
قلت: ومفادہ ان المرتد لا یسترقء ولا توضع عليه ال جزیة ولا یقبل منه الموادعة لاستلزام کل 
ذلك إقرارہ علی الردق وھو لا یجوز إجماعًاء ویخالف قولہ مه (من بدل دینہ فاقعلوہ؛ الدال 
علی وجوب تتله نصًا. 
قوله: ”عن عبد الرحمن بن محمد إلخٴ. قلت: اسدل به بعض العلماء علی أُن المرتد 
یستتاب ادا ولا یقتل ویودع الہسجن ما ورد فی روایة البیہقی من قولە: دفإن أبوا اُودععہم 
السجن؛ء ولا حجة لھم فیە. فقد ورد فی مرسل محمد بن عبد اللہ بن عبد القارئ؛ عند مالك 
تقیید الحیس بشلائة ایام والطرق یفسر بعضھا بعضا فعليه یحمل ماۂذ فی روایة انس عند البیمہقی 
وغیرہ من إیداعھم السجن بالإطلاق؛ فإن اللطلق یحمل علی القید إذا کان مخرج الحدیث وَاحدًاء 
ومراسیل مالك موصولة محتج بہاء کما مر فی القدمة . وقد وصل ھذا الأثر الطحاوی فی ”معانی 
الآثار ٴ فقال: حدثنا یونس أخبرنا این وہب ان مالك حدثہ عن عہاد الرحمن بن محمد عبد الله بن 
' عبد القارئ عن أٌبیە عن جدہ أنه قال: قدم علی عمر رجل من قبل أٌبی موسی؛ ٹ ٹم ذکر نحوہٴ اھ 
.)٦٢١:٢(‏ وہذا سند صحیح موصول: ولان قتل امرتد مجمع عليه. 
قال الموفق فی ”المغنی“: ”وأجمع أھل العلم علی وجوب قتل الرتدء رویٴذلك عن ابی 
بکر وعمر وعثمان وعلی ومعاذ 7 موسی وابن عباس وخالد وغیرھمء ولم ینکر ذلكء فکانٌ 
إجماعَاء وقال النخعی: یسعتاب أبداء وہذا یفضی إلی ان لا یقتل أبدء وھو مخالف للسنة 








ویو یجوز قتل اللرتد بلا إمھال إذا استمھل فیمھل: ٦‏ 

۸ " ورواہ البیہقی عن انس قال: ما نزلنا علی تسترہ وفیه: فقدمنا علی عمر 
فقال: یا انس ما فعل الستة الرھط من بکر بن وائل الذین ارتدوا عن الإسلامء فلحقوا 
بالشرکین؟ قال: یا أمیر المؤمین! قتلوا فی مع ركةہ فاسترجع قلت: وھل کان سبیلھم إلا 
ات قال: نم کنت أعرض علیہم الإسلام فان أُبوا اُودعتہم السجن, ذکرہ الحافظ 

فی " التعلخیص* ٢‏ :٥)ء‏ وسکت عنهہ فھو حسن أُو صحیح؛ وأسندہ ابن حزم فی 
اغحلی“ (۱۹۱:۱۱) نا عبد اللہ بن ربیع نا عبد الله بن محمد بن عثمان نا علی بن عبد 
العزیز نا الحمجاج ب بن المنہال نا حماد بن سلمة انا داود وھو ابن ابی هند عن الشعبی عن 
ُنس بن مالك الحدیثء وصححہ. 


والإجماع ا ملخصا ۷٥:۱۰(‏ و ۷۷). وزعم ا حقق فی ٴ 7 ”ان حدیث عمر رضی اللہ عنه 
ھذا یدل علی وجوب التأجیلء ثم قال فی تاأویله: إنه لعله طلب التاًجیلٴ (۳۰۸:۵). 

وا حق ما قاله الطحاوی فی 'معانی الآثار لە: ”فھہذا سعد وأٗبو موسی رضی اللہ عنہما 
لم یستتیباہء وأحب عمر أُن یستتعاب؛ فقد یحتمل ان یکون ذلك؛ لأنه کان یرجو له الشوبة 
ولم یوجب علیہم بفعلھم شیا لأنہم فعلوا ما لھم ان یروہ فیفعلوہ وإن خالف رای إمامھم اھ“ 
.)۱۲۱:١(‏ وإن سلمنا دلالتہ علی الوجوب فلیس ذلك لوجوب إمھال ا مرتد مطلقاء بل للنہیٰ عن 
إقامة الحدود فی دار ا حخربء وقد ورد فی روایة اُنس عند البیسہقی أُن ا مرتدین قتلوا باللعرکةہ فأنکر 
عمر ذلك. وقال: سو سر رر رت کک ہجوت 
هند عن الشعبی عن انس عند الطحاوی (١:۱۲۰)ء‏ وسندہ صحیح. 

قال الموفق فی ”امغنی ٴ: ”إنہ ای امرتد لا یقعل حتی یستتاب ثلائاء هذا قول أکٹر أُھل 
العلم منہم عمر وعلی وعطاء والنخعی ومالك والشوری وإسحاق وأُصحاب الرأی؛ وھو أُحد 
رو یو وہ ما تو بس وہ 
للشافعیء وھو قول عبید بن عمیر وطاوس ویروی ذلك عن الحسن لقول النبی َ: دمن بدل 
دینه فاقتلوہ) ٹم اسصدل للقائلین بوجوب الاستتابة ثلاٹا بحدیث عمر الذی رواہ مالك وقد ذکرناہ 
آنفا اھ (۷۷۰۷۹:۱۰). فتراہ قد عزی إلی ال حنفیة القول بوجوب الاستتابة خلاف ما ذکرہ 
صاحب ”الھدایةٴ والطحاوی؛ ونصہ: قد تکلم الناس فی المرتد عن الإسلام أُ یستتاب أُم لا؟ فقال 
قوم: إِن استتابہ الإمام فھو أحسن: فان تاب ولا قتل ومن قال ذلك أبو حنیىفة وأٗبو یوسف 
ومحمد رحمة الله علیہمء وقال آخرون: لا یستتاب: وجعلوا حکمە کحکم ا حربیین إِذا بلختہم 








كت یجوز قتل امرتد بلا إمھال إذا استمھل فیمھل ٣٦‏ 


۱ ۹ك عن معمر عن الزھری عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة بن مسعود عن 
یه قال: اُخذ ابن مسعود قومًا ارتدوا عن الإسلام من أھل الضراقء فکتب فییہم إلی _ 
عثمانء فرد إليه عثمان أُن أأعرض علیہم دین ا حق وشھادة ان لا إلە إلا اللہ فان قبلوھاء 
فخل عنہم إن لم یقبلوھاء فاقتلھمء فقبلھا بعضھم فت رکە؛ ولم یقبلھا بعضھم فقتله. 
رواہ عبد الرزاقء کما فی ”ا حلی ٭ٴ (۱۹۰:۱۱)ء وسندہ صحیح۔ 

۰ - عن ابن جریج أُخبرنی سلیمان بن موسی أنه بلغه عن عثمان بن عفان أُنه 
کفر إنسان بعد إانه فدعاہ إلی الإسلام ثلاثا فأبی فقتله. رواہ عبد الرزاقء کما فی 
”ا حلی ٴ (۱۹۰:۱۱))ء وھو مرسل صحیح,: ورواہ الإمام ابو یوسف فی ”ال حراج“ 
(ص٢۲۱).‏ وبہذا السند عن عثمان قال: یستتاب ا مرتد ثلاا. 


الدعوۃء وقد ذکرناہ وقالوا: نا یجب الاستتابة من خرج عن الإسلام لا عن بصیرۃ منہ بہ؛ فأما 
من خرج منە إلی غیرہ علی بصیرۃة: فإنه یقتل ولا یسعتاب؛ وھذا قول قال بە ابو یوسف فی . 
”کتاب الإملاءٴء قال: اُقعلہ ولا أُستتیبه إلا أنه إِن بدرنی بالتوبة خلیت سبیله و و کلت أمرہ إلی الله 
اھ )۱٢١:١(‏ قلت: ولکن قول أبی یوسف فی ا حراج: یدل علی وجوب الاستتابة مطلقّاء فإنه 
قال: وأما امرتد عن الإسلام إلی الکفرہ فقد اختلفوا فیە فمنہم من رأی استتابتہ ومنہم من لم یر 
ذلكء ثم قال بعد ما ذکر حجج من قال بوجوبہا: فبہذہ الأحادیث یحتج من رأی من الفقھای 
وھم کثیر الاستتابة 

وأحسن ما سمعنا فی ذلك -واللہ أعلم- ان یستتابوا فان تابوا وإلا ضربت أعناقھم علی ما 
جاء من الأحادیث اللشهورةء وما کان عليه من اُدرکناہ من الفقھاء اھ (ص۲۱۳ و ٢١۲)ء‏ وأُول 
قوله ےت : (من بدل دینە فاقتلوہ) علی أنه فیمن أقام علی تبدیله, 

وقال محمد فی ”٭الموطأ“: ان شاء الإمام أخر امرتد ثلاثا إن طمع فی توبتە او سأله عن ذلك 
المرتد وإن لم یطمع فی ذلك؛ ولم یسأله امرتد فقتله فلا بأأس“ اھ (ص۹٦۳).‏ وھذ“ضریح فی 
عدم الوجوبء وھو ا موافق لظاھر الروایة فی المذھب واللہ تعالی أُعلم۔ 

۱ قولہ: ٭عن معمر الزھری إلخ٭ استدل بە من لم یر الاستتابة ثلاثة أیام لقول عثمان: أعرض 
علیہم دین ا حقء فإن لم یقبلوھا فاقتلھمء من غیر تقیید بالإنظارء ویحتمل ان یکون لم یقید بذلك 
مرور الأجل فی ا مراسلة والمکاتبة فاکتفی بەہ وقد روی عنه قولا وفعلا أنه کان یری استتابة المرتد 
ثلائاء کما ذکرناہ فی التنء ولکنە موقوف لا یصلح معارضا للمرفوع اللتصل فیحمل علی الندب. 








إعلاء السنن یجوز قتل امرتد بلا إمھال إذا استمھل فیمھل ا 

۱ حدژا أشعث عن الشعبی قال: شال کا : وسدات 1س ٹھ ات 
وإلا قستل؛ء رواہ الإمسام أبو یوسف فی ”ا راج“ (ص٢۲۱)۔‏ وھو سرسل حسن, 
وشععث اہن سوار من رجال مسلم والأربسةإلا یا داوت ولقہ این معین فی روایق وقال 
الہزار ر: لا نعلم اأُحدا ترك حدیثہ إلا من هو قلیل العرفق کذا فی ' اتب ء وضعفه 
آخرون: ومشاہ بعضھم۔ 

زکراھ نا عثمان عن سعید بن ابی عروبة عن أٌبی العلاء عن ا أبی عثمان النہدی 
ُن علیا استتاب رجلا کفر بعد إسلامه شھراء فأبی فقتلہ۔ رواہ عبد الرزاقء کما فی 
اخلی“ ١١(‏ :۰) ولم یعله بشیء. 


قولہ: "حدثا اُشعث إلخٴ. ظاھرہ وجوب الاستتابة ثلانًا ولکن امرسل لا یصلح معارضا 
للمرفوع التصل الصحیح وہو قوله ع: امن بدل دینہ فاقتلوہ؛ الدال علی جواز القتل بدون 
الاسعتابة فیمحمل المرسل علی الندب. قال فی ”الھدایة“: ”وعن أبی حنیفة وأٗبی یوسف أنہ 
یستحب أُنه یؤجلہ ثلائة أیام طلب ذلك أو لم یطلب“۔ 
حکم من قتل ا مرتد قبل أمر الإمام: 
۱ وفیہ أأیضا ”فان قعله قاتل قبل عرض الإسلام علیہ کرہ ولا شیء علی القائل ومعنی الکراحیة 
هھنا ترك الستحب وانضاء الضمان لأن الکفر مبیح للقتل والعرض بعد بلوغ الدعوۃ غیر واجب“ 
اھ.. قال الحقق فی "الفتح“: ”فھی کرأاهة تتزیه وعند من یقول بوجوب العرض کراہة تحریم وفی 
”شرح الطحاوی ٴ: إذا فعل ذلك ضسر إذن الإمام أدب اھ“ (ہ:۰٣۳).‏ قلت: ودلیل جواز القتل 
بدون الاستتابة ما مر من فعل أبی ہو عوررجد موہ ہ سط حت 
انتفاء الضمانء فافھم۔ ۱ 
ھل یؤجل المرتد فوق ثلائة أیام؟ 

قوله: نا عفمانء وقولہ: عن معمر إلخ فیه تأجیل المرتد فوق ثلاثة أیام. 

وظاھر الذھب أنە لا یؤجل فوقھا ما قد عرفت ان تأجیل الرتد خلاف الأصل فإذا اختلف 
اروایات فی مدتہ اأمخذ با محتیقن وھو ثلائة ثة أیامء لأُنہا مدة ضربت لا‌بلاء الأعذار بدلیل حدیث حبان 
ان منضذ فی ا حیار ثلاثة أیام ضربت للتاأمل لدفع الغبن وقصة موسی عليه وعلی نبینا الصلاة 
والسلام مع العبد الصالح فإإن سّلت عن شء بعدھا فلا تصاحبنی 4ء وهی الٹالشة إلی قوله: 
قد بلغت منی عذراہچ (فمن اُجل ثلاثا فقد أُعذس)ء وھو المرزوی عن عمر رضی اللہ عنه (أُی وعن 








ےو یجوز قتل ا مرتد بلا إمھال إذا استمھل فیمھل 2" 


۳ءء - عن معمر عن أٗیوب عن حمید بن هلال عن أٌبی بردة قال: قدم علی أٌبی 
موسی الأشعری معاذ بن جبل من الیمن وإذا برجل عندہ فشال: ما هذا؟ فقال ل: رجل 
کان یہودیا أسلم ٹم تہود ونحن نریدہ علی الإسلام منذ أحسبه قال: شھرین قال: 
معاذ اللہ لا اقعد حتی تضربوا عنقه فضربت عثقه ٹم قال معاذ: قضاء اللہ ورسولہ. رواہ 
عبد الرزاق (احلی لاہن حزم ۱۹۱:۱۱). ورجاله کلھم ثقات: وأُصله عند البخاری 
ومسلم من دون ذکر الاستتابة منذ شھرین ورواہ ابو داود من طرق فی بعضھا: فقتل 
وکان قد استصیب قبں ذلكء وفی بعضھا: فدعاہ ابو موسی؛ فأبیٰ عشرین لیلة أُو قریبا 
منہاء وجاء معاذ فدعاہ فأبیء فضربت عنقہ قال أبو داود: رواہ عبد ا ملك بن عمیر عن 
أبی بردقء فلہ یذ کر الا(سعتابت وکذا ان٠‏ ن فضیل عن الشسیبانی؛ وقال السعودی عن 
القاسم یپ فو رس جم لم تزل ای معا حی ضرب عقہ 
کی الروایات الساكکنة عنهء وعلی روایة ا ملسعودی !لنافیة لھا۔ 


عثمان بل وعن النبی سك مرسلا أیضا): قاله احقق فی ”الفتم٭ (ہ:۳۰۸)ء فدل علی أُنه لا حاجة 
لی التأًحیر فوق ثلاثة أیامء وأیضا فلیس فی الروابات ان علیا وأبا موسی اُجلاہ شھرا أُو شھرین بعد 
الاستتابۃق وبعد عرض الإسلام عليه فیحتمل أُن یکونا قد أآخرہ إلی مثخل ہذہ ا مذة للیٹبٹ والتنقیر 
عما نسب إليە وہذا ما لا نزاع فیہ. والکلام إنھا هو فیما إذا ثبتت الردة پإقرارہہء أُو بالبینة العادلق 
وأتی بہ الإمامء فعرض علبہ الإسلام وأبیء فلا یؤجل فوق ثلائة أیامء بقی ان الإمام أو نائبه إن کان 
یطمع فی رجوعہ إلی الإسلام بتاأجیلە فوق ثلائة أیام نحو شھر أ وشھرین, فھل لە اُن یؤجلە إلی 
تلك اللدۃ؟ لم اُرہ صریحا فی کتب'' القومء ومقتضی القواعد أُن لە ذلك ان کان خیرا للمسلمین 

لأن التقیید بالفلاثة إنھا کان لعدم ا حاجة إلی.الزیادۃ فان تحققت الحاجة جازت الزیادة. 
فالظاھر ان ما ورد من التاأجیل إلی شھر او شھرین فی هذہ الروایات محمول عند علماءنا 

علی ا جواز إذا کان خیرا للمسلمین ورجا بذلك عودہ إلی الإسلامء واللہ تعالی اأعلم. 


)١(‏ ثم وجدت فی ”البِسوطہ ما یدل علی أُن ا مرتدین إن طلبوا الموادعة مد لینظروا فی أمورھم فلا بأس بذلك: إن کان خیرا 
للمسلمین ولم یکن للمسلمین بہم طاقة وقد بینا ان الرتد إذا طلب التاأجیل یؤجل إلا أُن هناك لا یزاد علی ثلائة أیام؛ لعمکن 
السلمین من قتلهہ وعھنا لا طاقة بہم للمسلمین, فلا باأس بأن یمھلوھم مقدار ما طلبوا من المدة اھ (۰ ۱۱۷:۱)ء وفیه دلالة ان 
الرتد لا یمھل فوق ثلائة ایام مطلقاء إلا إِذا کانوا جماعة لا طاقة بہم للمسلمین. 











إعلاء السنن ا 


باب لا یستتاب الزندیق وهو الذی یظھر الإسلام ویخفی الکفر 
+٤‏ روی الشوری عن ابی إسحاق عن حارثة بن مضرب أنه أُتی عبد اللہ 
فقال: ما بینی وبین أحد من العرب إحنة (حقد)ء وإنی مررت بمسجد بنی حنیفء فإذا 
ہم یژمنون بمسیلسة فأرسل إلیہم عد الله فجاء بہم واستتابہم غیر ابن السواحة قال 
لە: سمعت رسول اللہ َْك یقول: لولا أُنك رسول لضربت عنقكء فأنت الیوم لست 
برسول أین ما کنت تظھر من الإسلام؟ قال کے ھک سار مترظا و وت 


باب لا یستتاب الزندیق وھو الذی بظھر الإسلام ویخفی الکفر 
قولہ:" 'روی الٹوری إلخ“. قال ا جصاص: فہذا مما یحتج بە من لم یقبل توبة الزندیقء 
وذلك لأنہ أی عبد اللہ استتاب القومء وقد کانوا مظھرین لکفرھمء وَأما ابن النواحة فلم یسنہ لأنہ 
أقر أنه کان مسر للکفر مظھرا یمان علی وج التقیة وقد کان قتله إباہ بمحضر من الصحابة؛ 
لأن فی ا حدیث أُنه شاور الصحابة فیہم اھ. وقال الطحاوی: فھذا عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ 
عنه قد قتل ابن النواحة ولم یقبل توبته إذ علم ان ھکذا خلقه یظھرہ التوبة إذا ظفر بَہ ثم یعود إلی 
ما کان عليه إذا خلی اھ (٢:۱١۱۲)۔‏ 
وقال ا حافظ فی ”الفعم“ مل اش کس راس ضر ثترانن 
من غیر استتابة وتعقب بأن فی بعض طرقہء کما تقدم ان علیا استتابہم. (قلت: ولکنە منتعف فی أثر 
این مسعود ھذا)ء وقد نص الشافعیء کما تقدم علی القبول مطلقاء وقال: یستتاب الزندیقء کما 
یستتاب ا مرتد وعن اأحمد وأبی حنیفة روایتان: إحداھما: لا یستتاب. 
والأخری: إِن تکرر منە لم تقبل منہ وھو قول اللیث وإسحاق والأول هو الشھور عن 
لمالکیة ورحکی عن مالك إن جاء تائیا یقبل منەہ وإلا فلاء وبہ قال ابو یوسفء واتارہ الأستاذ ابو 
إسحاق الاسفرائنی وأبو منصور البغدادی وعن بقیة الشافعیة اُوجە کالمذاهب المذ کورۃ. واستدل 
من منع بقوله تعالی نظلإلا الذین تابوا وأصلحوا وبینوا4ء فقال: الزندیق لا بطلع علی صلاسہ لأن 
الفساد انا آتی ما أسرہہ فإذا اطلع غليهء وأظھر الإقلاع عنہ لم یزد علی ما کان عليه وامتعدل 
مالك بأن توبة الزندیق لا تعرف قال: وانما لم یقتل النبی يك المنافقین للعألف: ولأنه لو قتلھم 
لقدلھم بعلمه فلا یؤمن ان یقول قائل انا قتلھم معنی آخر. ومن حجة من استتابہم قوله تعالی: 
1" جنقہ4ء فدل علی أُن إظھار الإیمان یحصن من القتل۔ 
نعم مالم نطلع منه جج بے تو و ھا 








چ - ١١‏ لا یستتاب الزندیق وهو الذی یظھر الإسلام ویخفی الکفر .3" 


فضرب عنقه بالسوق ثم قال: من راد ان ینظر إلی ابن النواحة قصیلا بالسوق؟ اُخ رجہ 
ا جصاص فی ”٭أُحکام القرآنُ له ٢(‏ شر در تو و ہت 
لا یسقط من أُھل الاسناد إ إلا ما کان سالماء وأصله عند ابی داود فی ” سننه ۶.7 )٣:‏ إلا 
قوله: این ما کنت تظھر من الإسلام؟ قال: کنت أتیکم بہ. ورواہ الأثرم یاستادہ عن 
ظبیان بن عمارة ان رجلا من بنی سعد مر علی مسجد بنی حنیفة فذکر الحدیثء وفیه: 
فأتی بہم فتابواء فخلی سہیلھم إلا رجلا منہم یقال لہ: ابن الواحة قال: قد أُثیت بك 
مرۃ فزعمت أُنك قد تب تبت وأراك قد عدت فقتله۔ کذا فی ٭المغنی ٴ لابن قدامة ١(‏ 0" 
ورواہ الطحاوی )۱۲۱:١(‏ والدارمی عن ابن معیر السعدی أبسط منە کما فی ”جمع 
الفوائد ٴ وفی ”مجمع الزوائد٭ٴ عزاہ إلی أحمد وقال: ابن معیر لم أعرفه والباقون ثقات. 


معلومین من الٰنافقین وانھا اطلع علی ذلك منہم منجملا مبہما لا علی الشعیین. لقولہ تعالی: ظڑوممن 
حولکم من الأعراب منافقون ومن ن اُھل المدینة مردوا علی النفاق لا تعلمھم نحن نعلمھم الأیة, 
وقد بسط الکلام فی ذلك ابن حزم ذ فی ا حلی(۲۰۱:۱۱) وکلھم أُجمعوا علی ان أحکام الدنیا علی 
الظاہر واللہ بشولی السرائر (قلنا: وٌإذا عغرنا علی رجل أُنه یسر بالکفرہ وقامت البینة العادلة علی 
إسرارہ بذلك ظھر کونە زندیقًا ولم یکن کمغرہ من السرائر التی یتولاہا الله تعالی فان مصداتھا ما 
لم یطلع عليه أحد من الناسء فافھم). قال: وقال یك لأسامة: ھلا شققت عن قلبه وقال للذی 
سارہ فی قعل رجل: اُلیس یصلی؟ قال: نعم! قال: أولِك الذین نہیت عن قتلھم وفی بعض طرق 
حدیث أبی سعید قال یه : إنی لم اومر ان اُنقب عن قلوب الناس أخرجه مسلم اھ (٢۱:١٥٤۲)۔‏ 
قلنا: کل ذلك فیمن لم تتکرر منە الردةء ولم نطلع علی إخفاءہ بالکفر بعد الإیمانء کما 
لا یخفی علی من تأمل سیاق الأأخبار واللہ تعالی أعلم. قال فی ”الدر“: وکذا الکافر بسبب الزندقة 
۵ +* رقال لغای ا ا اع لا کیل نمی 
نفی القتل عنەہ کما مر قیٰ السابق). لکن فی ”ال حانیة“ٴ ےرت سرت 

لم تقبل توبتهہ ویقتلء ولو اُخذ بعدھا قبلث اھ“ .)٥٥۸:٤(‏ 
وقال ا جصاص فی ”٭أُحکام القرآنٴ لە: واختلف الفقھاء فی استتابة الرتد والزندیق؛ فقال 
أبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد وزفر فی الأصل: لا یقتل ا مرتد حتی یستتاب ومن قتل مرتدا قبل ان 
یستتاب فلا ضمان عليهء وذکر بشر بن الولید عن ابی یوسف فی الزندیق الذی یظھر الإسلام قال 
أبو حنیضة: اُستتیبه کا لمرتد فان اأسلم خلیت سبیلە وإن ابی قعلتہہ وقال أبو یوسف کذلك زماناء 








ا اسان لا یستتاب الزندیق وھو الذی بظھر الإسلام ویخفی الکفر 2 


٥‏ -عن علی رضی اللہ عنه أُنه اتی برجل عربی قد تنصر فاستتابهہ فأبی ان 
یتوب؛ فقصلە وأتی برھط یصسلونء وهم زنادقة وقد قامت علیہم بذلك الشھود 
العدول فجحسدوا وقالوا: لیس لنا دین إلا الإ(سلام فقتلھم ولم یسعنبہمم, ثم قال: 
اُتدرون لم استتبت سعتبت النصرانی؟ اسعبتہ لأنه أظھر دینه فأما الرنادقة الذین قامت علیہم. 
البینق فنما قعلدہم لأنہم جحصدوا ؛ وقد قامت البینق رواہ الأثرم پاسنادی واحتج بە 
الملوفق فی ”الغنی ٴ۔ 


فلما رأی ما یصنع الزنادقة ویعودون قال: اُری إِذا اُثیت بزندیق آمر بضرب عنقه ولا أستحییہء فان 
تاب قبل أُن اأقتله خلیتہ وذکر سلیمان بن شعیب عن أبیە عن ابی یوسف قال: إذا زعم الزندیق أُنە 
قد تاب حبسته حتی أُعلم توبته اھ .)۲۸٦:٢(‏ 

فان قیل: یشبه ان یکون مذھب ابن مسعود فی قتله ابن النواحة من غیر استتابة أُنە رأی قول 
النبی یل : دلولا أُنك رسول لضسربت عنقك) حکما منە بقصلہ؛ لولا علة الرستسؤٴنة ذلما 
ظفر بہ ورفعت العلة اُمضاہ فیہہ ول یستائف لە حکم سائر المرتدین قالہ الخطابی؛ کما فی ”عون 
العبودٴ (۳۹:۳). 

قلنا: قولہ : لولا اك رسول لضربت عنقك کان مبنیا علی قول ابن النواحة برسالة 
مسیلمة الکذاب ونبوتہہ وارتفع ذلك بتوبته ودخولہ فی الإسلام فلم یکن لابن مسعود ان یقتله 
بمجرد قوله عٌِكُ هذا: مسا لم یعٹر منە علی ردة بعد الإمان؛ وإلا لقتله قبل إشہاد الشھود غليه 
واحتال بقتلەء ولکنە أخرہ سنین عدید فلما عثر علی ذلك منە قتله من غیر استتابة لزندقتہء وأظھر 
کونە مستحقا لقتل من اُول أمصرہ وأن النبی یل إِنا کان قد خلی سبیلە لکونہ رسولاء وہو الیوم 
لیس برسؤلء وقد ثبتت زندقته فلا یخلی سبیله فافھم۔ 

قوله: ”عن علی إلخ ”. دلالعہ علی عدم استتابة الزندیقء وعلی عدم قبول توبته ظاھرۃء 
سح وت مت توم 

لأثر نما ھو فی الزندیقء وقد فارق حکمە حکم سائر امرتدین؛ وأیضا فما حکاہ عن بعض 
ُصحاب أبی حنیفة أُن إنکار المرتد یکفی فی الرجوع إلی الإاسلامء فا مراد الانکار مع الإقرار 
بالشھادتین صرح بە فی ”کافی ا حاکمٴء وفی ”البیری مع الاشباہ“ٴ (رد ا ختار ٢:٤٤٦٦)۔‏ 








ے۳ ۱ ۰8۶۹ 


باب إسلام المرتد وتوبت ان یتبراً عن الأدیان أو عما انتقل إلیه 
ولا یکتفی منە یاتیان الشھادتین 

7 روی الزھری عن عبید اللہ بن عبد اللہ قال: اذ بالکوفة رجال یؤمنون 
کسیلمة الکذاب فکتب فیہم إلی عشمان فکتب عغمان ”أُعرض علیہم دین الحق 
وشھادة ان لا إلہإلا اللہ وأن محمدا رسول اللہ ہہ فمن قالھا وتبراً من دین مسبلمقہ 
فلا تقعلوہء ومن لزم دین مسیلمة فاقتله فقبلھا رجال منہم؛ ولزم دین مسیلمة رجال 
فقعلو ذکرہ ا جصاص فی ٭اأحکام القرآنٴ والمذ کور من السند مرسل صحیحء 
وقد وصله عبد الرزاق عن معمر عن الزھری عن عبید الله بن عبد الله عن آبيه عن این 
مسعودہ کما مر فی الباب السابق۔ ک2 

۷ حدثا ٌبو بکر بن نی شییة ٹا و أسامة عن بہز بن حکیم عن أبیە عن 
جدہ قال: قال رسول اللہ ه: لا یقبل اللہ من مشرك أشرك بعد'ما أسلم عملا حتی 
یفارق الملشرکین إلی الملسلمین رواہ ابن ماجه (٥۱۸)ء‏ وسندہ صحیح؛ فقد صحح 
بعض الاأئمة حدیث بہزعن آبیە عن جدہ؛ کما مر فی ”القدمٴ ورواہ الصطحاوی 
(۱۲۳:۲) حدثا ابن مرزوق ثتا عبد اللہ بن بکر ثنا بہز بن حکیم عن أبیه عن جدہ 
قال: قلت: یا رسول اللہ! ما آیة الإسلام؟ قال: وأن تقول أسلمت وجھی للہ وتخلیت 
وتقیم الصلاۃ وتؤتی الرکاۃ وتفارق الشرکین إلی السلمین؛ اف وسندہ صحیح أیضا۔ 


باب إسلام المرتد وتوبتہ ان یتبراً عن الأدیان أو عما انتقل إليه : 
ولا یکتفی منە یاتیان الشھادتن ۱ 
قوله: ”روی الزخری إلخ“. قلت: دلالة قول عثمان رضی اللہ عله: فمن قالھاء وتبرأمن دین <- 
مسیلمة إِلخ علی اشتراط التبری مع الشھادتین ظاھرۃ. ۱ 290 
قولە: ” حدثنا ابو بکر بن أأبی شیة إلخٴ. قلت: فسر بعضھم الضارقة بأن یہاجر من دارھم - 
إلی دار السلمین وھو بعید فان وجوب الھجرة یعم اللسلم وامرتد کلیہما إذا لم یتمکن امرء من 
دینە فی دار الحرب والحدیث اما ورد فی حق الرتد خاصةہ فلا بد من حمل اللشارقة علی معنی 
یخص به ولیس إِلا أن یعبرأعن دین الکفار ویفارقھم فی عقیدتہم وزیہم إلی عقیدة السلمینَ 
وزیہم۔ قال الطحاوی: فلما کان جواب رسول اللہ مك لعاویة بن حیدة ما سألہ عن آیة الڑسلام - 








إعلاءِ السنن ٦٠‏ 
باب لا تقتل الرأة الرتدة بل تحبس وتجبر علی الإسلام 

إلا إذا کانت ذات رأی وتبع فتقتل 
۸ - حدثنا ا حسین بن إسحاق الشستری ثنا ھرمز بن المعلی ثنا محمد بن 


ان تقول: أسلمت وتخلیت؛ وکان التخلی هو ترك کل الادیان إلی اللہ ثبت بذلك أُن کل من 
لم یتخل نما سوی الإسلام لم یعلم بذلك دخولہ فی الإسلامء وھو قول ای حنیفة وأبی یوسف 
ومحمد رحمة اللہ علیہم اأجمعین اھ (١:١٤۱۲)۔‏ 

قال فی ”الدایة“: ( وکیفیة توبته ان یتبرأً عن الادیان کلھا سوی الإسلام لأنہ لا دین لەء 
ولو تبرأ عما انتقل إليه کفاہ لحصول القصودہ اھ.. قال ا حقق فی ”الفتح“: قیل: هو ان یقول: تبت 
ورجعت إلی دین الإسلامء وأنا بریء من کل د دین غیسر الأسلام. و م سے یأتی 
بالشھادتینء والإقرار بالبعث والنشور مستحب. وبە قالت الأئمة الثلاثة اھ“ (۴۰۹:۵). 

قلت: وھذا ای اشتراط التبرئ إنھا هو فی إِسلام المرتد وأما فی إسلام الکافر الأصلىء 
فقد یکتفی بقشول: لاإلە إلا اللہ وقد یکتفی بقوله محمد رسول اللہ أو بقوله: إنی مسلم *أو 
ذخلت فی دین محمد کما ذکرہ فی ”فتح القدیرُ و ”رد امتار“ و ”البحر الرائق٭ مفصلا 
بما لا مزید عليه وذکر الوفق فی ”الغنی٭ اشتراط التبری إذا کان کفرہ با سوی جحد 
الواحدائیة او جحد رسالة سیدنا محمد یپ أو جحدھما ممًاء وإذا کان کفرہ بجحد اأحدھیاء 
او کلیہماء فشهد اُن لا إلە إلا اللہ وأن محمدا رسول اللہ لم یکشف عن صحة ما شھد عليه بە؛ 
وخلی سبیلە اھ .)۱۰۰:۱١(‏ 

قلت: والظاھر ان اشتراط التبری عندنا إنھا هو فیما إذا انتحل دیناآخرء وإن لم ینتحل دینا 
آخر بأن کان کفرہ بمجرد کلمة ردة جرت علی لسانه فلاء وإن اہ شترط التبری فیمن انتحل دیتا 
آخر ھا هو شرط لإجراء أحکام الدنیا عليه أما بالنسبة لأأحکام الآخرةء فیکفیه العلفظ بالشھادتین 
ملخصاء کما فی ”رد ا تار“ .)٤٤٤٤:٤(‏ وما ذکرنا من الآثار فی المتن کلە وارد فیمن انتحل دینا 
آخر؛ کما لا یخفی, واللہ تعالی أأعلم. 

باب لا تقتل المرأة الرتدة بل تحبس وتحبر علی الإسلام إِلا إذا کانت ذات رأی وتیع فتقتل 

قوله: :ماع و لئ قلت: ہے لس وج 
وتضعیفہ کما تری؛ والحق تحسینہ لی لم اأجد ادا من رواته مضعفا فی ”المیزان“ وقال الھیٹمی 
فی ”مجمع الزوائد“: رواہ الطبرانیء وفیە راو لم یسم؛ قال مکحول: عن ابن ابی طلحة الیعمزی 








ج ۱١‏ لا تقتل امرأة المرتدة بل تحبس وتجبر علی الڑسلام إلا إذا کانت ذات رأی -- ٦٦٦‏ 


سلمة عن الفزاری عن مکحمول عن ابی طلحة الیعمری عن بی ثعلبة الششنی عن معاذ 
بن جبل ان رسول اللہ مه قال لہ حین بعثہ إلی الیمن: : ایا رجل ارتد عن الإسلام فادعہ 
کاپ فاو لہ رات اوت تام رپ مم وأھا اسرأة ارتدت عن الإسلام فادعھا 
فإِن تابت فاقبل منہا وإن بت فاستتبہاء رواہ الطبرانی فی ”معجمهٴ (زیلعی ۵:۷٥۷)۔‏ 
قال ا حافظ فی 'الدرایة٭ (۲۷:۲): إسنادہ ضعیف. ثم ذکرہ فی ”الفتح٭ٴ بلفظ. ”فان 
عادت وإلا فاضرب عنقھاٴء وقال: وسندہ حسن وا حق أُن ال حدیث واحد وقد وھم 
ا حافظ فی لفظہ؛ والراجح من اللفظ ما ذکرہ الزیلعی؛ وا حافظ نفسے فی الدرایق 


وبقیة رجاله ثقات اھ : . 

قلت: هو معدان بن ابی طلحة الکنانی الیعمری روی عن عمر بن ا خطاب وأٌبیٰ الدرداء 
وثوبانء وعنہ سالم بن ابی ا جعد والسائب بن حبیش وأھل الشام کما فی ”التہذیب٭ٴ (۲۲۸:۱۰) 
فالإٴسناد حسن کما قاله ا حافظ فی ”الفتحٴء والمعروف بنسبة الیعمری ہو معدان ھذا وحدہ. فان 
السمعانی لم یڈکبر فی ”الانساب“ اأحدا یعرف بہا غیرہ واللہ تعالی أعلم. ومعدان ھذا من رجال 
مسلم والأربعة ثشةہ کما فی ”التقریب“ (ص٢۲۱)۔‏ ومع ذلك فالصحیح من اللفظ ما ذکرة 
ا حافظ نفسے فی ”الدرایةٴء والزیلعی فی ”نصب الرایةٴء وا حقق فی ”الفتحٴء والھیشمی فی 
”ا جمع ٭. واللفظ الذی ذکرہ الحافظ فی ”الفتحٴء لم یعزہ إلی أحد من خرجہ فلا حجة فيه ما 
لم یعرف من خرجہ والذی اأخرجه الطبرانی عن معاذ لیس إلا باللفظ الذی أودعناہ فی امن 

وقد عشرت فی ھذا المقام علی أوھام للحافظ المقدام فإنه ذکر ھھنا ای فی باب حکم ا مرتد 
رامرتدة أُن أُبا بکر قصل امرأۃ ارتدت. أنخرجہ الدارقطنیٰ من وجە حسن اھ .)۲٤٤۰۱٢(‏ وزنما 
أُخرجه الدارقطنی فی ”سنہ“ عن سعید بن عبد العزیز منقطعا. وقد اعترف ال حافظ بانقطاع إسنادہ 
فی ”الدرایة“ (ص۲۷۲)۔ فکان عليه اُن یقول: أخرجہ الدارقطنی من وج حسن مرسلاء وقال: 
لے ور رر سو و یں وت جشورنی تسس 
.)۲۳٦:۱٢(‏ وسکت علهہ وقد التزم فی الأحادیث الزیدة فی ”الفتح٭ شرط الصحۃ أُو ا حسن 
وأثر جابر ھذا ضعیف البتة؛ فان الدارقطنی أخرجہ من طریق عبد اللہ بن أُذنیة عن هشام بن الغاز 
عن محمد بن المنکدر بە وعبد اللہ بن أذنیة جرحه ابن حبان فقال: لا یجوز الاحتجاج بە بحالء 
وقال الدارقطنی: متروك. وقال ابن عدی: منکر ا حدیث (زیلعی .)۱٥۸:۲‏ وضبعفه علی بن 
حرب؛ وقال الحاکم والنقاش: روی أحادیث موضوعق قالہ الحافظ فی ” لسان ا میزانٌ (۷:۳٥۲)۔‏ 








إعلاء السان لا تقل اطرأۃ لمرتدة بل تحبس وتجبر علی الڑسلام لا إذا کانت ذات رای ٢٦٦‏ 
وا حقق فی ”فتح القدیرٴ (٥:۳۱۲)ء‏ وا حافظ ا لھیٹمی فی ”مجمع الزوائد (٦:٢٦۲)ء‏ 
وسندہ حسن؛ کما قاله الحافظ فی ٭الفتحٴٴء ونفصله فی ا حاشیة. 


وذکر هذا الحدیث فی مناکیرہ (۳۱۷:۳). فکیف ساغ لە ان یسکت علہ فی ”الفتم“ ولا ین 
وھنە؟ فان قیل: لعله اعتمد قول الذھبی فی ”ا میزان“: عبد اللہ بن عطارد بن أذنیة الطائی بصری 
لین (۲۷:۲) قلنا: ما کان لە أُن یعتمد ذلك٠‏ فان الذھبی لم یتنب لکون عبد اللہ بن عطارد هو 
عبد اللہ بن أذنیة بعینہ ولذا أُفرد لھا ترجمتین وا حافظ قد تتبه لذلكء وعرف بأن عبد الله بن 
عطارد هو ان أُذنیة نفسه قد یسنب إلی جدہ؛ فکیف جاز لە أُن یغتر بمجرد قول الذھبی هذا؟ وھو 
یعرف بعدم تنبہہ ما تنبہ هو لەء کما یدل علی ذلك کلامہ فی ”اللسان“ (۳۱۷:۳)۔ 
والڈھبی لم یلین عبد اللہ بن أُذنیة قط بل اقتصر فی ترجمته علی قول ابن حبان: حدث 
بنسخة لا یحل ذ کرھا إلا علی سبیل القدح اھ ٢(‏ ). ونما لین عبد الله بن عطارد بن أُذنیة أنه 
آخر غیر عبد الله بن ذنیة ولم یصب فی ذلكء فقد صرح این عدی بکونہما واحداء فافھم. 
وقد حکم الحافظ فی ”التلخیص“: بضعف إسناد حدیث جابر ھذا فصاب. : 
ونصہ: حدیث جابر ان امرأة یقال لھا ام رومان ازتدت دفأمر النبی مك بن یعرض علیہا 
الإسلام فان تابت وإلا قعلت٤.‏ (رواہ) الدارقطنی والبیسہقی من طریقین وزاد فی أحدھماء فأبت اُن 
تسلم فقتلت. وإسناداھما ضعیفان اھ .)۳٣٤:۲(‏ وقال فی ”الدرایة“: ”وفی إسنادہ عبد اللہ بن 
أُذنیة وقد قال فیە ابن حبان: لا یجوز الاحتجاج بە بحال ٠‏ اھ (ص۲۷۲)۔ 
فإن قیل: أخرجہ الدارقطنی أیضا عن معمر بن بکار السعدی ٹا إبراھیم بن سعد عن 
الزھری عن محمد بن أٰکدر عن جابر قلنا: معمر بن بکار فی حدیله وعم قاله العقیلیء وھذا 
الحدیث ملحق بالأول (زیلعی .)۱٥۸:٢(‏ أراد بالول حدیث عائشة أُخرجه الدارقطنی عن محمد 
این عبسد االك الأنصاری عن الرھری عن عروۃ عن عائشة قالت: ارتدت امرأۃ یوم أحدء فأمر 
النبی ِلهُ أن تستصاب فان ثابتء وإلا قعلت ومحمد بن عبد الّالك ھذا قال أحمد وغیرہ فیه: 
بضع (زیلعی)؛ فوھم تعمر بگار فجعله من إیرآھیم ن بعد عن الزهری عن مدمڈ بن النکبر عغن 
)١(‏ فإِن قیل: فھہذا یرفع الامان عن سکوت ال حافظ عن الاُحادیث الزیدة فی ”الفتح“ رأسَاء قلت: کلا فقد عرفت أن للحافظ ۔ 
مستندا فی تحسینہ من قول الذھبی فی عبد اللہ بن عطارد إنه بصری لین؛ فان کان تحریر ما فی ”الفتح“ مقدما علی تحریر ما فی 
"”اللسان “ فلا [شکالء وإن کان مؤخرا فلعله اغمتمد علی تلیین الذھبیء ولم یلعفت إلی توھین غیرہ إباہ وأیضا فإن للحدیث 
طرقا عند الدارقطنی فی بعضھا معمَر بن یکار ألسعندی لیس إلا وھوء وإن کان العقیلی نسبے إلی الوھم فقد قال الذھبی: 


:صویلح؛ ذکرہ این ابی حاتم فی ”اللقات“ کما فی ”اللسان“ (٦:٦٦٦)ء‏ وبقیة الإسناد رجالہ ثقات فلعل ا حافظ سکت عن _ 
ا حدیث وحسنہ؛ لتعدد طرقہ۔ : 7۲ 











پت و تقتل با ارتدة بل میس وتجیر علی الإسلامإلا إذا کانتِ ذات رأی ٦٣‏ 


۹ءء - عن حفص بن سلیمان بی عمر الأسدی عن موسی بن بی کشیر عن 
مم ان لب ٍ ی عرۃ را علی عمدرمول اہ ارندت مل 
رواہ ابن عدی فی ”الکاملٴ وقال: لا یرویە عن موسی بن أٗ بی کٹیر غیر حفص 
وضعف حفص بن سلیمأن اھ (زیلعی ٢‏ ۰ءء قلت: : قال فیه اأحمد: : صالح ومرق: 
ما به بُس وقال محصد بن سعید العوفی عن أبیە: : حدثنا حفص لو رأیته لقرت عیناك 
فھما وعلما وقال ابو عمر الدانی: قال ‏ وکیع: کان ثقة اھ۔ .من ”التہذیب“ ( ٢ا‏ 
وا ٠ء‏ وھو شاہد حسن لحدیث معاذ المتقدم. 

٠ڈ"‏ - عن خلاس بن عمرو عن علی قال: الرتیة تاب ولا تقعل۔ أخرجه 
الدارقطنی فی سننہ ٹم قال: وخلاس ضعیف (زیلعی ٢‏ ۸۰ء قلت: یا سبحان اللہ!۔ 

توثیق خلاس بن عمرو 

خلاس بن عمرو من رجال ا لجماعة اُخرج لە الشیخان وغیرهمء وقال عبد الله بن 
اأحمد عن أبیە: ثقة ئثقَة ثقة. وقال الآجری عن أبی داود: ثقة ثقة ثقة. وقال ابن معین: ثقة ثقة. وقال ۔ 
المجلی: بصری تابعی ثٛقة., وقال ا حاکم: کاو اسان وقال ا جوزجانی 
والعقیلی: کان علی شرطة علی. وقال الحافظ: قد ثبت أنە قال: سألت عمار بن یاسر 
ذکرہ محمد بن نصز فی کتاب الوتر من " ا (۱۷۷:۳) ملخصا: قلت: 
فلا ینکر سماعه من علیء فالأثر صحیح: ولا أقل من اُن یکون حسنا قال الزیلعی: 
وأخرج عبد الرزاق نحوہ عن الحسن وعطاء وإبرا فیر امن اھر 


جابرء ولم یروہ إبراھیم بن سعد عن الزھری ابی سس لس وانھا رواہ محمد : 
این عبد امالك عن الزھری عن عروۃ عن عائشة وو متہم بالوضع فلا حجة فیه ولو سلم ان 
معمر بن بکار لم یہم فو محمول علی أُن الرأة الردة کانت ذات رای وتبع؛ ومثلھا تقتل 
إجماعً. قال احقق فی ”القتم“ : ولهذا قلنا: لو کانت الرتدة ذات رأی وتبع تقصل لا لردتہاء بل 
لہا حیذ تسعی فی الأرض بالفساد (ہ جج سو سس ہف 
الأُول منە ظاھرة. 
ارام ع ری باہاف راع اسان بال ىا لاہ رک و سلبان 
ھذا هو صاحب القراءة والإمام فیہا حسن الحدیث علی الاأصّل الذی اأصلناہ فی ”القدمة“, 
۱ قوله: ”عن خلاس بن عمرو إلخ“۔ قلت: دلالده علی النہی عن قعل الرتدة ظاهرة. 








6ا اسان لا تقتل الرأۃ المرتدة بل تحبس وتجبر علی الإسلام إلا إذا کانت ذات رأی ٦٦٠‏ 


۱ أُخبرنا أبو حنیفة عن عاصم بن أبی النجود عن أبی رزین عن ابن عباس 
رضی اللہ عنہما قال: ٭لا یقتل النساء إذا ارتددن عن الإسلام ویجبرن عليهٴء أُخرجه 
الإمام صحمد بن الحسن فی الآثار (ص۸۷). والإمام أبو یوسف فی ا حراج (ص٢١۲)‏ 
بلفظ ٭لا یقتل النساء إذا هن ارتددن عن الإسلامء ولکن یحبسن ویدعین إلی الإسلام 
ویجہرن عليهٴ اھ.. ورواہ ابن أبی شیبة فی ”مصنفهٴ عن عبد الرحمن بن سلیمان 
و وکیع عن ابی خنیفة بە بلفظ أبی یوسف: ورواہ عبد الرزاق فی ”مصدفہٴ اُواخر 
التصاص: اُخبرنا سفیان الشوری عن عاصم عن أبی رزین بەہ وأخرجه الدارقطنی من 
طریق أبی مالك النخعی اأحد الضعف'. ٭_ عاصم بە (زیلعی ۸:۲٥۱ء‏ درایة ص ۲۷۲). 
فلم ینفرد أبو حنیفة بەہ بل تابعه عن عاصم سفیان وأبو مالكہ وکفی بأبی حنیفة ]ماما 
وبسفیان متابعاء وعاصم من رجال ا لجماعق وثقہ الأئمة الأعلام. وقال ابن معین: ئقة 

لا اس بەہ من نظراء الاُعمش اھ.. من ”الصہذیب“ ۳۹:٥(‏ و٤٤).‏ وأبو رزین مسعود 
ان مالك الأسدی الکوفی ثقة فاضل من الثئیقہ ومن رجال الحمسة (تق تق ص :)۲۰٢‏ 


ولا یلتفت إ إلی تضعیف من ضعفہ لأجل الخلاس. فقد عرفت اأُن کثیرا من الأعلام قد وثقوہء 
ور تس وس ود 
الحدیثء کما لا یخفی: 
التتبیه علی وَهَم ابن الترکمانی فی قولہ: ”أبو رزین صحابی“: 

قولہ: ”أحبرنا أبو حنیفة إلخ“. قلت: وہم ابن ال رکمانی حیث قال فی ”ا جوھر اللقی“ 
متکلما علی رجال السند: وأبو رزین صحابی اھ (۱۷۲۰۲). ابو رزین الذی یروی عده عاصم 
لیس بصحابیء بل هو من کار الابعین: کما ذکرہ فی الان. . ذکرناہ ا حافظ فی ”الإصابةٴ فی 
القسم الشالث. وقال: مختلف فی إدراکہ ثم ذکرہ فی القسم الرابع؛ وقال: ذکرہ ابن شاھین فی 
الصحابة وتعقبے أبو موسی؛ وقال: لا صحبة لە ولا إدراك اھ (۷۲۰۷ و ۷۳۴)؛ وأبو رزین 
الصحابی إنما لقیط بن صبرة روی غنه عاصم بن لقیط کما فی ”المہذیب“ (۸:٦ئ؛4).‏ لم یدرکه 
توم وت ولم یکن لیدرکە قال ابن الت رکمانی: وذکر ابو عمر (ھو الحافظ ابن عحبد البر) 

فی ”التسهیدٴ أُن أبا حنیفة والٹوری رویا با ہنا الأثر خن عاص: وکنا اأخرجہ دارقطلی فی سنتد 
بسند جید عنہما عن عاصم, وأخرجه عبد الرزاق فی ”مصنفه عن الثوری عنہ فقد تابع الٹوری 








جج - ٣١‏ لاتقتل الرأة للرتدة بل تحبس وتجبر علی الإڑسلام إلا إذا کانت ذات رای ١٦٦‏ 


۲ عن ابن عمر قال: وجدت امرأأة مقعولة فی بعض مغازی النبی عَلّ 
فنہی رسول اللہ سن عن قتل النساء والصبیان۔ رواہ الجماعة إِلا النسائی۔ 


ابا حنیفة اھ (۱۷۲۰۲)۔ 
التتبیہ علی وقوع التصحیف فی نسخة الدارقطنی 

قلت: وتبین بذلك وقوع التصحیف فی نسخة الدارقطنی المطبوع . ہہد, وکذا فی النسخة 
العی وقعت بید الزیلعی وا حافظ ابن حجرء فقد وقع فیہا نا عبد الرزاق عن سفیان عن ابی حنیفة 
عن عاصم بن ابی النجود إلخ (۳۳۸:۲). واما هو نا عبد الرزاق عن سفیان وعن أبی حنیفة عن 
عاصم إلخ. یؤیدہ ان عبد الِرزاق أخرجه فی ٭الصنف٭ عن سفیان عن عاصم ولم یذ کر با حنیفق 
فالصحیح ما قاله ابن عبد البر: إن الدارقطنی أخرجه عنہماعن عاصم لا کما یوهمه عبارۃ 
النسخة ا حاضرۃ, وإن سلمنا أُن سفیان رواہ عن أبی حنیفة فیمکن أُن یکون سمعه بعد ذلك عن 
عاصم بلا واسطة کما یشعر بە لفظ عبد الرزاق فی ”الصنف٭ فان سفیان اُدرك عاصماء کما 
اُدرکە ابو حنیفة فاندحض بہ ما قاله ال حافظ فی ”الفتح“: رواہ أبو حنیفة عن عاصم عن ابی رزین 
عن ابن عباس وخالفه جماعة من ا حفاظ فی ا تن اھ (٣۱:٣۲۳)۔‏ 

فلیت شمری من ہؤلاء لحفاظ وعل الحافظ إلا سفیان فی حصرہ وھل أحد من معاضریہ 
یسامیه فی ال حفظ والاتقان؟ فماذا علی ابی حنیفة إن خالفه الداس إذا وافقه سفیان وھو اُرجحھم 
اخفظ رافتارلا خان ریم تی احدیث ی4ا9ا قال این الد رکا رزحکی افرعذی ون 
عبد البر وغیرھماء (کابن ا منذر فانه قال: قال ا جمھور: تقتل المرتدة وقال علی: تسترقء وقال عمر 
ابن عبد العزیز: تباع بأأرض أخری؛ وعزی إلی الٹوری مثل ما ذکرہ عنہ الترمذی وابن عبد البرں 
کذا فی ”فتح الباریٴ (۱۲ ج٣۲۳)‏ ان مذھب الٹوری ان ارأة تحبس ولا تقتل فییعد ان یکون ھذا: 
مذھبه ٹم یقول: ُا من ثقة فلا اھ۔ کما حکاہ عنہ البیہقی أنه سٹل عنه اُی عن حدیث عاصم عن 
ابی رزین عن ابن عباس لا یقتل النساء إذا ارتددن فقال: اما من ثقة فلا اھ (۱۷۲:۲)ء فلو کان 
إلحدیث ضعیفا وراویه غیر ثقة عندہ لم یذھب إليه قط وإن سلمنا أنه صعفه ما فی عاصم من القال 
فذھابه إليەء وإفتاءہ به یدل علی أُنه وجد لعاصم متابعا فیه وثبتت عندہ صحتہ وعاصم قد وثقه 
جماعة وأخرج لە الشیخان فی ”صحیحیہماٌ مقرونا بغیرہء وأخرج لہ الحاکم فی ”الستدركٴ 
وابن خبان فی ”صحیحہٴء کما فی ”الجور اللقی"۔ ٴ 

قولە: ”عن ابن عمر إلخٴ. قال ابو عمر فی ٭التمھید“: روی قتادة عن لاس عن علی 
مثلہ؛ (أی مثل ما رواہ أبو حنیفة وسفیان عن عاصم عن أٌبی رزین عن ابن عباس) وو قول الحسن 








إعلاء السٹن لا تقتل امرأة امرتدة یل تحبس وتجبر علی الإسلام إلا إذا کانت ذات رای "8+30٦‏ 


۳ ورواہ اأحمد وأبو داود واین حبان وا حاکم عن رباح بن ربیع؛ وفیە: 
فقال ماف ما کانت ھذہ لعقاتل کذافی ”الیل“ )١ ٦۷۷(‏ وسندہ صحیح؛ کما 
تقدم فی اُول الکتاب۔ 


وعطاء ومن حجتہم أنه عليه الصلاة والسلام نہی عن قتل النساء والولدان ”ا جوھر النقی '۔ 
ا جواب عن حجج القائلین بقتل ا مرتدة: 
ال ا حقق فی "الفتح“: ”وھذا ای قوله: نہی عن قتل النساء مطلق یعم الکافرۃ اأُصلیا 
. وعارضا وثبت تعلیله كه بالعلة النصوصۃ فی ا حدیث من عدم حرایہا بقولە ہما کانت ھذہ 
لتقاتل) فکان مخصصا لعموم ما رواہ الشافعی من قولہ یج : (من بدل دینە فاقتلوہ؛ بعد ان عمومہ 
مخصص من بدل دینە من الإسلام إلی الکفر وأیضا فان الأصل تأخیر الأجزیة إلی دار الآخحرۃ 
وإما عدل عنه دفعا لشرنا جاز ۔مصالح تعود إلینا فی ھذہ الدار کالقصاص وحد القذف والشرب ٠‏ 
والزنا والسرقة شرعت لحفظ النضوس, والأعراض؛ والعقولء والاأنساب: والأأموالء فکذا یجب 
فی القتل بالردة ان یکون لدفع شر حرابہہ لا جزاء علی فعل الکفرہ لأن جزائہ اأعظم من ذلك عند 
اللہ فیختص من یتاتی منہ ا حراب وہو الرجل. ولہذا نہی النبی مه عن قعل النساءء وعلله بانہا 
لم تکن تقاتل علی ما صح من الحدیث: ولھذا قلنا: لو کانت امرتدة ذات رای وتبع تقتل لا لردتہا 
بل لأُنہا حینعذ تسعی فی الأرض بالفساد اھہ“ (ہ:٣١۳۱):‏ 
وبہذا اندحض ما احتج بە ا جمهور من حیث النظرہ بأن الکافرۃ الأصلیة تسترق فتکون 
غنیمة للمجاہدین وا مرتدة لا تسترق عندھم فلا غم فیہا فلا یترك قلھاء ذکرہ الحافظ فی ”الفتے“ 
(٢۱٢٤٤۲)ء‏ فان علة الدہی عن قتل النساء لیس استغنامنا باسترقاقھا کما زعمواء بل العلة إنھا ھی 
عدم حرابہاء کما ھی منصوصة فی الحدیث؛ فانہدم البناء بانہدام امبنیء وکذا بطل ما قاله 
السھیلی فی ”الروض الاأئفٴ: ولم یصب من قاس الرأة الرتدة علی نساء ا رب فان الرتدة 
لا تسترق لا تسبی؛ کما تسبی نساء الحرب؛ فلذلك نہی النبی سك عن قتل نساء ال حرب لیکن 
مالا للمسلمین ذکرہ الزیلعی (٢:۷٥۱)ء‏ فان تعلیل النہی بقولہ: لیکن مالا للمسلمین منوع. وقال 
ابو الفتح الیعمری فی سیرتہ ”عیون الأثر“: حدیث من بدل دینه فاقتلوہء وحدیث أنہ چک نہی 
عن قتل النساء عامان متعارضانء ‏ وکل من الفریقین یخص اُجد ا حدیثین بالآخرء ولکن حدیث من 
بدل دینە فاقتلوہء فیه مع العموم قوۃ أخری وھی تعلیق الحکم بالردة والتبدیلء ذکرہ الزیلعی أأیضا۔ 
ولا یخفی ما فی فان مثل ھذہ القوة حساصل لعموم الدہی عن قتل الدساء أیضساء وھو 








ج - ۱١‏ لا تقتل الرأۃ الرندة بل تحیس وتجیر علی الإسلام إلا إذا کانت ذات رأی ٦٦۷‏ 


٤ءء‏ - حدثتا این مرزوق ثنا أبو داود الطیالسی ثنا سلیسمان بن معاذ الضبی عن 
عمار بن أبی معاویة الدھنی عن أبی الطفل أن قومًا رندواء وکانوا تصاری؛ فبعٹ زلیس 
علی بن ابی طالب معقل بن قیس التیمی؛ فقال لھم: إ إذا حککت رأُسی فاقتلوا امقاتلة 
واسبوا الذریق ی علی طائفة منہم فقال: ما أنتم؟ فقالوا: کنا قوما نصاریء فخیرنا 
بین الإمسلامء وبین دینناء فامترنا الإمسلامء ثم ینا اُن لا دین أفضل من دیننا الذی کتا 
عليەہ ففحن نصاری؛ فحك رأسه فقعلت القائلة وسبیت الذریة۔ قال عمار: ٛأمحبرنی 
ابو شعبة ان علیا تی بذراریہمہ فقام مسقلة یہن ھبیرۃ الشیبانی فاشتراہم من علی بائة 
الف فآأتاہ بخمسین ألفاء فقال علی ای لا ہل بلال إلا کاملت ا تار 
وأعتقھم ولحق بمعاویة فتفذ علی عتقھمء رواہ الطحاوی فی ”معانی الآثار“ ؛ وسندہ 
عو ارت مار تاد سس 
.بہ؛ واستشھد بە البخاری (حاشیة شیة التقریب ص ۷۸)۔ 


تعلیله ا بضولہ: ما کانت هذہ لتقاتلء وفیە قوۃ أخری وھی بقاؤہ علی عمومه فی غیر محل 
التراع اتفافًا بخلاف عموم حدیث من بدل دینہ فاقتلوہ فإنه مخصص بمن بدل دینه من الکفر إلی 
الإسلام ومن بدل دینہ کرھا لا طوعًا وھو إجماع. فان قیل: وکذا عموم النہی عن قل النساء 
مخصص بسابة الرسول مه فقد قلتم بقتلھاء کما تقدمء وکذا بالساحرةہ فإنکم قائلون بقتلھاء 
کما سیأتیء قلنا: لیس ذلك من التخصیص فی شیء: فإنا نقول بقتل الرأۃ عند انتفاء علة النہی عن 
قتلھا ولا بد وسابة الرسولء وکذا الساحرة کالمقاتلة عندنا قتقتل. فبطل اختجاج من احتج علی 
قتل المرتذة بما ورد فی بعض الأأحادیث والآثار من قتل من کانت تسب الرسول مك وتشتمہ من 
نساء أھل الذمة وأھل العھد من الیہود وأءشالھم ولا حجة لھم ما عرفناك. وأیضا فان قتل السابة 
والساحرة لیس ما أجمع عليه أثمتدا فقد قال ابو یوسف فی ”ال حراج“: وأیھا رجل مسلم سب 
رسول اللہ ٭له أو کذبہ أو عابہ او تنقصه فقد کفر باللہہ وبانت منه زوجتہء فان تاب وإلا قفل۔ 
وكکذلك امرأة إلا ان ابا حنیفة قال: لا تقتل امرأة وتجبر علی الإسلام اھ (۲۱۷:۱)ء وسیاتی بیان 
الخلاف فی الساحرةۃ فانتظرء ولعلك لا تجد مل ھذا التأیید لأبی حنیفة رحمہ اللہ وأصحابہ فی 
السألة فی کتاب غیر ھذاء ولل ا حمد علی ما اُنعم وعلم وفھم, 

قولە: ”حدثنا ابن مرزوق إلخ“ دلالتہ علی الامتناع من قتل ا مرتدۃ ظاھرۃ فان معقل بن قیس 
لم یقتل من ا مرتدین غیر المقاتلة وسبی الذریة وھی تعم النساء والصبیان یدل علی ذلك لفظ 








إعلاء السٹن لا تقتل الرأۃ ا مرتدة بل تحبس وتجبر علی الإسلام إلا إذا کانت ذات رأی  ٦٦۸‏ 


۵٥‏ - حدثی أبو الزناد عن هھشام بن عروۃ عن فاطمة بنت المنذر عن أسماء 
بنت أبی بکر الصدیق قالت: قد رأیت أم محمد بن علی بن بی طالبء وکانت من 
سبی بنی حنیفة فلذلك سمیت ا حنفیة وسمی ابنہا محمد بن ا حنفیة قال: وحدثتی 
عبد اللہ بن نافع عن أبیه قال: کانت أم زید بن عبد اللہ بن عمر من ذلك السبی؛ رواہ 
الواقدی فی ” کتاب الردة٭ّ (زیلعی ١:٥٣٥۱)ء‏ ورجاله کلھم ثقات؛ والواقدی ول 
فی الغازیء صرح به ا حافظ فی ٭التلخیصٴء کما مر فی باب ٭لا توضع ا جزیة علی 
٠‏ أھل الأوثان“ إلخ. قال ابن الترکمانی: وھو الشھور فی ”کتب السیر “ أُن ابا بکر قتل 
أُھل الردةقء وسبی نساءھم ولم یقتلن اھ (الجوهر النقی ۱۷۳:۲). 


الطبری فی تاریخہ؛ ثم اأقبل بہم حتی مر بہم علی مصقلة بن ھبیرة الشیبانی وھو عامل علی 
اُردشیر محرہ وھم خمسمائة إنسان فبکی النساء والصبیان إلخ .)۷٥:٤٢(‏ وإذا لم تقتل ا مرتدة وھی 
حرب علیناء فلان لا تقتل إذا لم تحارب اُولی۔ 

قوله: ”حدثی أبوالزناد إلخ“. قلتِ دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظامرقء فان ابا بکر 
لم یقتل المرتدات وھن حرب علینا تکیف تقعل إدا لم تحارب؟ قال ابن الد رکمانی: ٹم حکی. 
البیہقی عن الشافعی أُنه قال خالفہ: قد وی بَعضم أُن أبا بکر قعل نسوة ارتددن عن الإسلام 
فکیف لم تقر إلیە؟ ٹم ذکر البیہقی ذلك (الأث]ء تُم حکی عن الشافعی أنه قال: ممنا کان لنا ان 
نحتج إذ کان ضعیغًا عند اُھل الحدیث قلت: فلذلك لم یصر إليه مخالفه وأیضا فقد خالف ما هو 
الشھور فی کتب السیر أُن أُبا بکر قتل اُھل الردۃ وسبی نساءھم ولم یقتلن اھ (۱۷۳:۲)ء فتبین 
بذلك اُن ما رواہ الواقدی هو اللشھور عند أھسل السسیر لم ینفرد ہو بەہ ودلالته علی الاتصضاع 
من قعل ا مرتدة ظاھرۃ. 
استرقاق ا مرتدق: 

ٹم اعلم ان للرتدات إنما یسبینء ویسترققن إذا حارب أھل الردة السلمین: والشتحقوا 
بدار ا حرب وإذا لم یحاربوا فلا تسترقء بل تحبس وتجبر علی الإسلامء کما قاله علی وابن عباس: 
وعن الإمام فی روایة ٭النوادر: تسترق''' (مطلقام لو فی دار الإسلامء ولو أفتی بە حسما لقصدھا 
السىء لا باُس ہہ وتکون قنة للزوج بالاستیلاء (مجتبی). 


حاشیة 











چ - ٣١‏ لا تقتل الرأۃ الرتدة بل تحبس وتجبر علی الإسلام إلا إذا کانت ذات رأی - ١٦۹‏ 


1٦‏ حدثنی ٴابو مسھر عن سعید بن عبذ العزیز التنوخی ان ام قرفة الفزاریة 
کانت فیمن ارتد فأتی بہا أبو بکر فقتلھا ومثل بہاء قال أیو مسھر: وأبی سعید ان 
یخبرنا کیف مغل بہاء رواہ أبو عبید فی ٭ الأموال٭ (ص۱۸۰). وسندہ صحیح منقطع 
قال: (الزیلعی ۱۸۵۰۰۲). أُخرج الدارقطنی عن سعید بن عبد العزیز ان أُبا بکر قتل أم 
:قرفة إلفزاریة فی ردتہا قتلة مثلة شد رجلیہما بفرسین ٹم صاح بہما فشقاھا لکن قیل: 
إن سعیدا هذا لم یدرك أبا بکر فیکون منقطعا اھ. وقال ا حافظ فی الفتح :)۲٤٥٤:٠٢(‏ 
آھ ار لی نی کرس رحد سراف رای مرتلم رتال کی افاسن* 
:)۳٥٣:٢(‏ فی ”السیر “: ان النبی َتهِ قعل ام قرفة یوم قریظة وھی غیر تلك اھ. 


وفی ”الفتح: إذا ارتدت فی دار الإسلام صارت فیئا للمسلمین فسترق علی روایة 
”النوادر“: بن یشتریہا من الإمامء أو یہیہا ل. اما لو ارتدت فیما استولی عليه الکفادر وصار 
دار حرب فلە ان یستولی علیہا بنفسه بلا شراء ولا ھبة کمن دخل دار ا حرب متلصصاء وسبی 
سم و ضا لی ایا عسلی ررآتة ”الدوادر 07و 
دار الإسلامء کذا فی "الدر* و ”رد ا حتار*“ (٤:۷۰٦)ء‏ ونیے أیضا: ”والتصدۃ تح سأ 
ولا تجالس, ولا تؤاکل حتی تسلم ولا تقتل٭ اھ قال الشامی: لم یذ کر ضربہا فی ظاھر الروایق 
وعن الإمام اُنہا تضرب فی کل یوم ثلاثة أسواطہ وعن الحسن تسعة وثلائین إلی ان تموت او 
تسلم؛ وھذا قتل معناہ لأن موالاة الضرب تفضی إليه کڈا فی ”الفتح“ اھ. 

قولہ: ”حدثنی أبو مسھر إلخٴ۔. قلت: دلالته علی المزہ الآخر من الباب ظاھرۃ فتری ”والله 
أعلم- ان ابا بکر رضی الله عنە نا قتل أُم قرفة لکونہا ذات رأی وتبع قال فی ”ال سوطٴ: إن أم 
قرفة کان لھا ٹلاثون ابنا وکانت تحرضهم علی قتال المسلمین ففی قتلھا کسر ش وکتہم؛ ویحتمل 
أنه کان من الصدیق بطریق اللصلحة والسیاسة کما أمر بقطع ید النساء اللاتی ضرین الاف موت 
رسول اللہ یل لاظھار الشماتة ر٠‏ ۰ء لا تری أنه قتلھا قتلة مثلة وھی منہیة عنہا إجماعاء 
درو می امرس ہیی ہس تا . فاندحض بە ما قاله 
الحافظ فی ”الفتح“: ”وتعقب أی قول ا-حنفیة بأن ابن عباس راوی ال بر قد قال: تقتل امرتدۃء وقتل 
أبو بکر فی خلافتہ اسرأة ارتدت؛ والصحابة متوافرونء فلم بنکر ذلك عليه اأحدہ وقد اأخرج ذلك 
کلە ابن ا منذرء وأخرج الدارقطنی أثر ابی بکر من وجه حسن اھ (٢١٤٥٥٤۲)۔‏ 

ا فقد رأیت أُن أثر ابی بکر لیس فیه حجة للجمھور لکونە قتلھا مثلةًٗ والنہی عن الثلة مجمع 








إعلاء السنن ٰ ---ے ٦٠‏ 


۷ 8 اأُخصرنا الٹوری عن یحبی بن سعید ان عمر بن الخطاب أمر فی ام ولد 
تصرت ان قباع فی رض ذات مؤنة علیہاء ولا تباع فی أعل دینہاء فبیعت بدومة 
ال جندل من غیر أھل دینہا۔ رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفه ٴ (زیلعی ۸:۲٥۱)۔‏ وھو 
مرسل صحیح ویحبی بن سعید عدہ ابن عیینة فی محدئی ا حجاز الذین یجیکون 
باحدیث علی وجھہہ وابن الدینی فی أُصحاب صحة الحدیث وثقاتد وابن عمار فی 
موازین أُصحاب ا حدیثء کما فی ' 'التہذیب“ (۳۲۳:۱۱)ء فإرساله کإارساله ابن 
سیرین وا حسن والنخعی. 

باب لا یقتل الذمی إذا تحول من دین کفر إلی دین کفر 
قال الله تعالی: طإان الدین عند اللہ الاسلامئكء ء فالدین فی الحقیقة هو الإسلام 


عليه کما مر فی أبواب کیفیة القتال فھل یحتج بہ ا جمھور علی جواز اللة بالمرتدة أیضا؟ کلاء 
فکیف ساغ لھم الاحتجاج با لا یصلح للاحتجاج بہ إلا علی الوجه الذی ذکرناہ ونحن أول 
قائل بە: علی ان أثر ابی بکر هذا منقطع ؛ کما ذکرناہ والحخصم لا یحتج بالمنقطع؛ کما هو 
معروف؛ ولذا قال الإمام الشافعی: فما کان لنا ان نحتج بە إذ کان ضعیفا عند ا حدثین, فافھم. 

وأما إن ابن عباسس راوی ا بر قال: تقعل ا مرتدة فا جواب إعمال ا خبرین اأولی من إعمال 
اأحدھما وإغمال الآخر۔ فقوله ”تقعل امرتدة“ محمول عندنا علی ما إذا کانت ذات رأی وتبعء 
والنہی علی ما إذا لم تکن کذلكء وھو الموفق لدہیہ َكهَ عن قتل النساء وتعلیله بأُنہا ما کانت 
لتقاتل الدال علی جواز قتلھا إذا باشرت القتال بنفسھا أُو برایہاء واللہ تعالی اُعلم. ۱ 

قولە: ”أخبرنا الٹوری إلخٴ. دلالتہ علی امتناع عمر من قتل امرتدة ظاھرةء وفی ”الھدایۃ“ 
عن ”الجامع الصغیرٴ: وتجبر ا رأة علی الإاسلام حرۃ کانت أو أُمة والأمة یجبرها مولاھا. أما ا جبر 
فلما ذکرنا (من أثر علی وابن عباس) ومن امولی ما فيه من ا جمع بین ا حقین اھ۔. وفی ”الکفایة“: 
قال أبوحنیفة: إذا ارتدت الأمة واحتاج امولی إلی خدمتہا دفعت إليهء وأمرہ القاضی اُن یجبرھا 
علی الإسلام اھ“ )۳۱۱:٥(‏ مع ”الفتحٴء ومفادہ أنە إن لم یکن محتاجا إلی خدمتہاء فحکمھا 
ا حیسء ویقوم النفی والتضریب ببیعھا فی أرض ذات مؤنة علیہا من غیر اُھل دینہا تاب کنا 
لا یخفی؛ فالأثر موافق ما ذھبنا إليه غیر مخالف لھاء والل تعالی اأعلم. 

باب لا یقتل الذمی إذا تحول من دین کفر إلی کفر ۱ 
قولہ: ”قال اللہ تعالی إلخ“. قلت: قد تقدم فی باب جواز قتل المرتد بلا ]مال أُن بعض 








ج-- ۱٢١‏ لا یقتل الذمی إذا تحول من دین کفر إلی دین کفر ٦‏ 
وماعداہ فھو بزعم الملدعی (فتح الباری ٢٣٤٣٥)۔‏ 


الشافعیة احتج بعموم قولہ طَِكّ: امن بدل دینہ فاتلوہ؛ علی قعل الذمی إذ نل من دین کفر إلی 
دین کفر آخرء وہو روایة عن اأحمد وروی عنہ أئه یقر علیه إن کان تحول إلی دین یقر عليه 
با جزیة عندہء قال فی ”الشرح الکبیر“ : ”نص عليه اأحمد وھو ظاھر کلام ا حرقی؛ واختیار 
خلال وصاحبء وقول بی حنیفق وأحد قولی الشافعی لأنه لم یخرج عن دین أُھل الکتاب 
. (أی عن دین الکف)؛ فأشبه غیر النتقلء وإ انتقل غیر الکتابی إلی دین أأھل الکتاب أقرء ویحتمل ان 
لا یقبل منہ إلا الإسلام اھ“ (٣٣:۳۲٦)۔‏ 
والجواب عن حجة ابن حزم فی الباب: 
وذھب أھل الظاھر ومنہم اہن حزم إلی آئه لا یقر علی غیر دیتہ أصلا بل یجیر علی الإسلام 
فان أبی: ولم یسلم یقتلء ولا حجة لھم فی قولہ یه : من بل دیده فاقتلوہ: لان عمومہ منقوض 
بمن بدل الکفر بالإسلام ومن بدل الإسلام بالکفر کرھاء وقد بینا فی الباب ا مذ کور ما یدل علی 
کون الإسلام مرادا بالدین من نص ا حسدیث. ویؤید ذلك قوله تسالی: طإإِن الدین عند اللہ 
الإسلامچ4ء فلا یراد بالدین فی کلام الشارع غیرہء فان ما عداہ فھو دین بزعم الدعی فقطء وإذا 
کان ذلك کذلكء فلا یکون قولہ گُ: ومن بدل دیده فاقتلوہہ دالا علی وجوب قتل الذمی إذا 
۱ خرج من دین کفر إلی دین کفر آخر ومن ادعی ذلك فعليه البیانء فان قیل: یجب قتله لأنه ذمی 
نقض العھدہ فإنا لم نقرہ إلا علی دینہ الذی کان علیہ لا علی دین آخر سواہ فأشبه ما لو نقضه بترك 
الترام الذمة قاله ابن قدامة فی ” شرح الکبیرٴ (۲:۱۰٦٢)۔‏ 
قلنا: لا نسلم خروجە من دینە الذیٰ أقررنا عليهء فان الکفر ملة واحدة فلو تنصر الیہودیٗ 
لم یخرج عن دین الکفر و کذا لو تمجس الوٹنی سلمناء ولکن تقریرہ علی الشر یستلزم تقریرہ علی 
ا یر باللاأولی وإنکار ذلك مکابرۃ فما بالکم لا تقرون ا جوسی إذا تنصر والوٹنی إذا تہود علی دین 
ہو خیر مما کان علیه ولا تقبلون منہ ا جزیة التی قبلصموہا من وھو مجوسی أُو وٹتی؟ء وتمبك 
بعض الشافعیة بعموم قولہ تعالی: فلإومن یبتغ غیر الإسلام دینا فلن یقبل منەہچء وقال: یؤخذ منہ أنە 
لا یقر علی غیر الإسلام إذا بدل دینەء وأجیب بأنە ظاھر فی ان من ارتد عن الإسلام اُن لا یقر علیي 
ذلكء لا فیمن تحول من دین کفر إلی کف رآخرء سلمنا لکن لأ یلزم مٰن کونە لا یقسبل منە أُنه 
لا یقر عليه باُزیة بل عدم القبول والحسران إنما هو فی الآخرۃۃ سلمنا ولکن ال مستفاد أنە لا یقر 
عليهء فلو رجع إلی اندین الذی کان عليه وکان مقرا عليه بالجزیة فإنه یقبل وإن لم یسلم مع 
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۸ عن زید بن اُسلم أُرسلە: من غیر دینه فاضربوا عنقہء ٭مالكٴء وقال فی 
تفسیرہٴ: ومعنی قول رسول اللہ ہق : من بدل دینہ فاقتلوہء من خرج من الإاسلام إلی 
غیرہ لا من حرج من دین غیر الإسلام إلی غیرہ کمن یخرج من یہودیة إلی نصرانیق 
أُو مجوسیة ومن فعل ذلك من أُھل الذمة لم یستتب ولم یقتل (جمع الفوائد ۲۸۳:۱)۔ 
قلت: وتاید تفسیرہ بقوله تعالی: فلإن الدین عند اللہ الإاسلامک4. 

۹ص فا ابن جریج قال: حدیث رفع إلی علی فی یہودی تزندق ونصرانی 
تزندق قال: دعوہ یحول من دین إلی دین. رواہ عبد الرزاق (ا حلی ۱۹۷:۱۱) 
لابن حزم. وأعله بالانقصط4اعء وھو لیس بعلة عضدنا إذا کان ال مرسل ثقةء ولا یظن 
بابن جریج أنه حمله عن کذاب؛ ولا عن غیر ثقة عندہ؛ ولم یبین حساله قاله ابن القیم 
فی زاد المعاد (٢:٣٤۲۳)۔‏ 


2 


کان الإمسالد بأنا لا نقیل مندہ ولا نقلہ ہل فد.بہ إلی الدین الذی کان عليهء ونعدہ من أُھله 
لا من اُھل دین تحول إِليه)ء قاله ا حافظ فی ٴ 'الفتح“ .)۲٤٥١٢٢٢(‏ 

بنا کل الدحخض ماضشضغب ون اع حزع فی ملااليابۃ ول ذکر فی ولَلالكَةذلائلْ 
لم نرھم یحتجون بہاء ٹم ردھا علیہمء ولم یذکر ما ذھب إليە دلیلا ناعضا غیر ما فی قوله ء ٹل : 
ومن بدل دینه فاقتلوہہ من العمومء وقد عرفناك أنە لا یقوم لە به حجة. 

قولە: ”عن زید بن اأسلم إلخ“. قلت: ومالك أُعرف بمعانی الحدیث من أُلوف من أمثال ابن 
حزم ونحوہ وقد جنمل الحدیث علی من مرج من الإسلام إلی غیرہہ ونفی حمله علی من خرچ 

من دین غیر السلام إلی غیرہہ فمن ادعی عمومه لذلكء فلیت ببرھان. 

قوله: ”نا ابن جریج إلخ“ٌ ءقلتۃ ااخلی کلاس سی عریت اھر زاب 
بقوله عز وجل: ظإن الدین عند اللہ الإسلامپچ الدال علی اُن ما عداہ لیس بدینە فالحارج من دین . 
کفر إلی آخر لیس بخراج ما أقررناہ عليه. 
الکفر ملة واحدق: 

فان الکفر ملة واحدة وإذا تأید الحدیث یاشارة النص القرآنی انجبر ضعفه فکیف؟ ولیس 
الانقطاع فی القرون الفاضلة بعلة قادحة عندناء وأما قول ابن خزم: ولا حجة فی أحند بعد رسول 
اللہ گن إلخ (۱۹۷۰۱۱)ء فکلمة حق أرید بہا الباطلء فإن ذلك إنما هو إذا کان قول الصحابی 
مخالقًا نشول الرسولء فھل عندہ نص من رسول اللہ عه یدل صریحا علی وجوب قتل الذمی إذا 
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۰ وروی أُبو یوسف فی ٭الآثار “ لە (۱۷۱:۱) عن أبی حنیفة عن حماد 
عن سعید بن جبیر عن عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنە أنه قال: الکفر کلھم ملة واحدة 
لا نرثہم ولا یرٹونا۔ وھذا مرسل صحیح: فان مراسیل سعید بن جبیر رضیہا یحبی بن 
سعید کما مر فی ٭المقدمةً عن ”التدریبٴ۔ 

۱ ۱ عن أُبی حمید الساعدی رضی اللہ عنہ قال: حرج رسول اللہ حتی 
إذا حلف یة الوداع إذا کتییة قال: من ہؤلاء؟ قالوا: بنو قینقاع وھو رھط عبد اللہ بن 
سلام قال: وأسلموا؟ قالوا: لاء بل ھم علی دینہم قال: قل لھمء فلیرجعوا فإنا لا نستعین 
بالشرکین, أخرجہ ال حاکم فی ”الستدرك“ .)۱۲٢۷:٢(‏ وسکت عنه هو والذھبی 
وصحح البیہقی (نیل ۱۲۷:۷)۔ 
باب یقسم مال ا مرتد إذا قتل أو مات أو لحق بدار ا جرب 
بین ورثته المسلمین إذا کان ما اکتسبه قبل الردۃ 
٣۲‏ عن سماك بن حرب عن دثار بن یزید عن عبید بن الابرص ان علی بن 


حرج من دین کفر إلی کفر آخر؟ کلا لن یجد إلی ذلك سبیلا. ولیس عندہ غیر عموم قولہ: من 
بدل دینە فاقتلو: وقد بینا أأنه لیس علی عمومہ إجماعًَ ون ا مراد بالدین إُنما هو الإسلام لا غیرہ 
وبعد ذلك فقول علی رضی اللہ عنه نما هو مفسر لقول الرسول غیر مخالف لە کما زعم ابن حزم۔ 

قولە: ”وروی أبو یوسف إلخٴٴ. قلت: هو نص فی موضع النزاع صریح فی أن الکفر کلە 
ملة واحدةء فالخارج من دین کفر إلی غیرہ لیس بخارج مما أقررناہ عليه. 

قولہ: ”عن ابی حمید الساعدی إلخٴ. قلت: ضیہ أنہ عل سمی الیہود مشرکین فلو تحول 
یہودی ان نصرانی إلی دین ا جوس, أو أھل الاوٹان لم یکن خارجا من دینہہ فإنہ الآن مشركء کما 
کان قبله. فدل علی أن الکفر کلە ملة واصدة. فان قیل: أ لیس أُن من اأھل الکفضر من تنکح 
نساءھم وت ؤکل ذبائحھم, وأن منہم من لیس کكذلك؛ فکیف یکون الکفر ملة واحدۃ؟ مع انہا 
افترقت علی فرق عدیدة اأکٹرھا أھل الاُھواء لا تقبل شهادتہم؛ وتکرہ إمامتہمء ویجب قتالھم إذا 
خرجوا من طاعة الإمامء ولا یقدح ذلك فی عموم کلمة الإسلام کلھم أجمعین: فافھم۔ 

باب یقسم مال ا لمرتد إذا قتل أو مات أو لحق بدار ا حخرب 
۱ بین ورثته المسلمین إذا کان ما اکتسبه قبل الردة 
قوله: ”عن سمك بن حرب إلِخٴ. قلت: ومعنی قوله: میراث ا مرتد لولدہ أی لولدہ عند 
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أُبی طالب قال: میراث ا مرتد لولدہہ رواہ سفیان (ا حلی ۱۹۷:۱۱ لابن حزم)ء ولم یعله 
خر وو رو جو رس می وس 

بعض ا لمواضع من ا حلی لأجل سماكء وأُنه یقبل التلقین ولکن حدیث القدماء عنه 
بھعرمت رہ اسر سو ھن سن 

٣‏ عن ”الأُعمش عن الشیبانی قال: أتی علی رضی اللہ عه بشیخ کان 
نصرانیا فأسلم ثم ازتد عن الڑسلامء فقال لە علی: لعلك إِنما ارتددت لن تصیب میرائا 
ٹم ترجع إلی الإسلام؟ قال: لا! قال: فلعلك خطبت امرأة فأبوا أن یزوجوکھاہ فاُردت 
ُن تروجھاء ٹم تعود لی الإسلام؟ قال: لا! قال: فارجع إلی الإسلام فال: لا حتی ألقی 
السیح؛ فأمر بە فضربت عنقہ؛ فدفع میرائه إلی ولدہ من السلمینء وعن ابن مسعود 
مثلهء رواہ سفیانء کما فی ”ا لی“ (۱۹۷:۱))ء ولم یعله بشیء۔ 
-٦٤٤٤٤‏ عن إسحاق بن راشد ان عمر بن عبد العزیز کتب فی رجل من السلمین 
أسر فتنصر إذاعلم ذلك ترث منە اسرأتہ ونعشد ثلائة قروء ودفع ماله إلی ورثشہ من ۱ 
السلمیق لا اأعلمہ قال إلا أُن یکون لە وارث علی دینە فی اُرضء فھو أُحق بە؛ رواہ عبد 
الرزاقء کما قی ا حلی (۱۹۷:۱). وإسحاق بن راشد ثقة من السابعة (تقریب ص۱۳).۔ 

٥‏ حدژثا الأعمش عن أُبی عمرو (ھو الشیبانی) عن علی رضی اللہ عنہ أنه 


الردق وو ظامر أُو لولدہ عند الملوت وھو محتمل وفيے دلالة علی ان مالە لا یکون فیا 
للمسلمینء کما قاله الإمام الشافعی ومن وافقه۔ 
قولہ: "عن الأعمشٴ. وقولہ: ”عن إسحاق إلخ“. دلالة الو علی اُن میراث امرتد بین 
ورثتہ السلمین ظاھرة وکذا دلالة الثائی. وقولہ: إلا أن یکون لە وارث علی دینہ فی اُرض فھو 
. أحق بە نا ذلك فیمن ارتد فی دار ال حربء واکتسب الأموال هناكء فیرثہ فی کسب الردة من کان 
علی دینه وقرینة ذلك أنه فی بذلك فی أُسیر من السلمین تنصرء فأمر بدفع ماله إلی ورثده 
السلمینء وھو الذیٰ خلقه فی دار الإسلام ثم قال: إلا ان یکون لە وارث علی دینە فی اُرضء فھو 
اأحق بە أی با ترکه فی دار ارب وأما ما اکتسبه من الاموال فی دار الإسلام فکسب إِسلامهہ 
لورٹتہ السلمین: وکسب الردة فىء لبیت المالء صرح بە فی ”الشامیة“ .)٦٦٤٦:٤(‏ 
قولە: ”حدشثا الأعمش إلخٴ. دلالفه علی ان کسب ا رتد لورثته اللسلمین ظاھرء وھو 
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تی بمستورد العجلی وقد ارتد فصرض عليه الڑسلام فأبی فقتلہ وجعل میرائہ بین ورثتہ 
اللسلمین رواہ الإمام ابو یوسف فی ”ال خراج“ له (ص ٦ء‏ وھہذا سند صحیح: وأبو 
عمرو الشیبانی تابعی مخضرم مجمع علی ثقته (تہذیب ٣:۸٦٦)۔‏ 


محمول عضد الإمام صلی ما اکتسبە قبل الردةء وعضدھما یعمہ وما اکتسبه بعد الردة فی 
دار الإسلامء فکلە لورثته المسلمین. وقال الشافعی: کلہ فیء لبیت ا ال لقسولہ ہ: و لا یرٹ 
السلم الکافر ولا الکافر ا مسلم٤ء‏ رواہ ا جماعة عن أسامة بن زید. متفق عليهء کما فی ٴ التلخیص“ 
(٢:٥٦۲)۔‏ ولأن المرتد لا پرث اُحداء فلا یرثہ اأحدہء وإذا انتفی التوریث عن مالەہ فو مال حربی 
لا أمان لہ فیکوت فیئا للمسلمین: أُو هو مال ضائع فسصییه بیت المسال کالسذمی إذا مات 
ولا وارث لە من الکفار. وحجتنا فی ذلك ظاہر قوله تعالی: فإن امرأً ھلك لیس لە ولد ولە اعت 
فلھا نصف ما ترك 4ء وا مرتد ھالك لأنه ارتکب جریمة استحق بہا نفسه فیکون ھالکاء وا مات 
عبد اللہ بن بی سلول جعل رسول اللہ ماله لورٹتہ اللسلمین. (وھذا ہو الظاھرہ ولو کان جعل 
ماله فی بیت ا ال لنقل کما تقتضیه العادق)؛ وو کان مرتداء وإن کان منافقاء فقد شھد اللہ بکفرہ 
بسد الإمانء وفیە نزل إفلا تصلی علی اأحد منہم مات ابد ولا تقم علی قبرہ إنہم کفروا باللہ 
وبرسولە وماتوا وہم فاسضون 4ء وإن علیا رضی اللہ عنه قتل امستورد العجلی علی الردة وقسم 
ماله لورثته السلمین: وذلك مروی عن ابن مسعود ومعاذ رضی اللہ عنہماء والمعنی فیه أنە کان 
مسلما مالکا مالە فإذا تم ھلاکہ یخلفه وارثہ فی ماله وتحقیقه ان الردة ھلاك إلا أُن تمام ھلاکہ 
حقییقة بالقتل أُو اللوت؛ فإذا تم ذلك استند الدوریث إلی ول الردةء وقد کان مسلما عندہ فیخلفه 
وارثہ اللسلم فی ماله ویکون ھذا توریث المسلم من اللسلم (لا من الكا. لان امریل للملك ردت 
کما اُن المریل للملك موت ال مسلمء ثم الموت یزیل الملك عن ا حی لا عن الیت: فکذلك الردۃ تزیل 
اللك عن ا مسلم (الذی هو حی لا عن ا مرتد الذی هو میت شرعا وحکما). و كذلك تزیل 
عصمتہ وإنما تریل العصمة عن معصوم فعرفنا اه یتحقق بہذا الطریق توریٹ ال الظلم 
وما لا پرث ا لمرتد أُخذہ الجنایق فھو کالقاتل لایرٹ ا مقتول ویرثہ اللقتول لو مات قبله (ولانہ بالردة 
صار میتا مالکاء والمیت لا یرث احدا وهو ظاصء کذا فی ”٭البسوطٴ ۱۰۰:۱٠١(‏ و ١۰٦)۔‏ 
الجواب عن حجة ابن حزم فی الباب 

ول بح تی تل نظ ول اظقیل مسج ای حا ئون 

النبی يك : ؛لا یرٹ ا مسلم الکافر؛ٴ ولم یشعر بأن الرتد لیس کالکافر الأصلی فی جمیع 
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٦۰‏ حدثنا أشعث غن غامر وغن ال حکم قیٗ السلمة یزُند زَوجُھٰا ویلحق 

بأرض العدو فان کانت تن تحیض فثلائة قرو وإن کان من لا تحیض فثلائڈ اُشہں 

وإن کانت حامَلاٴفْحین تضع منا فی بظنہا ٹہکتزوج إنٴشاءت ویقسم امیراٹ بین 
ورٹو من السلمین, رواہ ,اہو یوسف أیضاء وہیندہ حسن۔ 


: اانگار ا زی او بب لد ایق مه لمران ولا لصلح: خلاف سائر الکقار سے 
تتخمول علیٰ الکافر الأصلیء کما ھز اڈبادر َلهٴفافھم ۱ 

قولہ: ”حدٹا اشنعث إلخ* یه دلیل لی ان لحاق الرتد بدار لشرب کمٰوتہ لأن الحکم 
والشتعبیحکما بقسمة میرائهٴبینٴو زثنہ السلمین بلحات وہذا ہو قول ابی حنیفة وأصحابه ولھم 
”سلف فی ڈلك من قول أجلةالتابعینوقال أَحَمّد: إن الزتد إِ می بدار ال شرب فا حکم یه 
< کالحکم مین هو فی دار الإسلام ]لان ما ان معہ من ماله نصیر مباحً من قذر عليۂ کما أبیح 
”دمف وأما أملاکه وعاله لی الام فملکہ ثابث فیە نال ا لحربی تین ار دی 
ار الإسلام أو عند تَودضَهُ ذکرہ الموقق فی ”الشی“ .)۸٥:٠٤(‏ وذکر ا شحقق فی ”الفتم* عن 
“ الشافعی نخوہ: ' لان الرتد میٹ حکماء ویتم ھلاکه إما بالقخل أو بالموت أو ھا هو مبیح لذمهہ 
< وھو اللاحاق بدار اخربٰ؛ ولنا کانتاٴتصرفان باطلة أو موقوفةہ ولا یضح نکاخه ولا تزوٰنجہ 
لروال الولایڈ بالردف ولا تھلِ ذی_ٰحتم وإن انت ردتہ إلی دین أھل الکتاب انفائاء ذکرہ الوفق 
لفله(ا: ۸۴و۸۷ زٴوإذا کان كذلكء فلس قیاسہ علیٰ آ خربی الستأمن بصحیح۔ ۱ 
کچ ہڈا تبین حکم الال الزتذة إذا لقث بُدار قرب فحکمھا فی ذلك كحَكُم الد سواء 
لکون للا ھلاکا مزیلا للعضمۃ خختی تمترق والاسترقاق إتلاف معنی؛ فکذلك تزول عصمۃ 
”مالھاء فان ماتت فی الحبسء أؤلحقت بدار الحربْ ة قسم مالھا ین رثنہاء زیسٹوی فی ذلك کسب 
< إسلامھا وکسب ردتہا لکون العغضمة ایة بعد ردتہاء فِِنہا لا تقعلٰ والرجل یقتلء وعضمة الال 
7۲ ا فکان کل وؤآخد من الکسبین ملکھاءَ فیکون میرائًا لورثہاء ولا میراث: لزوجھا 
سب کا شا لردة قذ بانت مق ولم تصز ٴمشرفة علیٰ الھلاكء فلا تکون فی حکم الشارۃ 
الریضة بخلاف الرجلء فَإنه بعد الردة مشرف لی هك لو جوب قتلہ؟ قٹرث من ژوجته إذااقعل 
و ومات؛ أو ہے جو کالفا کے سای ما ذکرہ فی 
د ا مو ٌ 

“ وقال الاو قی جوابْ منن ات حدیث لا یزث المسلم الکافر: إِن الکافر الذی عناہ 





تبع لعصمة ا 








نا اچ ت۷۴ قسمة مال ا لمرتد إذا قتل أو مات -- .قد 


۷ --حخدٹنا فھٰد تنا:مُحمّد بن سعید (ھو اللأصبہاتیٰ) اُخبرنا محمد بن فضیل 

عن الولید بن جمیع عن القامم تن بد ارم عنّ عبَد الله بن مسعود أنه قال: إٰذا مات 
. المرتد-وزثه ولدہ۔ ۔حدثتا غلیٰ بن زید ثتا عبادة بن سلينمان نا ہد اللہ بن الُبارك أخبرنا 

شعبة عن الحکم بن ععییة ان این مسعود قال: میراثہ لورثتہ من الْسَلمین. 'رواه الطحاوی 
فی معانی الآثار ٴ (٢:۹۸۹٥۱)۔‏ والستذ الاُول مسرسل حَسن) جت ہت 
ری حر سر رود یٹ ؛ وشیخ 
. الطحاوٰی وثقه مسلمة بن قاسم (ص٦۷)ء‏ والباقون لاایسال عنہم. 

۰۰۸" - حدثنا فھد ا ابو نعیم ثنا سفیان وحدثنا علی بن زید ڑھُو القرائضی) 
.. ٹن عبدة اُخبرنا ابن المبارك أخیرنا شعبة وسفیان عن موسی بن أبی کثیر قال: ساات 
سعید بن السیب عن المرتدین فقال: نرثہم ولا یرٹوناء رواہ الطحاوی )٥٦ ٢(‏ أیضا 

۹ء جحبدثتا ابو بشر البرقی ٹتا معاذ بن معاذ عن ا بسن فی اتد یلحق 
بدار ا حرب قال: ماله بین ولدہ من المسلمین علی کتاب اللہ رواہ الطحاویٰ ١٦:٢(‏ ۱( 
-. وسندہ صحیحء قال: وحدثنا علی بن زید۔ثنا عنبدة اُخبرنا ابن المبارك أُخبرنا سُعنید بن 
ان عرزبةحن آنادة م دی سس ۱ 


ای کل ای کیاٹ جو؟ ند یجوز ان پکوتوجو الکائ یل ملق ویجوز آن کون هو آیکافر کل 
._ کفر کان ملة آأو غیر ملة فلما اجتمل ذلك لم یجز ان یصرف إلی ادا لمعنیین دونِ الآخر إلا 
:۰ بدلیل صدل علیٰ ذلكء فنظرنا مل فی شیء من الاگار ما مدل علی ا آراد یہ من ڈلكہ مد 
:. بسندەعن أسامة بن زید قال: تقال رسول اللہ عّ : ولا یٹوارٹ أُھل 0+890 
ولا یزٹ الکافر ا مسلم؛ (سندہ حسنن صحیح) فعلمنا أنه أراد الکافر ذا الملة فلما رأیا 'لرذۃ لیست 
اعلةر رأیناھم مجمعین۔اُن ا مرتد ین لا۔ یزٹ بعضھم بعضا لأن ردق لس َجَلة رت أن حکم میرائہمہ 
حکم میزاث ۔اللسلمین اه ٢(:‏ :۶١)ء‏ لے عیڑے 7 ٦‏ 
قوله: ٠‏ حدیثبا فھد أُولا وثانیا إلخٴ ا علی ذعب لحیة ی باب ظامرق 
آبو بش الرقی ثقة: کپ ید اسر 
اقوله: ٭ حندثنا.أبو بش الرقی إلخٴٌ بقت: الہ اتی الکات اسم می ليذ 








إعلاء السٹن ۸ 


باب لا یقبل من المرتدین إلا الاسلام أو السیف ۔ 
وسبی نساءشم وذراریہم إذا حاربوا 

۰ص عن ابن عباس رضی الله عنہما مرفوعا من بدل دینه فاقتلوہ؛ رواہ 
البخاری؛ وقد تقدم, ۱ 

4۱١‏ وفی حدیث لاُبی موسی أُنه قدم عليه معاذء وإذا رجل عندہ موثق قال: 
ما ھذا؟ قال: کان یہودیاء فأُسلم ثم تہودہ قال: لا أُجلس حتی یقتل قضاء اللہ ورسول 
متفق علیه. وفیٰ روایة لاأحمد: قضی اللہ ورسولە إِن من رجع عن دینه فاقتلوہ (نیل 
الأوطار ۹۸:۷). 


مروان الأُھوازی نزیل الرققہ ذکرہ ابن حبان فی الفقاتٴء کذا فی ”التہذیب“ (٤:٤٤٤٥)ء‏ ودلالته 
علی کون اللحاق بدار ا حرب فی حکم ال موت ظاھرةء وو قول علماءنا ا حنفیة؛ ولم ینفردوا بە 
بل لھم سلف فی ذلك من أُجلة التابعینء وللہ ا حمد. 

باب لا یقبل من المرتدین إِلا الإسلام او السیف وسبی نساءشم وذراریہم إذا حاربوا 

قولہ: ”عن ابن عباس إلخ” قولہ: وفی ”حدیث ابی موسی إلخ“. دلالتہما علی وجوب 
قتل المرتد ظاھرۃ والاسترقاق ووضع ا جزیة یستلزم استحیائه وذلك لا یجوز ما فیە من مخالفة 
الأمرء ولأجل ذلك لا یجوز للإمام اُن یوادع المرتدین, اللهم إذا لم یکن بالمسلمین قوۃ علیہم؛ 
فلا بس بالموادعق قاله محمد فی ”السیر الکبیرٴ (٣٤:٣)ء؛‏ وعليه یحمل ما ذکرہ أھل السیر اُن 
حذیفة وعکرمة بن أُبی جھل قاتلا أُھل عشمان ما اردتدوا حتی ھزمھم ودخلوا مدینة دباء 
فتحصنوا فیہاء وحاصرھم اللسلمون نحو شھر فلما جھدھم ا حصار طلبوا الصلح؛ فشرط علیہم 
حذیفة أُن یخرجوا من ا لدینة عزلا من غیر سلاح ففعلواء کما فی ”نصب الرایة“ .)۱٥٥:١(‏ وأما 
اسصحیاء الأأشعث بن قیس الکندی: فانما کان لأُجل أنە لم یکن ارتد ونھا کان قد شح بمالهہ ولا 
تی بە اأسیرا قال: یا خلیفة رسول اللہ! ما کفرت بعد إسلامی: ولکن شححت بالی؛ فاأطلقہ أبو 
بکرہ وقیل توبتہ وزوجه أخته ام فروۃ بنت ابی قحافةق ذکرہ الواقدی ” نصب الرایة“ .)۱٥٥١:١(‏ 

وبا جملة: فقتل امرتد إجماع اللسلمین کما قدمناہ عن ا موفق. واحتج بعض فقھاءنا علی 
عدم جواز استرقاقھم بقوله تعالی: لقل للمخلفین من الأعراب ستدعون إلی قوم أولی باُس شدید 
تقاتلونہم أُو یسملونچ قیل: معناہ إلی أُن یسلمواء وھم علی ما أخرج ابن ا منذر والطبرانی عن 
الزھری بنو حنیفة مسیلمة وقومه اُھل الیمامة وعليه جماعةء وفی روایة عنە زیادة اأھل الردۃ ٠‏ 








٦۹ ۴ جات‎ 


۲- وأسند الواقدی فی ٭ کتاب الردةٴ: ان خالد بن الولید سبی نساء بنی 
حنیفة وذراریہم وکانت أُم محمد ابن ا حنفیة وأم زید بن عبد الله بن عسر من ذلك 
السبی؛ وھو الملشھور فی کتب السیر أن ابا بکر قتل أھل الردق وسبی نساءھم 
ولم یقتلن (ا جوھر النقی ۲ وقد تقدم ذلك کله فی باب لا تقتل ال مرتدة۔. 

باب پنفسخ النکاح بارتداد أحد الزوجین من ساعته 
سواء ارتد قبل الدخخول بہا أو بعدہ 

قال اللہ تعالی: ظإفلا ترجعوھن إلی الکفار لا ھن حل لھم ولا ہم یحلون لھن)4 
إلی قولہ: ولا تمسکوا بعصم الکوافر٭ الایة, 


وروی مثل ذلك عن الکلبی؛ وعن رافع بن خدیج: إنا کنا نقراً هذہ الاّیة فیما مضی؛ ولا نعلم من 
ہم حتی دعانا ابو بکر رضی اللہ عنه إلی قتال بنی حنیفق فعلمنا أنہم أُریدواء وأشھر الأأقوال فی 
تعیین ہؤلاء القوم أنہم بنو حنیفة کما فی ”روح العانی ٠‏ (۹۳:۹ و ٤۹)۔‏ 

وللعنی أنە یکون أحد الأمرین إما للضاتلة أُو الإسلامء لا ثالث لھماء فأو للتتویع وا حصرء 
لا للشكء وھو کثیرہ ویدل لذلك قراءة أبی وزید بن علی ”أُو یسلمواٴ“ بحذف النون لان ذلك 
للناصب؛ وہو یقتضی أُن أو بمعنی إلاء أی إلا ان یسلمواء فیفید الحصرء أُو بمعنی إلی أی أُن 
یسلمواء أُو الغایة تقتضی أنە لا ینقطع القتال بغیر الإسلامء فیفید ا حصر أیضاء کما قیل. 

وعلی ھذا فیدعین کونہم مرتدین أُو مش رکی العرب لاُنہم الذین لا یقبل منہم إلا الإٰسلام 
أو السیف؛ لا ثالث لھماء ومن سواھم من الکفار یجوز استرقاقھمء أو وضع ا جزیة علیہم ومن 
فسر الإسلام بالانقیاد والقوم بالروم وفارسء فقد خالف الظاہر التبادرء واللہ تعالی اأعلم. 

قوله: ”وأسند الواقدی إلخٴ۔ دلالتہ علی الجزء الآخر من الباب ظاھرق وقد مر ما یتعلق بە 
من نصوص ا مذھب: فتذ کر. 

باب ینفسخ النکاح بارتداد أحد الزوجین من ساعتہ سواء ارتد قبل الدخول بہا أو بعدہ 
اختلفوا فیما إذا ارتد اأحدھما بعد الد حول 

قوله: ”قال اللہ تعالی“ الایة قال الموفق فی ”امغنی“: وجملة ذلك أُنه إذا ارتد اأحد الزوجین 
قبل الدخول انفسخ النکاح فی قول عامة أھل العلم إلا اه حکی عن داود أنە لا ینفسخ بالردة؛ لن 
الأصل بقاء النکاحء ولنا قول الله تعالیء فذکر الّیةء قال: واختلف الروایة عن اأحمد فیما إذا ارتد 
اأحد الزوجین بعد الدخول حسب اختلافھما فیما إذا اأسلم اُحد الزوجین الکافرینء ففی إحداھما: 








إعلاءِ السنن 


ینفسخ النکاح بارتداد اأُحد الزوجین من ساعتہ ٦٣۰‏ 


٣١٣. .‏ قال مخمید: قال أبو حنیفق: إذا ازقد الرجل عن الڑسلام زامرأنہ مسلمة 
انقطعت عصضمة ما بینه وما بین ا مرأة فان اسعتیب فنتاب فإنه لا رجعة له غلیہاء وإن “ 
ارتدت امرأۃ إلی ا جوَیة و زوجھا مسلم انقطعت ما بینہما و کذلك قال أھل اللذینة فی 
مذا وم سای ساد مد مشت 


نتعجل الفرقة وھو قول أبی حنیفة ة ومالك۔ وروی ذلك ءعن ات وعمر بن عبد ت 7 
وزفر وأبی ٹور واہ بن النذرہ لأن ما أُوجب فسنخ النکاح؟ استوی فیه ما قیل الدخول وبعدہ۔ 
والثانیة: یقف علی انقضاء العذ فان اُسلم الرتد قبل انقضاءھاء فھما علی النکاح؛ وإذ_ 
لم یسلم حتی انقضت بانت منذ اختلف الدینانء وھذا مذھب الشافعی لأنه لفظ ت تقع بە الفرقق 
اذا وجبد بغد.الدجول جاز ان یقف علی انقضےاء .العدة کالصلاق الررجعی و اخصلاف دین 
بعد الإصابق فلا یپوجب فسخہ فی ا حال کاسلام ا حربیة تحت احربیء وقیاسة علی اِسلام اُحد 
ال لروجین أقرب من قیاسه علی الرضاع اھ (۷ نئ٥ہ‏ و٥٥٦م).۔‏ 
قلنا: کشم مھ ھکس سنہ ا نت 
لا یحشمل التراخی بخلاف إسلام اأحدھماء فانه غیر مناف للخصمة ھذا جواب ظاھر الروایة, 
وبعض مشسایخ بلع وسمرقند أفتوا فی ردتہا بعدم الفسخ حسما لانستیالھا علی ا خلاص بأکبر 
الکبائر؛ وعامة مشایخ بخاری آفتوا بالفرقة وجبرھا علی الاسلام وعلی النکاح مع زوُجھا الو _ 
لأن الحسم بذلكٰ یحضلء ولا تسترق ۷۳ ۰ وھ" 
لنوادر تسترق؛ کذا فی“ ”فتح القدیر (ہ:۲۹۷)۔ ۱ " 
اقولە: ”محمد أخیرنا أیو حیفۃة إلخٴ قال فی" الصدایةً: وإذا ارتد أحد الروجین عن_ 
لإسلام وقعت الفرقة بغیر طلاق وھذا عند أبی حنیفة وأبی یوسفء وقال محمد: إِن کانت الردة 
سام و فرقة بطلاق اھ 7 
تو تار سا اف وا اسم ستھیت 
منافیة للعصمةۂ والطلاق رافع؛ فتعذر ان تجعل طلاقاء بخلاف ما إذا إذا اُسلم اُحدھماء وأبی الاخ 
فان الإباء یفوت الإمساك باللعروفبء فیجب التسریح بالإحسانِء ولھذا تدوقف الفرقة بالإباء علی 
التضاءء ولا تتوقف بالردة کِذا فی ”الھدایةٴء والّه تعالی أعلم. 








6 نری ےکی خر رد یا ای ای ہج کر 


و“-و" باب من !نکر شینا من شرائع الڑساام فقدارند عنی الإسلام ےےے۔ 

09 عن ابی ھریرة قال: ص00‎ ٤ 
مر ؛ یا ابا بکر کیف تقائل النْاس؟ وقدقال رسرل اللہ كيّ: أمرت أن أقائل الناس‎ 
قد کر سرت 7ھ و لایخا“‎ 


باب من آلکر شیٹا من شرائع الاسلام فقد ارقد عن الاسلام۔ : 
اق ”عن ابی ھریرة إلخ. قلت: هذا نص فی الباب وأبل :عظیم وییان ,جلی فی تکفیں . 
من أذکر فرضا من فرائض الإسلام المشھصورة التواترۃ العلومة من الدین بالضرورة قال الهلب: من_ 
استع من قبول الفرائض نظرہ فان أقر بوجوب الزکاۃ مثلا اأذتِ منە قھراء ولا یقتلء فان أضاف ‏ 
إلی امتناعه نصب القتال قوتل إلی ان یزجع (قلت: وإن ججد وجویہا ارت ولم یقبل تأویلع۔ 
أصناف أھل الردة: ۱ ۱ 
قال القاضی عیاض وغیرہ: کان أُھل الردة ثلاثة اُصزاف : صیفِ عادوا إلی عبادة الڈُوثانء. 
وصنف تبعوا مسیلمة والأسود العنسی فقائلھم عمال النبی يك فی خلافۃ ابی پکر؛ وأما مسیلمة 
فجھز إليه أبو بکر الچجیش؛ وعلیہم خالد بن الولید فقتلوہء وصنف ٹالث استسروا علی الإاسلامء 
لکنہم جحدوا الزکاۃء وتاأولوا بانہا خاصة بزمن النبی عَيتّه لقولہ تعالی: بلخذ من أموالھم صدقة 
تہ 7ٹ۶8؟"“ إن. صلوتك سکن لھم 4ء ف زعموا ان دفع ال زکاۃ خاص , 
نبی ین لأن غیرہ لا یطھرھمم ولا یضلی علیہم+ فکیف تکون صلاتہ سکتا لھم, 
(قلت:وصدف رابع أقروا بوجوب ال زکاۃ ولم یتاُولا کتأُویل الضنف الشالث ولکنہم منعوا 
ال کاة شحا بأموالھم وکٹروا سواد ا جاحدین'ونصبوا القتال للمَسلمین کِما نصبوا)؛ وعم الذین 
۱ ناظر حر أُیا بکر فی قعالھم: کما وقع فی حدیثِ الباب,۔قال.الحافظ فی الفتح: وقد اختلف 
الصحابة قیہّم بعد:اعلیة عليئہم ھلن تدم أموالھم وتسبی.ذراریہم کالکفار أُولا کالبغاۃ؟ فرأی أُبو 
بکر الأولء وعمل بە وناظرہ عمر فی۔ذلك وذھب إلی الشانی ووافقع غیرہ فی خلافتہ علی ذلك 
واستقر بالإجماع علیہ فی حق من جحدہشیٹا من الفرائض یشحہة فیطالب بالرجوع فإن نصب 
القتال قوتل وأقیمت عليه ا حجة فان رجع؛ وإلا عومل معاملة الکافر حینئذ ‏ (٢۱:١٤۲ر۸٤۲)۔‏ 
تحقة ق الاختلاف فٰی حکم مانعی الزکاۃ وأنہ فی أی صنف کان منہم 
۔قلت: : قد یدوھم من کلام ا حافظ وقوع الاخعلاف فی مائعی الزکاۃ کلھم جاحدین 
وغیر جاحدین, ولا یصح ذلك أصلاء والذین رد ود سرت 








إعلاء السن من انکر شیكا من شرائع الإسلام فقد ارتد عن الإسلام اق 


وحسابه علی الله. قال أبو بکر: واللہ لأُقاتلن من فرق بین الصلاة والزکاۃء فان الزکاۃ 
حق ا مال واللہ لو منعونی عناقا کانوا یؤدونہا إلی رسول اللہ عق لقاتلتہم علی منعپ ۔ 


الف را الکن لی نکداو ا ریا بدی لت افری اظا گی یرہ رہ ۰): عن 
عمر بن ا خطاب رضی الله عنه قال: لأن کون سألت رسول اللہ لگ عن ثلاث أحب إلی من 

حمر النعم. من ال حلیفة بعدہء وعن قوم قالوا نقر بالزکاۃ فی أُموالنا ولا نؤدیہا إليك ا یحل قتالھم؟ 
وعن الکلالة۔ وقال: ھذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ وھو من حدیث محمد 
این طلحة بن یزید بن رکائة قال الذھبی فی ”تل خیضہ": بل ما خرجا حمد شیتاء ولا درد عمر 
اف وھو من رجال أبی داود وابن ن ماجه ثقة من السادسة کمافی ”التقریبٴ (ص۱۸۰)ء 
فالحدیث مرسل صحیح وہو صریح فی ان عمر إنھا تردد فی الصنف الرابع دون الثالث؛ نعم! کان 
قد ناظر ابا بکر أُولا فی الصنف الثالث أیضاء ولم یکن عمر من یخفی عليه کفر مثل ھؤلاء۔ 
لم یکن عمر ممن یخفی عليه کفر ال جاحدین لوجوب ال زکاۃ 

ولکنە رأی تألفھم والرفق بہم لکونہم حدیث عهھد بجاھلیة یدل علی ذلك ما رواہ 
ا خطیب فی رواة مالك عن ابن عمر قال: ما قبض ابی كّه اشرأب النضاق بالدینة وارتد الخرب 
واُرعدت العجم وأٗبرقت وتواعدوا نہاوند فجمع أبو بکر المھاجرین والأنصار وقال: إن ھذا العرب 
قد منعوا شاتہم وبعیرھم ورجعواعن دینہم وأن ھذہ العجم قد تواعدوا نہاوند لیجمعوا 
لقعالکہ وزعموا ان هذا الرجل الذی کنتم تصرون بە قد مات؛ فأشیروا علی فما انا إلا رجل 
منکم, فأطرقوا طویلاء ٹم تکلم عمر بن ال خطاب فقال: : اُری واللہ یا خلیفة رسول الله ان تقبل من 
العرب الصلاة وتدع لھم الکاۃ فإنہم حدیث عہد بجاھلیة لم یعدھم الإسلام فإما ان بردھم الله 
لی خمیر؛ وإما ان بعر الہ الإسلام فقشوی علی قتالھم فما لبقية الهاجرین والأتصار بدان للعرب 
والعجم قاطبةٌ فالتفت إلی عشمان فقال مخل ذلكء وقال علی مثل ذلك: وتابعھم ا مھاجروڈ. ٹم 
التفت إلی الأنصارء فتابعوھم فلما رای ذلك صعد النبر (فخطب خطبة بلیغة سارت بہا ال رکبان 
۰ إآبصرت بہما السمیان وانفتحت بہا الّذان وقال واللہ لو منعونی عقالا ما کانوا یعلود رو 
للع ٹم أقبل معھم الشجر والمدں وا جن والإانس ‏ جاصدتہم حتی تلحق روحی بالل إِن اللہ 
نم یفرق بر الا از کاوم سر ء فکبر عمر وقال: : قد علمت واللہ حین عزم اللہ ابی بکر 
علی قتالھم أُنه ا حق. وروی ا حاکم فی ”الَاریخ “ نحوہ عن صالح بن کیسان: قال ابن کثئیر: : فيه 
انقطاع بین ابن کیسان والصدیق لکنه یشہد له النفس بالصحۃة لجزالة الضاظه وکثرۃ ساله من 








اس دج : من انکر شیا من شرائع الإسلام فقد ارتد عن الاسلام ٦‏ 


قال عمر: : فو اللہ ما هو إلا أأن رأیت أُن قد شرح اللہ صدر ابی بکر للقتال. فعرفت أنه 
حق؛ رواہ البخاری ومسلم (فتح البخاری ۳۲ء 


الشواھد کذا فی ”کنزل العمال“ )۱٢٤٤١١(‏ ویؤیدہ أیضا ما ذکرہ ا حب الطبری فی ”الریاض“ 
عن عمر ما قبض رسول اللہ ہت وارتدت العربء وقالوا: لا نؤدی زکاۃ فقال أبو بکر: لو منعونی 
عقالاً جاھدتہم عليه فقلت: یا خلیفة رسول اللدا تألف الناس وأرفق بہم فقال لی: ا جبار فی 
پر ریس وہ تو رجہ جج ۔ أُخرجه النسائی 
بہذا اللفظ اھ. قلت: لعله أخرجه فی الکبری؛ فانی لم أصدہ فی " 'انجتبی ٴ. وفیه تصریح بأن 
عمر رضی اللہ عنه رأی مانعی الزکاۃ ا جاحدین لوجوبہا مرتدینء ولکنه لم یکن یری للمسلمین 
قوة علی قتال العرب والعجم جمیعًا فأشار علی ابی بکر بتألفھم والرفق بہم۔ 
یجب قتال مانعی الزکاۃ إذا اجتمعوا علی منعھا ولو لم یجحدوا وجوبہا 

وأما الصنف الرابع فکان عمر قد رأی قتالھم بعد مُا ناظر ابا بکر فیہم لکونہم قد نصبوا 
القتال للمسلمین وخلیفة الإسلام ولکن لم یکن یری سبیہم؛ واسعرقاق نساءھمء وذراریہم 
لکونہم مسلمین قد بغوا علی الإمامء یدل علی ذلك ما ذکرہ الواقدی حدثنا عبد اللہ بن زید بن 
أسلم عن أبيه عن جدہ فذکر قصة إسلام اُھل عمان ومنعھم الصدقة بعد وفاۃ النبی َء وارسال 
أبی بکر عکرمة بن أبی جھل إلیہم فی نحو ألفین من السلمین فقتل عکرمة من اشرافھم مائة رجل 
وسبی ذراریہم؛ وقدم حذیفة علی ابی بکر بالسبی وکانوا سبعمائة نفر منہم ثلاث مائة مقاتلء 
وأریعسائة من الذریة والنسا فسجنہم ابو بکر فی دار ملة بنت ا حرث: واستشار فیہم فکان 
رأی ا مھاجرین قتلھمء أو تعذیبہم یإغلاء الفداء علیہم وکان رأی عمر أُن لا قتل علیہمء ولا فداء 
فلم یزالوا محبوسین حتی توفی أبو بکرہ فلما ولی عمر نظر فی ذلك فقال: لا سبی فی الإسلام؛ 
ولا فداء وقال: ھم أحرار حیث اُدرکتموھم. مختصرء قال الزیلعی: وقد یقال: إن عمر لم یتحقق 
ردتہم یدل علی ذلك فی القصة اُن أبا بکر ما استشار فیہم قال لە عمر: یا خلیفة رسول اللہ! إنہم 
قوم مؤمٹونء وانما شحوا بأموالھم قال: والقوم یقولون: واللہ ما رجعنا عن الإمسلامء واھا شححنا 
با مالء فأٌبی أبو بکر اأُن!'' یدعھم بہذا القولء ولم یزالوا الحدیث (١:٥٥۱)۔‏ 


)١(‏ فان قیل: إِنکار المرتد ردتہ توبة فلم لم یقبل أبو بکر توبتہم؟ قلت: لأأنہم کانوا قد کٹروا سواد ا مرتدین ولم ینکروا ردتہم إلا 
بعد ما أسروا ولم ینعزلوا عن امرتدین قبل القتال ولم یظھروا عدم ارتدادھم حین وطیہم جیش الإسلام بسیوفنھم بعد ما لم یسمعوا 
صوت الؤذنین من دیارھم فختم ھذا الإانکار لا یسمع إلا ببینة عادلة ولا یکون علما علی توبتہم إلا بہا ولکنە لا یقتل المرتد بعد ما 
أنکر ردته بل یودع السجن حتی یظھر صدقة او کذبہہ کما فعل أبو بکر رضی اللہ عنه فافھم. 











اعلاء السنز: ۱ ۱ 
کت ا ہے ۔من أنکر: شیٹا من شرائع الإسلام فقد ارتد عن الإسلام __ ٤‏ 


٥۵ء‏ حدثا فھد ثنا محمد بن سعید الإصبہانی أخبرنا حمد ٴبن:فضیل عن " 
عطاء بن السائب عن ابی عہد الرحمن السلمی عن علی قال: شرب نفر من اھل الشام 
الحمر وعلیہم یومشذ یزید بن ابی سفیان وقالوا: ھی حلال وتاأولوا لیس علی الذین 
کو ھا اکا ماع اط 0064 کب سب اط مر 
أُن أبعث بہم قہل ان یفسدوا من قبلك ہی ےوہ ہے دہ 
فقالوا: یا أمیر ا لژمنین! نری أنہم قد کذبوا علی اللہ وشرعوا فی دینہم ما لم یأُذن بە الله 
فاضرب أُعناقھم وعلی ساکت؛ فقال: ما تقول یا أبا ا حسن فیہم؟ قال: أُری ان 
تستتیبہمء فان تابوا ضربتہم ثمانین لشریہم ا حمرء وإن لم یتوبوا ضربت اعناقھمء. 
فإانہم قد کذیوا علی ال وشرعوا فی دینہم ما لم ین بہ الله فاستتابہم فتابواء فضربہم 
ھی معتف "معانی الآثارٌ ".(۸۹:۲)ء واللفظ لە؛ وسندہ حسن صحیح۔ 


۱ مت وشجھ شی ہے لس اغم کرت جاور دمرس اف 
من غیر قبول للتشکیك فالصحق بالضروریات کوجوب الصلاۃ وحرمة الزنا وا حمر کافر قطعا 
لأژن جحدہ یسعلزم تکذیب النبی مج فیەء وما أوهمہ کلام الآمدی وابن ا خاجب من ان فیه 
خلافًا لیس بمراد لھما ٭شرح جمع الجوامعٴ (۱۳۰:۲). ای بل مرادھما ذکر الخلاف فیما لم یغلم 
من الدین بالضرورۃ من انجمع عليه وأما ما علم من الدین بالضرورة ما اُجمع علیہ فلا خلاف فی ۱ 
کفر جاحدہ؛ کذا فی ”حاشیة البنانیٴ ذکرہ الأستاذ انور 02+ ٴ[کفار انخلدین فی 
ضروریات الدین (ص۹)ء ومن أراد البسط فی ھذا البابء فلیراجعھا 

اقولہ: " جدثتا فھد إلخ“ قال فی ”الصارم اللسلولَ تر کے سس قرو ا 
یستتاب هو وأصحابہ فإن أقروا بالتحریم جلدوا وإن لم یقروا بە کضروا اھ (ص٥٥١)ء‏ وقال 
ا خصاص فی ”اُحکام ا! القرآن“ لە: ”روی الزھنریٰ قال: أخبرنی عبند اللہ بن عامر بن ربیعة ان 
الاڈ داب غبذ القیلَأَبا رر کھداعلی قدامئذین مظعوق زابدری) آنه شزتِ الشمرہ 
وأراد عمر ان یجلدہ فقنال قدامة: لیس لك ذلك لان اللہ تعالی یقنؤل: فإلیس علی الذین آمنوا 
وعملوا الصا حات جناح 4 الایة فقال عمر: قد اأخطأت لویل یا قدامة! إذا اتقیت اجتنبت ما 
حرم اللہ عليكء فلم یحکموا علی قدامة بحکمھم علی الذین شربوها بالشام ولم یکن حکمه 

حکمھم؛ لان أوالك شربوها مستحلین لھاء ومستحل ما حرم اللہ کافر؛ فلذلك استتابہم. 


.من أنکر شیٹا من شرائع الإسلام فقد ارتد عن الاسلام 7 


-١٦۴٤٤ .‏ عن ثوبان قال: ال رسول اللہ لن : إنه سیکون فی أمتیٔ کذابون 
لاٹون کلہم یزعم آنہ بی وآنا ام بین لا ہی بعدی رواہ مسلم خجم الموۃ(:: کر 


لم یک قدامة شرب ا مر مستحلا لھا: 
نا قدامة یی مظعٰونء قلم پیٹ یپا مسنتحلا لضیہاء وا تال الایة علیٰآآن المال لئ عو 
علیہا ووجود الصفة التی ذکر'اللہ تعالی فی الاآیة فیە مکضرۃ ة لذنویەم فکان عندہ آنە من أھل ھذہ. 

الأیق وأنه لا یستحق العقوبة علی جامع اعتقادہ لح رجا ولتکفیر إحسانه إساءتہ اھ (٤:٤١٥)۔‏ 
.و کان حاصل تاُویله أن قولە تعالی: لیس علی الذین آمنوا وعملوآ الصالحات جناح فیما 
طعموا إذا سا اتقوا وآمنوا وعملوا الصالحات٤چ‏ الیة فی شاربی ا حمر کقولہ: : فإلا الذينَ تابوا من 
مل آن ھت امو نطشرا الاڈ ھت رجات بی ری کزان ہے دز اَی 
علیہم مسقطة للحد عنہم کذلك توبة شارب ا حمر قیل القدرۃ عليه دارئة للحد عنہء ولکنہ اُخطاً 
الدأریل لأن قولە تعالی: فإلیس علی الذین آمنوا وعملوا الصالحات 4 الیةء لیس باستٹناء کقولہ: 
الا الذین تابواپ4 بل هو فی حق من کان شربہا قبل الشحرم۔ 77+6 ‪ 8> 
للخمر مثل الذین شربوها بالشامء فما قالہ موق فی ٴ ٴالغنی٭ )۸٦:٦۰(‏ لیس علی ما ینبغی ۱ 
لا قبل التاویل فی ضروریات الدین ویکفر اتأول ہا ِذا حرم حلالا أو حلل حراما بتاویلہ 
ودلالة الأثر أُن التأویل لا یقبل فی ضروریات الدین ویکفر ا ول فیہا ظاھرۃ. وهو اإجماع_ 
الصحابة رضی اللہ عنہم قال محمد فی السیر الکبیر : ومن أنکر شیٹا من شرائع الإسلام فقد 
اُبطل قول: ۔لا ملە إلا اللہ معناہ أنه یصیر مرتداء فیقتل إن لم یسلم۔ وبہذا اللفظ تبین خطاً من یقول, 
من امعأنحرین: إِن من أنکر شیئا من الشرائعء فھو کافر فیما أُنکرہ مسلم فیمہا سوی ذلك. وعلیہ ‏ 
ابتعی :فی تصنیف لە.حال مانعی الزکاۃ فی عھند أبی بکر رضی اللہ تعالی عنہء وھو مخالف للروایۃ 
نزع إلی قول أھل۔الضلالة فیإتہم یقولون: إن مرتکب الکبیرة خارج من الإمان غیر داخل فی ِ 
الکفر؛ فله منزلة بین : الْزلتین: فھذا قریب هن ذلك ذکرہ السرحسبی فی شرح:السیر آ (٣:٣٦۳)۔‏ 
قوله: ٴعن ثوبان إلی۔قولە عن۔عبد اللہ بن الزبیر إلخٴٴ وهذا من اُعلام البوۃ فِقد ظھر 
مصداق ذلك فی آخر زمن النبی ُء فشخرج مسیلمة بالیمامةء والأسود ہالیمِن: ثم حرج فی ٠‏ 
خلافة العسدیق طلیحة بن خویلد فی بنی أُسد بن خزمة وسجاح التسیمیة فی تمیم؛ وفیہا یقول . 


مؤذتہا شبیب بن ریعی: أأُضجت نبیتنا أنٹی لطیف بہاء وأصجبت آأنبیاء الناس ذکرانا (قلت: ومن 
عجائب الدھر نہ قد نشاً 7 رون القادیان من الھندِ متنیی خنثی۔ 








اعلا السان کل لے 037 ھ ٰ 
ء السنن من أُنکر شیا من شرائع الإسلام فقد ارتد عن الإسلام 5٦٦‏ 


۷- ولفظ البخاری (۰۹:۱): لا تقوم الساعة حتی یبعث دجالون کذابوان 
قریبا من ثلائین کلھم یزعم أنه رسول اللہ. ہر حمیی أَبی ھریرۃ عندہ۔ 

۸ عن أبی ہریرة أُن رسول اللہ کا قال: فضلت علی الأنبیساء بست 
فذکرھا وقال: وأرسلت إلی ا خلق کافة رشوی ار رواہ مسلم فی الفضائل 
(ختم النبوة ۲۳:۲). 

4۹ عن عبد الله بن الربیر قال: قال رسول اللہ لن : لا تقوم الساعة حتی 
یخرج ثلاون کذابا دجالا منہم مسیلمة والعنسی وا حتار. رواہ أبو یعلی یإسناد حسن 
(فتح الباری .)٥٥٤٥٤٤‏ 


من عجائب الدھر متتبئ خنٹی: 

یترجل مرة ویتانٹ أحخری یقول: قد وقع لی كأنی صرت مر وحملت بعیسی؛ وأخذنی 
الطلق فوضعته ٹم صرت عیسی بعینہ إلی آخر ما مذی وھجر وافتری لعنه الله وألقاہ فی الھاویة). 
وقتل الأأسود قبل اُن بموت النبی عِأء وقتل مسیلمة فی خلافة أبی بکر وعاد طلیحة إلی الإسلامء 
وكذلك سجاح ورجع غالب من کان ارتد معھم إلی الإسلام؛ فلم یحل السول إِلا وا جمیع 
قد راجعوا دین اللہ وللہ ا حمدہ ثم کان أأول من خرج منہم ا ختار بن أٌبی عبید الثقفیء فقتل سنة 
بضع وستین۔ : ومنہم ا حارث الکذاب خرج فی خلافة عبد اللك بن مروان فقتلء وخرج فی خلافة 
بنی العباس جماعةء ولیس ا راد با حدیث من ادعی النبوۃ مطلقاء فإنہم لا یحصون کثیرۃ ة لکون 
۱ غالبہم ینشاً لھم ذلك عسن جدون أو سوداء (کمتتیئ البنجاب من نسل اللفسول القادیانی: 
فقد اعترف بکونہ مبتلی بالمراق والمالیخولیا فتا لانباعہ وأُذنابە نی یؤفکون) وا للراد من قامت 

لە شوکة کمن وصفنا وقد أھلك الله تعالی من وقع لە ذلك منہم؛ وبقی مدہم من یلحقه 
بُصحابہ وآخرھم الدجال الأکبر اھ من ”فتح الباری“ ٤٥٤:٦(‏ و٤۷٥٣)‏ ملخصا۔ 
من ادعی النبوۃ أو صدق من ادعاھا بعد نبینا عَِّ فقد ارتد 

قال اللوفق فی ”الغنی“: ومن ادعی النبوۃ أو صدق من ادعاھاء فقد ارتد لأن مسیلمة 
ما ادعی البوۃ فصدقہ قومه صاروا بذلك مرتدین وكذلك طلیحة الأسدی ومصدقوہہ وقال 
النبی گنگ : دلا تقوم الساعة حتی یخرج ثلاثون کذابون (دجالون)) الحدیث ١(‏ ۱۱۲:۱)۔ 

قلت: ومن المعلوم بالدواتر ان مسیلمة لم یکن منکرا لنبوۃ سیدنا محمد ہت وڑلغا کان 
جاحدًا حتم النبوةہ فتبین بذلك کضر کل من ادعی النبوۃ بعدہ َء وإن کان مع ذلك مقرا بنبوتھ 
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باب حد الساحر ضربة بالسیف وکذا من سب اللہ 
و الرسول او واحدا من الاُنبیاء 
۴۰ عن حندب قال: قال رسول اللہ يك :حد الساحر ضربة بالسیف. رواہ 
الترمذی والدارقطنی؛ وضعف الترمذی إسنادہ لأُجل إسماعیل بن مسلم الکی, وۃ'' : 
الصحیح عن جندب موقوف (نیل الاُوطار 1۱ ,. قلت: ولكنه حسن ا حدیث 


فقد ثبت الأمر بالقتل ولو فی السجد ا رام لابن ابی سرح وغیرہء وکان ابن ابی سرح قد قال: إن 
کان أوحی إلی محمد فقد أوحی إلی؛ کما فی ٭شرح المواھب“ من فتح مکق و ”قتاوی“ الحافظ 
این تیحمیة (ص۲۳۹). قال القاضی عیاض فی ”الشفاء“: ”لأنہ أخبر أنہ مک خاتم النبیین ولا بنی 
بعدہ وأخبر عن اللہ تعالی أنہ خحاتم النبیین۔ وأجمعت الأمة علی حمل ھذا الکلام علی ظاھرہء وأن 
مفھومہ امراد بە دون اویل ولا تخصیص: فلا شك فی کفر ھؤلاء الطوائف کلھا قطمًا [جماعًا 
وسمعا اھ (ص٣٦۳‏ مطبوعة بالھند)ء وقال السید محمود مفتی بغداد فی تفسیرہ ” روح العانی“: 
”وکونہ مه خاتم النبیین مما نطقت بە الکتب وصدعت السنة وأجمعت عليه الأمة فیکفر مدعی 
خلافہ ویقتل إن اأصر اھ )٣٥:۷(‏ وفی ”شرح الفشہ الأکبر “ لعلیٰ الضارئ: ودعوی النبوۃ بعد 
نہینا مل کفر بالاجماع (ص )۲۰٢‏ ومن أراد البسط فی الآثارہ وأأقوال علماء الأمة فی ھذا 
البابء فلیراجع ٭ کتاب ختم النبوۃ“ للمولی محمد شفیع الدیوبندی: فقد اأُجاد وشفی واشتفی۔ 
: متنبیٔ البنجاب القادیانی ومن صدقہ کافر مرتد 

فمتنبئ البنجاب القادیانی کافر مرتد عں الإسلامء وکذا من لم یقل بکفرہ وارتدادہ وظنهہ 
ولیّاء أو مجدداء أُو مصلحًاء فإنه کذاب دجال قد افتری علی اللہ ورسوله کذبا۔ 

قال الزرقانی فی ”شرح اموامب': ”ومنہا أأی من خصائصہ عليه الصلاۃ والسلام أنه خاتم 
الأنبیاء وا مرسلین؛ کما قال تعالی: فلإولکن ررسول اللہ وخاتم النبیین 4 ای آخرھم الذی ختمھم, أو 
ختموا بە علی قراءة عاصم بالفتحء وروی أحمد والترمذی وا حاکم پاسناد صحیح عن أنس 
مرفوعا دن الرسالة والنبوۃ قد انقطعت فلا رسول بعدی ولا نبیء ولا یضدح نزول عیسی عليه 
السلام بعدہ لأنه یکود علی دینہ مع اُن امراد أُنە آخر من نبی اھ (٥:۷٦۲)۔‏ 

باب حد الساحر ضربة بالسیف وکذا من سب اللہ أو الرسول أو واحدا من الأُنبیاء 

قسولہ: ”عن جندب إلخٴ. دلاله علی ا جرء الاُول من الباب ظاھرةء قسال فی ”الدر“: 
والکافر بسبب اعتقاد السحر لا توبة لە (ای لا یستتاب منە بل یقتل إذا اُقر بسحرہ أو ثبت بالبینة) 








یت حد الساحر ضربة بالسیف وکذا من سب رسول اللہ ۳۸٣.‏ 


بالدرجة الثانیة فقد قال ابو حام: إسماعیل ضعیٔف ا حدیث لیس بھتروك یکتب حدیلہ 
وقال الانصاری: کان لە ری وفتوی وتضر وحفظ للحذیث؛ فکنت آکتب عنه لبامتہہ 
ر0" النتہذیب“ ١(‏ 772ھ الستدرك* اچ3 عو ھذا حدیث 


بر ارأة فی الأصح لسعی! فی الأرض بالفساد ذکرہ می (ومقابل الأصح ما فی ' یں اُنہا 
لا تقتل بل تحبس وتضرب کامرتدق کما فی ”الزیلعی “ اھ. من ”رد اختار“ ۲ ۷۰) 

حکم السحر وحقیقتہ: 

. وفیهأیضا عن ٴ الفتحٴ: السحر حرام بلا لاف وہ العلم واعتقاد إباحتہ کفر وعن 
أمہجاہنا وعالك واأخنید.یکشز الضاخر بتعلمة وفعلةاسواء اعد الا رمة أو لا: ویْقتلء وفی تحدیٹ 
" مرفوع (حد السناحر ضربة بالسیف) یعنی القتل وعند الشافعی لا یقثل ولایکفر إِلا إذا اععقد 
إباحته..وأما الکامن فقیل: و الساحرء وقیل: هو العراف الذیٔ یحدس ویصخرص۔ وقیل: من لە 
من ا جن من يأُتیے بالأخبار وقال أُصحابنا: إِن اعتقد ان الشیاطین یفعلون لە ما یشاء کفر لا إِن 
.اعتقد أنه تخییلء وعند الشافعی إِن اعتقد ما یؤجب الکفر مثل التقرب إلی الکواکب وأنہا تفعل ما 
۔ یلتمسه کضبرء ویجب ان لا یعدل غغن مذھب الشافعی فی کفر السَاحر والعراف وعدمہہ وأما قتله 
فیجب ولا یستتاب إذاعرفت مزاولتہ لعمل الصحر لسعیه فی الأرضن بالفساد) ولا جرد علمه إذا 
لم یکن فی.اعتقادۂ ما یوجب کفرہ اھ (٣:٤٥٤)ء‏ وذھبت الأشعریة إلی ان للسحر حقیقة قمنہ 
ما یقعل وما مرض, وما یأُخذ الرجل عن امرأتہ فنیمتعہ وطأھا ء ومندما یضرق بە بین امرء وزوجہ؛ 
اؤما يغض احدهَمًا إلیٰ الآخر أو َیحب بَین اٹنین۔ وذھب بعض أُصحاب الشافعی إلی أنە لا حقیقة 
لە إغا و تخییل؛ وخو قول أصتحاب آبی نیْفة (٘ی بمضھم واختارہ ا جصاض فئ ٴأحکام 
القرآنٴ لة)ء ومذخب مور الغلماء ان للتخر تأثیرا (قال ا حقق فی الفحخ قال أصحابنا: 
٠‏ 0 تنائیر نی إیلام الآجام حعلاقا من منم ذلكہ وقال: نا ہو تتخبیل ُ(ہ 01 
۱ فرق فا بین 'العجزة والکرامة والسحرٴ ' 

“ ولا یٍطل بە تعجزأت الابیاء علیہم ااصلاۃ والسلام لان العادة تتخرق علی ید النبی آالزلی 

والساحر ولکن النبي یتخدی بَہا ا خلق ویستعہ رھم عن مٹلھا ویخبر عن اللہ تعالی بخرق'' العادة 


)0 فلت می ھاکھٹھدنھ ان يك لا حر عن مثله اكذاق من الٌطباء بَتاء 


8 0 1 
علی ظاھرا تال ائرء سس الضصٔحة والسمم؛ والقوۃ و والشتعف: وم یکن بید سی القادیان الکذاب اللعین الدجال إِل عذ ای 








ج "0٦‏ حد الساحر ضربة بالسیف وکذا من سب رسول اللہ ۳۹ 


کے مت کان الشیخان تر کا حدیث کی ہت ۔ عليےه 





لم اص ہدیقب فو کان کائا لم شرف سرت رای اع سی 
ولا یستدلان علی نبوةہ ولو ادعیا شیکا من ذلك لم تتخرق العادة لھماء وأما الضرق بین الولی 
والساحر فمنن وجھین أُحدھما وھو الشھور إجماع المسلمین'علی ان المٰسحر لا یظھّر إلا علی 
ناس والکرامة لا تظھر علی فاسق فانا تظھر علی ولی: وبہذا جزم إسام ال رمین وا لولی 
"وغی رعماء والٹانی ان السحر قد یکن بفعلھا ویمزجُھا ومعاناۃ وغلاج (کلھا اُسباب لو علمھا 
<اواحد من الناس لفعل مثل ما یفعل الساحر) والکرامة لا تفتقر إلی ذلكء وفی کثیر من الأوقات یقع 
مث ذلك من۔غیر ان یستصذعیّہ أو یشغر بە کذا فی ' نیل الأوطار“ نقلا عن النووی فی۔” شرح 
مسلمٴ ال( ۰ء وقال الوفق فی ٭الغی٭ :وحد الساحر القتل زوی ذلك عن عمر وعثمان 
ابن عفان وابن عمر وحفصة وجندب بن عبد اللہ وجندب بن کعب وقیسن بن سعدِ وعمر: ین عبد 
" العزیز وھو قول ابی حنیفة ومالكء ولم یر الشافعی عليه القتل بمجرد السحرہ وھو قول ابن اللنذر 
وروایة عن أحمد ووجه ذلك ان عائشة رزضی الله عنہا باعت مدبرۃ سحرتہاء ولو وجب قلھاما 
شیا ان ف مت قال: رھ ہیوت پاحدی 0187ھ أُو ظا 
وج 2 امساق عا ‏ سم سیف ذلك کٹیزا أأیضّا فلم یمت أحد منہم فی التاریخ الذی عینہ 
..۔لوتہ: ومن اشد ما وقع لہ أنه مات قیل من کان غلق صدقه فی دعواہ علی موتہ فی حیاتہہ وکذلك أخبر اللعین أن اللہ زوجه 
بامرأۃ سماہا فوق السساوات: ولا بد ان تدخل في نکاحہ وجعل ھذا ا یر أعظم ممجزۃ البوتہ الفتراۃ الختلفة الناشخة عن 

: ھوی النفس واستہواء الشیاطین؛ وحلف علی ذلك انا غلیظة ان اللہ اُوحی ذلك إليه ولا بد أن سیقع کما قالله وإن ظھر 
کذبہ فی ھذا الخبر فھوٴ کذابٴدجال مفتر لی اللہ فأظھر اللہ دجلہ وکذبہ وافترائه عیانااحیث لا یشك فی إنس ولا جان 

بأن امرأۃ وأبواھا رغبوا کل عن تزویجھا إباہ وتروجت'برجل آخر غیرہ مع أن اللعینٴھددھم ووعندھم وأخافھم من سطوات 
ضر ا انی سر راس رکال سر ملس می مرا 
وزوجھا کلاھما, حیاتِ سیامان غانان إلی الن؛ ولنعم ما قیل: ھ۶ 
یص۔ادفسھسا رقسیسة السکروان 





0ک کہ او یی - ڈزفلکیے 8 
و نے یطساٍ‌فبےی : ابوحیسسهہ رفساء ووصےلا خطبحة وتہسانی 
لیلحت ون پور اط وقصد حسیسل بین الصسیسر والنزوان 


وقضو تسس وال ٹیسنے کنقفتانیٰ 














سمست حد الساحر ضربة بالسیف ‏ وکذا من سب رسول الله ٤‏ 


۱ عن بجالة بن عبدة قال: کت کاتبا جزء بن معاویة عم الأحنف بن 
قیس فأتی کتاب عمر قبل موته بشیء: ان اقتلوا کل ساحر وساحرة وفرقوا بین کل ذی 
رحم محرم من ا جوس وانہوھم عن الزمزمة فقتلنا ثلاث سواحرء وجعلنا نفرق بین 
الرجل وحریمہ فی کتاب الله تعالیء رواہ أحمد وأبو داود والبیہقی وعبد الرزاق (نیل). 


بعد إحصان أُو قتل نفس بغیر حق؛ ولم یصدر منە اأُحد الثلاثة فوجب ان لا یحل دمھ. 

ولنا: ما روی جندب بن عبد الله فذ کر حدیث ا تن وقول عمر: اقتلوا کل ساحرء وھذا 
اشتہر فلم ینکر فکان إجماعاء وقتلت حفصة جاریة لھا سحرتہاء وقتل جندب بن کعب ساحرا 
کان یسحر بین یدی الولید بن عقبة ولنه کافر؛ فیقتل للخبر الذی رووہ؛ وقول عائشة قد خالفھا 
فیه کثیر من الصحابة قال علی رضی اللہ عنه: الساحر کافرء ویحتمل ان المدبرۃ تابتء فسقط عنہا 
القتلء والکفر بتوبتہاء ویحتمل اُنہا سحرتہا ای ذھب إلی ساحر سحرھا .)۱۱٦٦١ ١(‏ 

وفی أیضا: فأما ساحر أھل الکتاب فلا یقتل لصحرہ إلا ان یقتل بە وھو مما یقتل به غالباء 
فیقتل قصاصًاء وقال ابو حنیفة: یقتل لعسوم ما تقدم من الأخبارء ولنا ان لبید بن الُعصم سحر 
لنبی هُ فلم یقتله ولان الشرك أعظم من سحرہ ولا بقل بە والأخبار وردت فی ساحر السلمین 
اھ (۰ ۱۱۸:۱)ء قلنا: تخصیص بلا دلیل فما اُبعد للسلم من السحر وما اُقرب الکافر منه. 

فالتبادر من قولەه: حد الساحر ضربة بالسیف انا هو الکافر أولا لغلبة شیوعه فیہم؛ 
والسلم ثانیا لندرۃ من یرف منہم. وقال ابن بطال لا حجۃ لھم فی قصة الذی سحر البی گت 
أنہ کان لا ینتقم لنفسه ولان السحر لم یضرہ فی شیء من اأُصور الوحی؛ ولا فی بدنہہ وھا کان 
اعدراہ شیء من العخیل (فی أمر النساء کأنه صار بە معقودا عنہن)ء وھذا کما تقدم ان عفریتا 
تفلت علیہ لیقطع صلاتہ؛ فلم یتمکن من ذلكء وإنا ناله من ضرر السحر ما ینال اثریض من ضرر 
ا حمیء ذکرہ ا حافظ فی ”الفتح٭ (۱۹۸:۲). ۱ 

السحر لم یضر النبی سأ فی شیء من آمورہ وا ناله منه 
ما ینال امریض من ضرر ا حمی 

قوله: ٭عن بجالة بن عبدة إلخ“. قلت: دلالته علی قتل الساحر ظاہرةء وا لتبادر منه قتل 
الساحر من اھل الذمة بدلیل قولہ: وفرقوا بین کل ڈذی رحم محرم من ا جوس؛ فالسواحر التی 
قتلوھن کن من أُھل الذمة دون المسلمین. 
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۲ عن ا حسن أُن اُمیرا من أمراء الکوفة دعا مساحرا یلعب بین یدی الناسء 
فبلغ جندب فَأقل بسیفه واشتمل عليهء فلما رآہ ضریه بسیفه فتفرق الناس عنہہ فقال: 
ُیہا الناس! لن تراعوا إنا اُردت الساحرء فأُخذہ الأمیر فحبسہ فبلغ ذلك سلمان, 
فقال: بئس ما صنعاء لم یکن ینبغی لھذاء وہو إمام یؤتم بە یدعو ساحرا یلعب بین یدیہہ 
ولا ینبغی لہذا أن یعاتب أمیرہ بالسیف. رواہ ا حاکم فی ”السعدرك “ .)۳٦٣:(‏ 
وسکت عنە هو والذھبی ورجاله کلھم ثقات, > 

۳+ عن محمد بن عبد الرحمن بن سعد بن زرارۃ أُنه بلغه ان حفصة زوج 
النبی گل قعلت جاریة سحرتہاء ‏ وکانت قد دبرتہاء فأمرت بہا فقعلت. رواہ مالك فی 
”اموطا (نیل ۸۰:۷). 


قتل المرتد إلی الآمام حر کان أو عبدًا 

قوله: ”عن الحسن إ|لخ“. دلالته علی قتل الساحر ظاھر ولم یکن من ال مسلمین کما هو 
التبادر بل کان من اُھل الذمةہ وفیه أأیضا |نکار سلمان علی جندب فی استبدادہ بقتل الساحر من 
دون إذن الأمیرں وکنا انکر عثمان علی حضصة فی قتلھا الجاریة التی سحرتہا من دون السلطانء 
وبە نأعذ ان لا یقتل ا مرتد ولا الساخر اُحد دون الإمام او نائبه. قال الموفق فی ”الغنی“: ”قتل 
الرتد ]لی الإمامء حر کان او عبدًاء وہو قول عامة ُھل العلم إلا الشافعی فی أحد قوليه فی العبدء 
فان لسیدہ قعله لقول النبی مه : (أقیموا الحدود علی ما ملکت أیمانکمہ؛ ولأن حفصة قتلت جاریة 
مسحرتہاء ولنا نہ قتل لی اللہ تعالی فکان إلی الإمام کرجم الزانیء وکقعل ا حر وقولہ ہگ : 
وأُقیموا الحدودہ فلا یتناول القتل للردةء فإانه قتل لکضرہ لا حدا فی حقہ (ولأن العنی أقیموها 
علی أُرقاءکم برفع الأمر إلی الإمام)ء وأما خبر حفصةء فان عثمان تغیظ علیسہاء وشق ذلك عليه 
اھ (۸۰:۱۰)ء وقال احقق فی ”الفتح“: وقعل امرتد مطلقا إلی الإمام عند عامة اُھل العلم إلا 

الشافعی فی وجہ فی العبد إلّی سیدہ (٥:۳۳۲)۔‏ ۱ 
قلت: فما ذکرہ محمد فی ”السیر الکبیر“ ان لمولی العبد ان یقتله بنفسه إن شاءء فعل ذلك 
ابن عمر رضی اللہ عنه لعبد لە تتصر ولاُنہ بالردۃ صار کا حربی فی حکم القتل؛ ولکل مسلم قتڑ 
ا حربی الذی لا أمان لە إلا ان الأفضل أُن یرفعہ إلی الإمام لیکون هو الذی یقتله لأن فیه معنی الحد: 
واستیفاء الحدود إلی الإمام اھ )۱٦١١١(‏ هو قول محمد وحدہہ لا قول ُئستنا جمیعًاء واللہ تعالی 
اُعلم. والقیاس علی ا حربی یقتضی مساواة ا حر والعبد فی حکم القتلیء فلا وجة لتخصیصہ بالعبد 
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ىد٤٤٣٤٣۔‏ < عنٴاین ضسر رضی ال غنہلمنا أن جَارٰیة حم زوج النبی کا 
ارب ×سارکتا دقن ست فارد عتد بارش بائد نبا تا 
ذلك غلیہا عثمان فأتاہ عْد الله فقال “ہا مننحرتہا واعتزفت بە؛ فگان عشمان انکر 
علیہا ما فعلت دوٴن الستلطان رواہ الطبرانی من روایة اسماعیل بن عیاش عن اللدنیین 
وی ضُعیفة ؤبقیة رجاله ثقاث (ِمجمع ع الزوائڈ٦:‏ ۸۰) اقلت: قد وثقہ بعضٰ الگمة“ 
طلقاء فالحدیث حسنء وید بھرسل ابن زرارۃ عٰ مالك فی '”الوٰطا“ 
> تفہ - وأخرج ال حاکم فی الستدرك )٢٢٣٢: :٤[‏ عن عائشة ة اُنہا لم تقتل جاریتہا 
لی متخرتف بل باعتہا من شر البیوٹ ملکة. صححہ ا اکم وسکت نہ الذھبی. 
٣۳٢٣٣‏ - عن بی برزة الأأسلمی قال: وت 
عنه فقلت: یا خلیفة رسول الل! الا اُقعله؟ ققال: لیس ھذا إلا لمن شتم النبی مہ م. رواہ 
الجاکم ,فی "المستدرك "۔:(۳ ۳۸۸۰)؛ وسکت عنه هو والٹھبی. ۔ 


ود ٹیّت عن عَشمَان وسلمان رضی الله عنہما الإنکار لی من قب الساحبرہ حرا و بدا ون 
السلطان فالصحح ما عليه الجمھورں وھو الذعب. 
. قولە: ٭عن أبی برزۃ إلی آخر الباب' رفموواتن "الغنم* ا نو طط 
اللہ بک مقلبہ صار مرتدا فال ہاب بطریق اُولی۔ ٹم یقتل حداعندناء فلا تعمل تویتہ فی ]قاط 
القل قالوا: ھذا مذھب أھل الکوفة ومالكء ونقل عن أبی بکر الصدیق رضی اللہ عنہء ولا فرق 
بین ان یجیء تائبا من نفسء أو شھد عليه بذلكء بخلاف غبیرہ من اللکضراتء فإن الإنکار فی 
توب فلا تعمل الشہادة معہسحتي قالوا بقتل؛ وآن سب سکران؛ ولا یعفی عند ولا بد من تقییدہ 
ما إذا کان بسکرہ سببِ محظور باشرہ مختارً بلا إکراہ وإلا فھو کالجنونء قال الخطابی: ولا اُعلم 
ُحدا خالف فی وجوب قعلہ وأما مٹلہ فی حق الله تعالی فتعمل توہتہ قی [سقاط قله اھ (ہ: ۳۰ٌ) 
قلت: وما ذکرہ ا حقق من عدم قیول توبة السہاب لعله أخذہ عن البزازی ولا فالشھور من 
ا ےت 0ر ہے و نو 
”الدر والشَامَيَةۃ بابسط وج ( ٤٤۸‏ و ۰)ء وھو منطوق عہارة أبی یوسف فی الخراج لە 
حیث قال: وا رجل مسلم سب رسول اللہ أز کذبہہ أو عابٌ او ققصہ ققد کفر بالل وبانت 
زوجۃ یی سو موہ ا ا می 
الإسلام“آم (ص 6۱۷[ و ا 
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۷ > عن ابن عمر قال: :ا عنمر بن الخطاب برجل سب رسول الہ ہے 
فقتله ثم قال: : من سب رسول اللہ مه أو اُحدا من الأنبیاء فاقتلؤہ. رواہ أبو الحسن 
الإصبہانی فی أمالیە وسندہ صحیح (کنز العسال .)۲۹٤: :٦‏ کت 
مسائلهٴ عن لیث بن أبی سلیم عن مجاھد قال: : اتی عمر برجل سب النبی مه 
فذکرہ (الصارم السلول ص ۱۹۰)۔ : 

۸ 4 قال لیث: : وحدثي مجامد عن ابن عباس قال: اَفامظلم ست اش 
و سب أحدا من الأنبیاء فقد کذب رسول اللہ مہہ وھی ردة یستابء فان رجع؛ وإلا 
قتل۔ وأھا معاھد عاند فسب ال أو أحدا من الأبیاء و جھر بہ فقلہ نقض المھد فاتارہ 
رواہ حرب فی مسائله (الصارم اللسلول ص۸١٦)ء‏ وا لمذ کور من السند حسن۔ 


' وقال الوفق فی ' لی“ : ومن قذف ‏ أُم ابی مل قنل مسلما/ و کافرا یعنی أن حدہ القعلٗ۔ 
ولا تقیل توبن نص عليه أحمد وحکی ہو الخطاب روایۃ أخرٰیٰ ان توبنہ تقبل وبه قال أبو حیفة 
والشافعی؛ مسلما کان آ و کافرا لأن ہذا منہ ردق وللرند یسعاب؛ وتصحخ توہتہ قال: وقذف النبی علُ 
وقذف ام ردة عن الإسلام وخروج عن اللةہ (قلٹ: وكذلك قذف أُزواجہہ کما مر فعذ کر 
وکذلك سبم بغیر الذف إلا نہ سب بغیر الف بسقط بالإسلام لن سب الل تعلی بسقط 
بالإسلام فسب النبی أولی وقد جاء فی الأثر (الصحیح أخرجہ الشیخنان): أن الله تعالی یقول: 
دشتمنی ابن آدم وما ینبغی لە ان یشعمنی اما شعمہ إیای ففولهإنی اتخذت ولدا وآنا الأحد الصمد 
لم لد ولم أولدہء ولا خلاف فی ان إسلام النصرانی القائل لھذا یمحوا ذنبہ اھ ( ۰۹+۰.۰ء۳۱) 

فتحرر ان مذھب الحتفیة کمذھب الشافعی قبول توبتہ کما ہو روآیة ن مالك وأحمد ون 
تحتم قعله وإن تاب مُذھب مالك رم اللہ کما فی“ الشفاء“ للقاضی عیاض وغیرہ من كتبْ 
امالکیةہ واحتجوا بما رواہ الطبرانی عن عبید الله بن محمد بن عبد ألعزیز العمری عن اِسماعیل بن 
ای آومس عن موسی بن حمفر عمن آبيه عن علی بن ا۔حسین عن الحسین بن علی عن علی رضی اللہ 
عنہمء قال: قال رسول اللہ عإؤ: ومن سب الأبیاء قتل ومن سب أصحابیٰ جلدہ قال الطبرانی: 
تفرد بە ابن بی أُویس قال ا حافظ فی " اللسان کلھم ثقات إِلا العمری ضعفہ الدارقطنیء َ 

لنسائی بالکذب اھ ٤(‏ ۰ء فلا حجة فیة۔ وا ڈکرنا فی الع عن عمر زضتی اللہ عنہ ولکن 
یعارضه قول این عباس: وهی ردة یستتاب منہا فان رجع؛ وإلا قعل إلخ وبقول ای بکر الضندیق 
فیما کتب به إلی اللھاجر فی امرأة التی سبت النبی بج : لولا ما قذ سبقنی فیہا مك بقٹھا لأُن 











إعلاء السٹن : ٦٤‏ 


باب ما یکوت الرجل بە مسلما یدرأً عنە القتل والسبی 
٥۹‏ عن ابی ہریرة أُن رمسول اللہ گل قال: أمرت أن أُقاتل الٹاس حتی 
یقولوا: لا إلە إلا اللہ فمن قال: لا إله إلا اللہ عصم منی ماله ونفسہ إلا بحقه وحسابہ 
علی اللہ. رواہ مسلم (۳۷:۱). وھو فی الامھات عن جماعة من الصحابة (نیل۱۰۳:۷). 


حد سب الأنبیاء لا یشبه ا حجدود فمن تعاطی ذلك من مسلم فھو مرتد ومعامد فھو محارب 
غادر اھ (ص:۲۸۲) من ٭ الصارم المسلول قلت: وکان مھاجر قطع یدھا ونزع ثنیتہا لکونہا 
تغنت وزمرت بشتیمة رسول اللہ لج ذکرہ الطبری فی ”تاریخهٴ (۲۷۷:۳)ء وقال الحافظ ابن 
تیمیة فی ”الصارم للسلول“: ”إن إ حاق شین ونقص لحضرۃ الأّبیاء علیہم السلام کفر بل کل 
الکفر واستوعب فی کتابه ھذہ ا لمسألةق واُوعب من الکتاب والسنة والإجماع والقیاس: وأُن 
النبی يهُ کان لە اأن یعفو عن سابە ولە ان یقتلء وقد وقع کلا الأمرینء وأما الأمة فیجب علیہم 
قتلاء وفی الاستتابة وعدمھا وقبول التوبة وعدمه فی أحکام الادنیا اختلاف: اھ أی وأما فی اأحکام 
الآخرۃ فیما بینە وبین الله تعالی فتوبتہ مقبولة اتفاقاء کتوبة سائز الرتدین (فإن اللہ نقبل التوبة عن 
عبادہ ویعفو عن السیفات))ء قاله اللوفق فی ”المغنی٭ (۲۳۰:۱۰). 

قلت: وکان اللعین متنبی القادیان إذا اُئی علی ذکر عیسی عليه السلام استشاط غیظاء 
ولم یملك نفسه فیسترسل فی مثالبہ بالھمز واللمز والطعن واللعنء ویسسطہه کل البسط ویلفته کل 
اللفت وسری ذلك فی اُتباعہ الملعونین فتراھم یصنفون فی ھجاء عیسی عليه السلام ویشیعونە فی 
أھل الإسلام دع النصاری وقصاری بغیتہم أُن لا یبقی للناس رغبة فی نزول عیسی ابن مریم عليه 
السلام من السماء ولا اشتیاق إليه فیسلموا لذلك الشقی الھاذی ا حابط امھذار خذله الله تعالی ومن 
تبعء أُو ھداھم للإسلام: وقد نص العلماء علی أن التہور فی شأن الأأنبیاء وإن لم یقصد السب 
کفر وردةء فبالی الله الشتکی وھو الستضاثء وبہ نعوذ من الفتن ما ظھر منہا وما بطن. ومن أُراد 
بہسط الأقوال والاأدلة فی البابء فلیراجع ”کتاب إکفار الللحدین“ للستاذ انور ششاہ رحمه اللہ“ 
. فقد أُجاد وأفاد وشفی واشتفی. 

باب ما یکون الرجل بە مسلم یدرأً عنە القتل والسبی 

قوله: ”عن أبی ھریرة إلخ“. قال الحافظ فی ”الفتح“: فیه منع قتل من قال لا إله إلا الله ولو 
لم یزد علیہاء وھو کذلك لکن ھل یصیر بمجرد ذلك مسلما؟ الراجح لا بل یجب الکف عن قتله 
ختی یختبر ء فان شھد بالرسالةہ والترام أحکام الإسلام حکم یإسلامہء والی ذلك الإّشارة بقوله: 
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جرؤڈہ -عن عبذ الله بن عمر رضی الله عنہما قال: : سال رسول اللہ ما : اُمرت 
أُن اقاتل الناس حتی یشھدوا ان لا ِله إلا ال ون محمدا رسول اللہ ویقیموا الصلاق 
ویؤتوا الزکاقہ فإذا فعلوا ذلك عصموا منی دماءھمء إلا بحق الإسلامء وحسابہم علی 
الله تعالیٰ ا خرجه الشیخان (نیل الاوطار ۷ .)١٤:‏ وفی لفظ عند مسلم (۳۷۰:۱): حتی 
یشھدوا ان لا إله إلا اللہ ویؤمنوا بیء وبما جثت بە ا حدیث. 


إلا بحق الإسلامء قال البغوی: الکافر إذا کان وثیاء أو ٹنویا لا یقر بالوحدانیة فإذا قال: لا إله 
اللہ حکم یاسلامد ٹم یجبر علی قبول جمیع الأحکامء ویراً من کل دین خالف دین الإسلا 
وأما من کان مقرا بالوحدانیة منك را للنبوۃ فانه لا بحکم یاسلامه حتی بقول: محمد رسول اللہ 
فان کان یعتقد أُن الرسالة انحمدیة إلی العرب خاصق فلا بد أُن یقسول إلی جمیع ا حلق فان کفر 
بجحود واجب أُو استباحة محرم فیحتاج اُن یرجع عما اعتقدہہء ومقعضی قولە: یجبرہ أنه إذا 
لم یلتزم تجری عليه أحکام امرتدہ وبە صرح القفالء واستدل بحدیث الباب. 

فادعی أُنه لم یرد فی خبر من الأخبار ”أُمرت أُن أقاتل الناس حتی یقولوا: لا إلە إلا اللہ وأن 
محمدا رسول اللہ أو أئی رسول الله“ کذا قال وھی غفلة عظیمة. فا حدیث فی ”صحیحی“ 
البخاری ومسلم فی کتاب الإٍبمان من کل منہما من روایة ابن عمر ویحتمل ان یکون امراد بقول: 
لا إلە إلا اللہ ھنا التلفظ بالشھادتینء لکونہا ضارت علما علی ذلكء ویژیدہ ورودھما صریحا فی 
الطرق الأخری .)۲٢۷:۱۷(‏ وفیه أیضا ”وقد رواہ عبد الرحمن بن یعقوب (عند مسلم فی 
”صحیحهٴ کما ذکرناہ فی التن) بلفظ یعم جمیع الشریعة خیث قال: ویؤمنوا بی وبا جھت به 
فان مقتضی ذلك اُن من جحد شیا ما جاء بە ٌٌ ودعی إلیە فامتنعء ونصب القتال أنه یجب 
قتاله وقتله إذا اأُصر“ اھ (٢۱:٥٥٤٤)۔‏ 

وفی ٭شرح السیرہ أُن الکافر متی أُظھر بخلاف ما کان یعتقدہ فإنه یحکم پاسلامه بہ۔ 
والأُصل فیه قول النبی يك : أمرت أُن أقاتل الناس حتی یقولوا: لا إلە إلا اللہ وقد کان یقاتل عبدة 
الأُوٹان وھم کانوا لا یقسولون بذلكء کسما قسال اللہ: فإإنہم کانوا إذا قیل لھم لا إلە إِلا الله 
یستکبرون 4ء فجعل ذلك علامة [مانہم؛ ثم حین دعا الیہود با مدینة إلی الإسلام جعل علامة 
[مانہم الإقرار برسالتہ حتی قال الیہودی الذی دخل عليه یعودہ: اشھد انی رسول اللہ فلما شھد 
ومات قال: ا حمد للہ الذی اعتق بی نسمة من النارء لأأنہم کانوا لا ینمرون برسالتہ فجعل ذلك 








إعلاء السنن ما یکون الرجل بە مسلما یدرا عنه القتل والسبی ٦٦٦ ٠٠‏ 
٤٤٣٣٤٣-عن‏ آنس أن رسول اللہ قال: أبرت أن أقاتل الىاس حتی یقولوا: 
لاہ سد رسل لا ود لال ےوآ معستارسلڈ 


گماتی وئواس فنقوَل: فقول: إذا حمل مسلم علی مسضرك لیقفله فقال: لا إلہ ا الله فان کان 
من قوم لا یقولون ھذا فعلی السلم ان یکف عدہ لأنه مع منہ ما مو دلیل إِمَائهَ فان قال: مااأرزدت 
الإسلام بھا قلت ھا إردت الیہودیق أو التسوذ لعلا یقتبلنی لم بلتفت | لی قوله: لن الظاہر أنه إنما 
اقصد ]جابتہ إلی ما طلب منہ۔ والسلم إھا طلب الإسلام لا الیہودیة وقولہ: لا لہ إلا اللہ دلیل علی إسلامہ 
وإِن لم یکن یقر بالإسلام کلە فیلزمہ حکم الإسلام بمنزلة ما لو صلی فی الماعة مع السلمین: فان 
ذلك یکون دلیلا علی إسلامہ فإذا امتیع من الإسلام بعد ذلك کانِ مرتدا فیقتل. ولو کان الرجل 
امن یقول: لا إِله إلا اللہ واللسألة بحالھاء فلا بس بأن یقتلہء وإن تکلم بہذہ الکلمۃ (والاڈولی ان 
یکف عنہ ویختبرہ لاحتمال ان یکون اقتصر علی ذلك لضیق الوقت عن إتیان الشهاذتین). وإن 
فا مد مار مخت رسولالھ ار دعات تی دین بعد َء فھذا کلہ دلیل إسلامہ حتی لو 
دو چھرے وو مد رہ می سر وی سی ۳٦٣٣‏ و .)۳٦۱۷‏ 

وقال فی ”الفتم“ : إِن اشتراط التبری إُنما ہو فیمن بین اُظھرنا منہم وأما من فی ات 
لو حمل عليه مسلم فقال: محمد رسول الله فھو مسلمء أُو قال: دخلت فی دین الإسلام أُو دین 
محمد عُله فھو دلیل إسلامه لان فی ذلكِ الوقت ضیقا وقوله ھذا إنا اُراد بە الإسلام الذی یدغعم 
عنہ القتل الحاضر فیحمل عليه ویحکم بە جرد ذلك اه وعن الإمام الحلوانی فی الوٹنی أُنە یصیر 
مسلما بقولہ: اُنامسلم أو علی دین محمد أو ال حنفیة أو الإسلامء فعلی هذا یقال کذلك فی الیہود 
والنصاری فی بلادناء فإنہم یمتنعون من قول انا مسلم حتی إن اأحدھم إِذا اراد منع نفسه عن أمر 
یقول: إن فعلتہ کون مسلماء فإذا قال: انا مسلم طائعاء فھو دلیل إسلایه اھ 

. واعلم ان الإسلام یکون بالفعل أیضا کالصلاۃ بجماعة أُ و الإقرار بہاء أو الأذان فی بعض 

اللساجد أو الحج؛ وشھود النابكہ لا الصلاة وحدہ وسجرد الإحرام (بس؛ ذکر کله الشامی فی 
”رد ا جتار ”واشیع الکلام فی السالة فلیراجع (۳: ٤٤٤٤‏ و٤٤))‏ قلت: ودلالة الثار علی معنی 
الباب؛ وما ذکرناہ من تفاصیله ظاھرة بادنی؛ تامل. 

قد یکون الإسلام بالفعل: 


قولہ: : ”عن نس ثالث الباب إلخٗ فی قولہ جک : من صلی صلانتا واستقیل قبضا دلیل علی 








ج-١٢١‏ ما یکوٹ الرجل بە مسلما بدرأ عنه القتل والسسی یں 


أخرجہ الببخاری والترمذی وأبو داود والیسائی+ ولفظ البخاری: : من شھد ان لا إله إلا 
لہ وامتل قح وصلی صاڑھا ول شیب ھا ٹہ اس ہ باالفسلع وعاہ مال 
السلم. (نیلِ الاوطار ٠ ١:۷‏ یل" 
: ۲ ین سید رن السیب عن آبی قال حیضرتت آیا الب الوفاققال:لہ 
رسول اللہ گگ: یا عم! قل: کی ا رر سڈ رواہ 
مسلم را حلی ۷ ۹). 
۲ ۲ عن أسامة بن زید قال: پٹٹا رسہول اللہ گل فی عیفر امییٹ 
وفیه: : وحقتِ آنا ورجل من الأنصار رجلا منہم فلما غشیداہ قال: لا إلە إلا الہ فکف 
عنہ الأنصاری وطعنتہ فقعلتہء قبلغ ذلِكَ رسول اللہ من فقال لی: یا اسامة! أ قتلتہ بعد 
ما قال: لا إلە إلا اللہ؟ قلت: : یا رسول للا إنا .کان,متعوذا فقال: ا قعدہ بعد ما قال: 
لا إلهإلا للہ؟ فما زال بکررہ الحدیثہ رواہ مسلم (احلی ۷ .)٣:‏ 

٠۳٣۳٣‏ ھن اس اد ہدیا قال لریول ال ہے : آشھسد أنك رسول الف 
ثم مات فقال رسول اللہ سے : صلوا علی صاحبکم. رواہ اأحمد فی روایة مھناً 
محتجابہ. وفی اسراو اد : أخخبرجه أیو یعلی یإسناد رجاله رجال الصحیح (نیل 
الأُوطار ۰۳:۷ ٣)۔‏ 

-5٤‏ عن'ابن عمر قال: بعث رمسول اللہ مك خالد بن الولید لی بنی خذیمق 
فدعاهم 20 0-0 صبأنا صباأنا فجعل 


ساففاق لغ فذ یکو با وا قیدنا الصلاة بالجماعة لأنه لو صلی منفرها لا یوقف علی 
حقیقة فعله أُنه صلاق او قیام وقعبود وانحتاب وعند أحمد یحکم یإسلامه سواء صلی جماعةء 
أو مقردا وعند الشافمی ِن صلی فی دار شرب حکم پلسلامہ وفی دار الإسلام لم ُحکم بہ لأئہ 
یحعمل الریاء والعقیةء ذکرہ الوفق فی ٴالغنی ٴ (۱۰۳:۳).قال: وأما سائر الأرکان من الزکاۃ 
والصیام والحج فلا یحکم پاہبلامہ بە؛ فإن للش رکین کانوا یحچون اھہ۔ قلنا: کان ذلك قبل الفتح 
ٹم امندعوا منہ بقولہ َي: ولا یحج بعد العام مشرك؛ وأخرجوا من ا حجاز یقولہ: ولا یبقی فی 
جزیرة العرب دیبا۵ہ فلا یخکم یاسلادہ پہ ِا تی پالمناہك علی طریقة الإسلام۔ 

قولہ: ”عن ابن عمر إلخ' فیە دلیل علی ان الکتایة مع النیة کصریح لفظ الإسبلام قالہ ابن 








إعلاء السنن ۸ 


خالد یقتل وبأسر حتی قدمنا علی رمسول اللہ ع: فقال: اللھم إنی أبرأ إليك ما صنع 
خالد مریتن. رواہ أحمد والبخاری (نیل ۱۰۳:۷)۔ 

٥‏ عن عقبة بن مالك اللیٹی قال: بعث رسول اللہ مه سریة فأغاروا علی 
قوم فشد رجل من القوم فاتبعہ رجل من السریق ومعه السیف شاھرۃ فقال الشاد من 
القوم: [نی مسلم فلم ینظر فیما قال فضربه فقتلہء فدمی الحدیث إلی رسول اللہ عػہُ 
فقال فيه قولا شدیدا بلغ القاتل فقال: واللہ یا رسول الله! ما قال الذی قال: إلا تعوذا من 
القتل فأعصرض عنہ النبی يك ثلاثاء ثم أقبل عليه تعرف المساءۃ فی وجھہہ وقال: إِن الله 
أبی علی فیمن قتل مؤمتا ثلانًا۔ رواہ الطبرانی فی”الکبیرٴ“ء وأحمد وبو یعلی إلا أنه قال 
عقبة بن خالد ورجالە ثقات کلھم. (مجمع الزوائد ١:۱۰))ء‏ وھو مختضصر. 

باب شل یقبل اِسلام الصبی العاقل؟ وشل یعتبر ارتدادہ 
فیجبر علی الإسلام ولا یقتل؟ 

٦ء:]-‏ عن عروۃة قال: اُسلم علی وھو ابن ثمانی سنین. أخرجه البخاری فی 
”تاریخ وأخرج أیضا عن جعفر بن محمد عن أبیهە قال: قتل علی رضی اللہ عنهہ 
وھو ابن ثمان وخمسین (المنتقی مع النیل ۱۰۸:۷). 


تیمیة فی ”التقیٴء وفیه أیضًا وجوب الکف عن قتل الکافر إذا اتی بلفظ یوھم قبولە الإسلامء 
وھو اُصل لکل ما ذکرہ الفقھاء فی ھذا الباب کما لا یخفی علی من مارس الفقه واللہ تعالی اُعلم. 
ولم یلزم اسامة (ولا بالرجل من السریة) قود لأنه قتله وھو یظنہ کافرا فلم یکن قاتل عمدء قاله ابن 
حزم فی ”ا حلی٭ (۳۱۷:۷)۔ 
باب شل یقبل إسلام الصبی العاقل؟ ول یعتبر ارتدادہ فیجبر علی الإسلام ولا بقتل؟ 

قوله: ”عن عروۃ إلخ“ قال فی ”الھدایة“: دوارتداد الصبی الذی یعقل ارتداد عند ابی حنیفة 

ومحمد رحمھما اللہ ویجبر علی الإسلام ولا یقتل وإسلامہ [سلام؛ لا یرٹ أبویەہ إن کانا 
-۔ 3 

کافرین۔ وقال آبو یوسف: ارتدادہ لیس بارتداد وإسلامه إسلام (وھو روایة عن احمد) وقال زفر 
والشافعی: اإسلامہ لی بإسلام وارتدادہ لیس بازتداد, 

ولناُن علیًا رضی اللەعنہ أسلم فی صباہ وصحح النبی ي إسلامہ (ولم یثبت اُنہ أمرہ 
بتجدید الإسلام بعد البلوغ) وافتخارہ بذلك مشھور اھ. 











ج۔ ١١‏ ھل یقبل إسلام الصبیٰ العاقل؟ وھل یعتبر ارتدادہ جع 


۷:- عن ا حکم عن ممقسم عن ابن عمباس اُن رمسول اللہ مك دفع الرایة إلی 
علی یوم بدر وھو ابن عشرین سنةةہ أنخرجہ ا حاکم فی ”الستدرك“* (۱۱۱:۳)ء 
وصححہ علی شرطھماء وأقرہ عليه الذھبیء وقال: ہذا نص فی أنە أسلم؛ ولە اقل من 
عشر سنین, بل نص فی أَنه اُسلم وھو ابن سبع او ثمانء وھو قول عروة۔ 


قال اللوفق فی ”الغنی ': إن الصبی یصح إسلامه فی ا جملةة وبہذا قال أُبو حنیفة 
وصاحباہ وإسحاق وابن ابی شیبة وأبو اأیوبء وقال الشافعی وزفر: لا یصح إسلامہ حتی یبلغ لقول 
النبی سپ : درفع القلم عن ثلاث عن الصبی حتی یبلغ)ء حدیث حسن۔ 

ولنا ان ما ذکرناہ إجماع فان علیا رضی اللہ عنه اُسلم صبیا وقال: سبقتکم إلی الإسلاء 
طراء صبیا ما بلغت آوان حلم ولھذا قیل: اول من اسلم من الرجال أبو بکر رضی اللہ عنە ومن 
الصبیان علی رضی اللہ عنەء ومن النساء خدیجة رضی اللہ عنہا ومن العبید بلال رضی الله عنہ: 
(ومن ا موالی زید بن حارثة)ء وقال عسروۃ: اُسلم عسلی والزبیر وھما ابنا ثسان سنین؛ وبایع 
النبی مل ابن الزبسر لسبع أو ثمان سنین (أأحرجہ ا حاکم فی ”الستدرك عن عروۃ قال: أسلم 
الزبیر وھو ابن ثمان سنین وھاجر وھو ابن ثمان عشرة سنة)ء وکان عمے یعلقه فی حصیرہ؛ء 
ویدخن عليهء ویقول: ارجع إلی الکضر فیقول: لا أکفر اُبدا۔ سکت عنه ا حاکم والڈھبی 
کلاھماء ورجاله ثقات .)۳٦٣:٣(‏ 

وأخرج أیضا من طریق عبد اللہ بن محمد بن یخبی بن عروۃ عن أبیە فذکر حدیثا طویلا 
فی فضائل عبد اللہ بن الزبیرں وفیە ”ثم جاء بعدہ وھو ابن سبع سنین أو ابن شمان سنینء لیبایع 
النبی طٌِكه أمرہ الزبیر بذلكء فتبسم النبی طَله حین رآہ مقبلاء وبایعہ الحدیث. صحسہ ا حاکم 
علی شرطھماء وأعله الذھبی بعبد اللہ بن محمد بن یحیىء ترک ابو حاتمٴ (۸:۳٤٤)ء‏ ولم یرد 
النبی مل علی أحد إسلامہ من ضغیر ولا کبیر فأما قول النبی َت: رفع القلم عن ثلاث فلا حجة 
لھم فی فان هذا یقتضی ان لا یکتعب عليه ذلك والإسلام یکتب لە؛ لا عليهء ویسعد بە فی الدنیا 
والآخرةۃ“ اھ (۸۸:۱۰ و ۸۹)۔ 

وأُما قولھم إن الإسلام یلزمه اأحکاما تشوبہا الضرۃ کحرمان ا میراث من الاًبوین الکافرین 
مثلا فلا یڑھل لە کالهبة ونحوها فا جواب أنە أمر متوھم وہو مجبور بمیراثه من أقاربه السلمین 
وسقوط نفقة أأقاربه الکفار ثم إِن ھذا الضرر مغمور فی جنب ما یحصل لە من السعادۃ فی الدنیا 
والآحرق وخلاصہ من شفاء الدارین؛ فافھم. 








. إعلاء السنن ہل یقبل إسلام الصبی العاقل؟ وھل بعتبر ارتدادہ و ف٦‏ 


۲۸ < عن ابن عمر ان عمر بن الخطاب انطلق مع رسول اللہ ہگ فی رہط من 
أصحابہ قل این صسیاد حتی وجدہ یلپ مع الصباۂء وقد تارب ا حلم فلم بشعر حتی 
ضرب رسول اللہ ع ظھرہ بیدہہ ثم قال رسول اللہ گنگ لابن صیاد: : تشہد أنی 
رسول اللہ؟ فنظر إليه این صیاد فقال: اُشھد أُنك, رسول الأمیین ا حدیث: متفق عليه. 
ورواہ ابو داود والترمذی؛ ومالك فی ”الوطا“ (نیل الاُوطار ۰۸:۷ ۰ 


قولە: سوا سر نے قال ان تی" 'اللتقیٴ تیاعر الإسلام ‏ 
علی ابن صیاد صغیرا اھ۔ 
نبصذة من أحوال ابن الصیاد والاجال - . 

. ودلالتہ علی معنی الباب ظاھرة ال الحافظ فی ”الفتح“: وأقرب ما یجمع بین ما تضمنہ 
حدیث تمیم وکون ابن صیاد هو الدجال ان الدجال بعینہ هو الذی شامدہ تمیم موثقا (فی بعض 
جزائر البحر)ء وأن ابن صیاد هو شیطان تبدئ فی صورة الدجال فی تلك امدة إلی أن توجه إلی 
إِصبہان فاستتر مع قرینہ إلی أُن تجیء المدة التی قدر اللہ تعالی خروجه فیہا۔ مآ دا 
بسند صحیح عن جابر قال: فقدنا ابن صیاد یوم ا حرةء وأخرج ج أبو نعیم فی" 'تاریخ إصبہان ٭ عن 
حسان بن عبد الرحمن عن أبیە أنە اتی إصبہان مرةہ فإذا الیسہود یزفنون (یرقصون) ویضربونء 
فسألت صدیقا لی منہم؛ فقال: ملکنا الڈی نستفتح بە علی العرب یدخلء فسظرت فاذا هو ابن 
صیاد فددخل المدینةء فلم یعد حتی الساعةء قال ا حافظ: وعبد الرحمن بن حسان ما عرفتەء والباقون 
ثقات اھ ۲۷٦:۱٢(‏ و ۲۷۷). وأخرج مسلم من طریق أبی بکر أنه یخرج من |صبسہانِ یعنی 
الذجالء وفی آخری عند اأُحمد والحاکم یخرج من خراسانء کذافی ”فتح الباری“ ٣(‏ ۱ء 

وأُما ما ذکرہ ابن صیاد لأبی سعید أ لست سمعت رسول اللہ ئل یقول: فإنہ لا یولد لہ؟؛ 
قلت: بلی قال: فإنه قد ولد لی او لست سمعت رسول اللہ مل یقول: لا یدخل الدینة ولا مکة؟ 
قلت: بلی. قال: فقد ولدت بالمدینة وها آنا ُرید مکةہ أ لم یقل نبی اللہ ٌَ: إنه یعنی الدجال 
یہودی؟ وقد اأُسلمت قال أبو سعید: حتی کدت أُعذرہء وفی آخر کِل من طرق ہسدیثه أَنه قال: 
إنی لأأعرفہ؛ وأعرف مولدہ وأین هو الآن. قال أبو سعید: فقلت لە: تبا لك سائر الیوم. أخرجه 
مسلم من طرقء کما فی ”فتح الباری ایض (۲۷۵:۱۳)۔ ۱ 

فقا یفی کر السمال الأکبر ولا مبغی نہ قیعدد ھا فی رسول اللہ و دوہ 
امدینة ومکة حین ظھورہ بدعواھا التی یدعیہا لا مطلقّاء فقد اُخرج۔الطبرانی من طریق سلیمان بن 








جح ا۴ ھل یقبل إسلام الضییٰ العاقل؟ وہل یعتبر ارتدادہ ا١٦‏ 


. ۹٤٤۳٣-عن‏ جابر قال: قال رسول اللہ عل: کل مولود یولد علی الفطرة حتی 
یعرب عنه لسن فإذا أعرب عه لسانہہ فإما شاکرا وإما کفورا۔ رواہ اأحمدہ واأصله فی 
الصحیحین“ (ئیل ۱۰۸:۷).. 


شھاب قال: اق ان خد اھ بن لفَسر و اق تا کعتئی عن النبی َُ: اأنہ قال الد جال - 
لیس بہ خقاء یجیء من قبل الشرقء فیدعوا لی الدین فیتع ویظھر فلا بزال حعی یقدم الکوفة 
فیظھر الدین ویعمل بە فیتبع؛ ویحث علی ذلكء ثم یدعی أنە نبی؛ فیفزغ من ذلك کل ذی لب 
ویفارق فیٔىمکٹ بغد ذلك؛ فیقول: نا الله فتغشی عیدہ وتقطع أُذئە ویکتب بین عنینيه کافر؛ 
:فلا یخفی علی کل م مسلم فیغارقہ کل أحد من ا حلق فی قلہہ مشقال حبة من مردل من إمان. 
وسندہ ضعیف. وأخر چ أبو نعیسم فی ترجمة حسان بن عظیة اُحد ثقات التابعین سن ا حلیة بسند 
حسن صحیبح قال: لا ینجو من فتنة الدجال إلا اثنا عشر ألف رجل وسبعة آلاف امرأؤء وھمذا 
لا یقال من قبل الرًی فیحتمل ان یکون مرفوعا اُرسلە و یکون اذہ عن بعض أھل الکتاب. قاله 
ا حافظ فی ”الفعح (۸۰:۱۳)۔ واما تکلمنا غلی قصة ابن صیاد مع کون القام لیس سقام الکلام 
علیہا لہا من الشکلات العضلات التی لا یزال أھل العلم یساألون عنہاء فاُردنا ان نذ کر هھنا ما 
یحل الاشکال ویحسم مادة الاعضال اُعاذنا الہ وجمیع السلمینٰ من شر الدجالء وسائر 
الدجاجلة. وجعلنا وإیاھم مع المتقین فی ا حیاةۃ وبعد اللمات. وجنبنا عن الفرق الباطلة آمین۔ 
قوله: من جاہر لم قال نی ”الیل“ : فیه دلیل علی أنە لا یحکم للصبی ما دام غیر میز إلا 
بدین الإسَلام (أی فی أحکام الآخَرق)ء فإذا اأُعرب عنه لسانه بعد تمییزہ حکم عليه با ملة التی 
یختارها اھ (۱۰۹:۷)ء ومعنی قوله: حتی یعرب عنہ لسانه -والله أعلم- ان یکوڈ بحنیث یفھم 
ہی یرہ یو بر وم والکفایة عن 
”یسوط (ہ:۲۳۱). 
متی یکون الصبي عاقلا؟ 
وفی ”الدر “: والعاقل المیز هو ابن سبغ فأاکٹر (وبہ قال أُحمد فی روای کما فی 
”امغنیٰٴ). وقیل: الذی یعقل أُن الإسلام سبب النجاۃ وییز ا حبیث من الطیبء وا حلو من امرء قاله 
الطرسوسی فی ”اُنفع الوسائل“ قائلا: ولم اُرض قدرہ بالسن اھ )٣۷٤:۴[‏ ولا یقتل الصبی إذا 
'ارتد عاقلا وإن اُدرك کافراء وفی القیاس یقتل إذا اُدركء وبە .قال مالك وأحمد ولکتا استحسنا عدم 
قتله لقیام الشبہة بسبب اختلاف العلماء فی ضحة إسلامہ فی الصغرہ ولکن لو۔قتله إنسان لم یغرم ۱ 








إعلاء السنن ۱ ٠٢٦‏ 


۰ عن انس قال: کان غلام یہودی یخدم النبی عككه فمرض: فأآتاہ 
لنبی ٭َ یعودہء فقعد عند رأسەہ فقال لە: اأسلم فنظر إلی أبیە: وھو عندہ فقال: اطم 
أبا القاسم فأأسلم فخرج النبی لگ وھو یقول: ا حمد للہ الذی أنقذہ بی من النار۔ رواہ 
البخاری (زیلعی ۹:۲٤)۔‏ 

باب لا یسر ارتذاد الصبی 'غیر العاقل واہجتوت والیکران والکرہ 

۱١‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا مرفوعا: رت و بی ری بد سے 
یبلغ ون النائم حتی یستیقظ وعن انجنون حتی یفیق. رواہ أحمد وأبو داود والنسائی 
وابن ماجه وا ح اکم وابن حبان. ورواہ أبو داود والنسائی وأحمد والدارقطنی والحاکم 
وابن حبان وابن خزمة من طرق عن علی (التلخیص البیر .)٥۸:١‏ 

وقال العزیزی بعد ما رواہ بلفظ ” وعن البتلی حتی یبرأً وعن الصبی حتی یکبرٴ 
فی حدیث عائشة: قال الشیخ: حدیث صحیح: وبلفظ ”عن ا جنون المغلوب علی عقله 
وعن الصبی حتی یحتلم“ فی حدیث علی وقال: بطرق عدیدة یقوی بعضھا بعضا اھ.۔ 
شیشاء لأن من ضرورة صحة ردته [ھدار دمەہ دون استحقاق قتله کا مرأة إذا ارتدت لا تقتلء ولو 
قتلھا قاتل لم یلزمە شیء قاله انحقق فی ”الفتح“ (٣:۲۳۱)۔‏ 

قولہ: ”عن انس إلخ“ استدل بە صاحب ”النتقیح علی صحة إسلام الصبی؛ کما فی 
”نصب الرایة“ .)۱٥۹:۲(‏ ولی فی نظر لأن قولہ ل: دالحمد للہ الذی أنقشذہ بی من النارہ یدل 
علی کون الغلام مد رکا فان من لم یدرك من أولاد الکضار لا یدخل النار لقوله َإِّ: : درفع القلم 
عن ثلاث عن الصبی حتی یحتلم). ا حدیثء وقد یطلق الغلام علی البالغ باعتبار ما کانء أو لکونە 
مستحکم القوةء کما فی حدیث الإسراء من قول موسی عليه السلام: رب ھذا غلام بعثته بعدی. 
سمی النبی يلِلّه غلاماء وقد کان کھلا لکونە مستحکم القوۃء فافھم. 

باب لا بعتبر ارتداد الصبی غیر العاقل وانجنون والسکران والکرہ 

قولہ: ”عن عائشة إلخ“۔ فیە دلالة علی رفع القلم عن الثلاثة الذکورۃ فی ا حدیثء ومقتضاء 
أُن لا تعتبر ردة الصبی قبل البلوغ مطلقا ولکن قیام الإأجماع علی صحة إِسلام المیز من الصبیان 
استلزم اعتبار ردتەہ فصار مستثنی من. وبقی غیرہ علی ال٤ُصل‏ وعليه الإجماعء فلم یقل اُحد 
باعتبار ارتداد من لا یعقل من الصبیان ‏ وکذا انجنونء واختلف فی السکرانء فقال الشافعی وأحمد 








ج- ١٢١‏ لا یعتبر ارتداد الصبی غیر العاقل وانجنون والسکران واللکرہ ٣‏ 


4۲ عن ٹوبان مرفوعً رفع عن اُمتی ا خطاً والنسیانء وما استکرهوا عليہ. 
رواہ الطبرانیء وقال الشیخ: حدیث صحیح (العزیزی ۶۳۲)ء) 


فی روایة: تعتبر ردته لم یقتل حتی یفیق ویتم لە ثلائة أیام من وقت ردتہء فان مات فی سکرہ مات 
کافراء واحتجوا بأن الصحابة رضی اللہ عنہم قالوا ذ فی السکران: إذا سکر ھذی: وإذا ھذی افتری 
من رح و پٹ سیت 
یصح طلاقہ فصحت ردته کالصاحی؛ کذا فی ”الغنیٴ (ہ ۱۰۹:۱)۔ 

ولنا: ان الردۃ تب تبتنی علی تبدل الاعتقاد ونعلم ان السکران غیر معتقد ما قال وحد شرب 
الحسر ما شرع زجرً عن السکر فلا یصح القیاس عليهء ووقوع الطلاق عليه لأأنه لا یفقتر إلی 
القصد ولذا لزم طلاق الناسی؛ لحدیث وثلاث جدھن جدوھن لھن جد الطلاق والعتاق والرجعة)۔ 
وتقدم فی کتاب الطلاق؛ کذا فی ”فتح القدیر .)۳۳۰٣:٥(‏ 

قولہ: ”عن ٹوبان إلخٴ. دلالتہ علی رفع القلم عن اللکرہ وا حاطئ والناسی ظاھرۃء ومقتضاہ 
أن لا تصح ردتہم لأن مبداہ علی تبدل الاعتقاد ولا اعتقاد لھؤلاء. وبہذا قال مالك وأبو حنیفة 
والشافعی. قال اللوفق فی ٭ا مغنی“: ” وقال محمد بن ا حسن: ہو کافر فی الظاہرء تبین منە امرأتہ 
ولا یرہ السلمون إن ماتء ولا یغسل لا یصلی عليه وھو مسلم فیما بینه وبین اللہ تعالی لأنه نطق 
بکلمة الکفرہ فأشبه ا تار“ اھ ٠(‏ ۱۰۸:۱)۔ 

قلت: ولم ار ہذا القول حمد فی کتب أصحابناء ولم یذ کروا فی السألة خلافًاء فان ثبت 
فھو محمول علی من لم یظھر إِسلامہ بعد زوال الإکراہ ویجب علی اللکرہ أنه متی زال الإکراہ 
بظھر إسلامہء ‏ وکونە مکرها فیما نطق بە فافھم. وسیأتی تفصیل أحکامہ فی باب الإکراہ إن شاء 
الله تعالی. والأأصل فی الباب قوله تعالی: لإومن کفر باللہ من بعد إمانہ إلا من آکرہ وقلبه مطئمن 
بالإیمان 4 الاّیة. وکان الکفار یعذبون الٰستضعفین من الؤمنین فما منہم أحد إلا اأجابہم إلا بلالا 
زان کان یشول: آحد آجد. یھ تد ور بس 
ثم أتی النبی يك وہو پیکی فأخصسبرہ فقال لہ النبی ہله: إن عادوا فعدہ کذا فی ”الغنی“ 
سر شتاہ فلس دحتم کوایی طای رات ادا انی 
عليه شیا من أحکام الکفار واللہ تعالی أعلم۔--- 








جچ نے ١١‏ اش کان ٤ ٦‏ 


ابواب أحکام البغاۃ 
باب محازبة أھنل البغی وامتناع الخروج علی الإمام 
ولو جابرا فاسقا ما لم یاأت بکفر بواح 

قال الله تعالی: فإوإن طائفتان من الؤمنین اقعتلوا فأأصلحوا بینہما فان بغفت 
إحداھما علی الأخری فقاتلوا التی تبغی حتی تفیء إلی أمر الله -الی قوله- ھا 
ا مؤمنون إ إخوة فأصلحوا بین أحویکم4. ۱ 

چو اڈ 
. باب:مخاربة ال البغی واتاع اخررّع علی الإمام 
١‏ ولو جابرً فاسقا ما لم یأأت بکفر بواح۔ . ۱ 

7 ”قال اللہ تعالیٴ الایة فیسہا خمس فوائد: (أحدھاع: وو ا 
الڑیمانء فانه سماہم مؤمنین. (الغانیقھ": نہ أوجب قتالھم. (الثالفة): اُنه اأسقط قتالھم إذا فاءوا إلی أمر 
للہ. (الرابعقم: نہ اأسقط عنہم التبعة فیما اُتلفوہ فی قتالھم. (الحامست: أُنه یجوز قتال کل من منع 
حقًا عليه . والبغی فی اللغة الطلبء بغیت کذا ای طلبته قال اللہ تعالی حکایة إٰذلك ما کنا نبغی پچ 
لوقالوا یا ابانا ما نبغی 4ء ٹم اشتہر فی العرف فی طلب ما لا یحل من الجور والظلمء والباغی فی 
عرف الفقھاء الخارج عن طاعة إمام ا حق. 

اُصناف ا خارجین عن طاعة الإمام 

۱ والحارجون عن طاعتہ ٌربعة أصناف: اُجدھا: الخارجون بلا تأویل بمنعة ء وبلا منعة یأخذون 
ُموال الناسء ویقتلونہمء ویخیفون الطریقء وهم قطاع الطریق. والغانی: قوم كذلك إلا أ:ہم 
مب لیم لک لم تاریل: نحکمنھم کم قطاع این فتواولبواء اذ اقوا سان 
إلسلمین قطعت ایدیہم وأرجلھم علی ما عرف. والشالث: قوم لهنم منعة وحمیة خ رُجوا عليه 
بتأویل یرون أنه علی باطل کتفر أو معصیة یوؤجب قتله نأویلھم وھژلاء یسمون با خوارج۔ 
یسْعحُلوت دماء المسلمین وأموالھمء وَیسبَون نساءھمم ویکفرون اُصخاب رسول الله ئن 
وحکھم عندجمھور اُھل الفقھاء وجعھور الحدیث حکم البغاۃء وعند مالك یستتابونء فان تابوا 
وإلا قنتلواء وذہب بعض أھل ا حدیث إلی أنہًم مرتدون لھم حکم امرتدین لقولہ گچگ: دیخرج 
قوم فی آخر الزمانہ ا حدیث؛ وفیه دفأین ما لقیتموھم فاقتلوہم فان فی قتلھم اُجراإلی یوم القیامة٥ء‏ 
وعن أٌبی أُمامة أنه رأی رؤوسا منصوبة علی درج مسجد دمشق فقال: کلاب أھل النار کان ھؤلاء 











مُسلمی فصاروآ کفاراہ قال این الذر ر: ولا اأعلم أحدا وافق اأھل اشدیث علی تکفیرھم۔ وھذا 
یقتضی نقل إجماع الفقھاء وابن ا منذر ر حرف بمذاہب ا جتہدیں فما یقع فی کلام اُھل المذاھب من 
تکفیر کٹیر لیس من کلام الفقھاء الذین ھم انجتہدونء بإ بل من غیرھم ولا عبرة بغیر الفقھاء, 
والڈول عن انجٰہدین ما ذکرناہ (ولا یعارض ما ورد فی الخدیث م الام بقظلی۔ فان القتل قد 
یکون دفعا للفساد لا للکفر۔ ۔ ولا قول أبی أمامق فانه إنھا سساہم کفارا لکونہم فعارا ما یفعل 
الکفار ار بالمسلمین من القتل والقتالء کما ورد فی الحدیث: : (سباب المؤمن فسوق وقعاله کفرہ یدل 
علی ذلك لفظ الطبرانی ەفقبال: : کلاب النار ٹلاٹا شر قتلی تحت أدیم السماء ومن قتلوہ خیر 
قتلی. ثم استبکی قلت: یا یا امامة! ما ییکیع؟ قال: : کانوا علی دینٹا ٹم ذکر ما ہم صائرون إليه 
غداء ٹم قال: اخعلفتِ الیہود علی |حدی وسبعینِ فرقق:والبصاریٰ علی اثتین وسبعین فرقةہ 
دو موس لیت 
فقلنا: اُنعتہم لنا۔ قال: : اِلسواد الاعظمء رجالە ثقاتِء ورواہ این ماجة والترمذی باختصارء کذا فی 
مجمع الزوائدٴ (٦:۲۳۳)۔‏ . فتراہ قد جعل ا خوارج من فرق هذہ الام وہذا هو ماعليه الفقھاء۔ 
ٍ قال لحافظ نی ”الفیم": ”قال الحطابی: اأجمع علماء الإسلام لی ان الخوارج مع ضلالتہم 
فرقة من فرق السلمین؛ وأجازوا مناکحتہم واکل ذبائحھم؛ وأنہم لا یکفرون ما داموا متمسکین 
باصل الاسلام“ (۷:۷٦۲)۔‏ والرابع: ذ قوم مسلمبوت خرجیوا علی إسام العدل ولم یسمیسجوا میا 
استباحة ا خوارج من دماہ المسلمین وذراریہمء وھم البغاۃ, قاله ا حقق فی ”فتح القدیر (٥:٣٤۳۳)۔‏ 
٠‏ قلت: ولھم صنف خامٰیْء وھو۔ من خرج عن طاعة إمام جیائر أراد الغلبة علی ماله أُو نفسےہ 
أو أعلہ أو علی اموال السلمین وأنفسھم فھو: معذور: لا یحل قتاله ولە ان یدفع عن نفسے وماله 
أھلہ بقدر طاققہ فقد أعرج الطینری بسند صحیح عن عبد الله ینا حارث عن رجل من بنی نصر 
عن علی وضی الله عنفہ وذکز الخوارج فقال:] إن خالفوا إماما عدلا فقاتلؤهم وإن خالفوا إماماً 
جائراء فلا تقاتلوٴھمء فان لھم مقالاء وغلی ذلك یحمل ما وقع لالامام حسین بن علی رضی الله 
عندہ ٹم لھل الدینة فی الخرۃ ٹم لمند اللہ بن بن الزبیر ٹم للقراء آلذین خرجوا علیٰ ا حجاج مع ابن 
الأُشعث قاله الحافظ فی " ”الفعم“ ء وھل ینجوز الشروج علی الإمام الجائر؟ سیأتی حکمہ؛ ولکن 
لاینحل قعال من رج عليه إذا کان حرج للاأمر: و ا رے واقامة دعائم 
اللإسلام لا لطلبٰ ا لكَ والإمارۃ فافھم: : 
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٦٣‏ ہر تہ سمعت رسول اللہ مل یقول: من أُتاکم 
وأم رکم ا جمع علی رجل واحد یرید أن یشق عصاکم أُو یفرق جماعتکم فاقتلوہ رواہ 
اأحمد ومسلم (نیل۸۱:۷) وفی لفظ لمسلم (۱۲۸:۲): فاضربوہ بالسیف کائنا من کان. 

-٤‏ عن عبادة بن الصامت رضی اللہ عنه قال: بایعنا رمسول اللہ سك علی 
السمع والطاعة فی منشطنا ومکرھناء وعسرنا ویسرنا وأثرۃ علینا وأن لا نغازع الأمر 
أُھلە إلا ان تروا کفرً بواحا عند کم فيە من اللہ برھانء متفق عليه (نیل ۸۱۰:۷). 


یجب اتفاق الأأمة علی إمام واحد: 

قولە: ”عن عرفجة إلخ“. فیه دلالة علی وجوب اتفاق الأمة علی الإمام وقتل من خالفہ 
وأراد شق عصا السلمینء واتفق العلماء علی أنە لا یجوز اُن یعقد لحلیفتین فی عصر واحدہ سواء 
اتسعت دار الإسلام أم لاء وقال [مام ا حرمین: وعندی أنە لا یجوز عقدھا لائین فی صقع واحدء 
وھذا مجمع عليه قال: فان بعد ما بین الإمامین وتخللت بیٹہما شسوع: فللاحتمال فیه مجال؛ 
وحکی ا ازری ھذا القول وھو قول فاسد مخالف ما عليه السلف وا خلفء ولظواھر إطلاق 
الأحادیثء واللہ اأعلم. ری ہے وس رٹ 

قوله: ”عن عبادة إلخُ ۔ قال ال خطابی: معنی قولە: ”بواحا“ یرید ظاھرا من قولهم باح 
الشیء یسوح بە بوحا وبواحا إذااذاعہ وأظھرہہ ووقع فی روایة حبان بی النضر لا ا یکون 
مغصیت للہ بواحاء عند اأحمد عن جنادة ما لم یأمرك یاثم بواحا. وفی روایة عند اُحمد والطبرانی 
وا حاکم عن عبادة: سیلی امو رکم من بعدی رجال یعرفونکم ما تتکرون وینکرون عليکم ما 
تعرفونء فلا طاعة من عصی الله. ولفظ این أبی شیبة ”فلیس لأُوكك عليکم طاعةٴ ' ومن ٹم قال 
النووی: المراد بالکفر ھنا (أُی فی حدیث عبادة عند الشیخین) المعصیة ومعنی الحدیث لا تنازعوا 
ولاۃ الأمور فی ولایتہم ولا تعدرضوا علیہم إِلا ان تروا منہم منکرا محققا تعلمونهہ من قواعد 
الاسلامء فإذا رأیٹم ذلك فأنکروا علیہم وقوموا با حق حیثما کنتمء انتہی. وقال غیرہ: امراد بالاٹم 
ھنا للعصیة والکفر فلا یعترض علی السلطان إِلا إِذا وقع فی الکفر الظاھرء والذی یظھر حمل 
روایة الکفر علی ما إذا کانت النازعة فی الولایة إلا إذا ارتکب الکضر وحمل روایة العصیة علی 
ما إذا کائت النازعة فیما عدا الولایة اذا لم یقدح فی الولایة نازعہ فی اللعصیة بن ینکر عليه برفق 
ویتوصل إلی تثبیت تقبیت ا حق لە بغیر عنف؛ ومحل ذلك إذا کان قادراء واللہ اُعلم, قاله ا حافظ فی 
”الفتح “(. قلت: ولم یرد النووی بالنازعة فی لعصیة لا ما کان باللقال دون القتال لقوله 
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٥‏ عن عوف بن مالك الأشجعی مرفوعا فی شرار الأئمة قال: قلنا: 


بعد فا کر اخاف ۶ وآما اخروج علیہ زوقالھم تح رام یضام ال ران کائ زا تےة 
ظالمینء وقد تظاضرت الأحادیث معنی ما ذکرتہ ولقوله فی حدیث این مسعود: (ستکون بعدی 
أثرۃ وأمورا ننکرونہاہ الحدیث إن فیہ الحث علی السمع والطاعة وإن کان للدولی ظالا عسوفاء 
فیعطی حقہ من الطاع ولا یخرچ عليەہ ولا بخلع بل یتضرع إلی اللہ تعالی فی کشف أفاہء ودقم 
شرہ اھ )۱۲٦:٢(‏ ویؤیدہ ما فی حدیث عوف بن مالك: من ولی عليه والء فرآہ یی شیکا من 
معصیة اللہ فیکرہ ما یأنی من معصیة اللڈہ ولا بنزعن یدا من طاعتہ کما ذکرناہ فی الا 
تحقیق انعزال الإمام عن الولایة بفسقہ: 

قال النووی: وأجمع أھل السنة أنہ لا ینعزل السلطان بالفسق وأما الوجه المذکور فی تب 
الفقہ لبعض أصحاہنا آنە یتعزلء وحکی عن العتزلة أیضا فغلط من قائله مخالف الإجماع, قال 
القاضی عیاض: اأُجمع العلماء علی ان الإمامة لا تنعقد لکافر وعلی أنە لو طراً عليه الکفر انعرل؛ 
قال: وکذا لو ترك إقامة الصلاۃ والدعاء إلیہاء قال: وكکذلك عند جمھورھم البدعة فلو طرأً عليه 
کفر أو تغیر للشرع أو بدعق حرج عن حکم الولایة وسقطت طاعتەء ووجب علی السلمین القیام 
عليه وخلعه ونصب إمام عادلء إن أمکنہم ذلكء فإِن لم یقع ذلك إلا لطائفة وجب علیہم القیام 
بخلع الکافر. ولا یجب فی المبعدع إلا إذا ظنوا الشدرۃ عليه فران تحققوا العجز لم یجب القیام 
ولیٔہاجر السلم عن أرضه إلی غیرھاء ویفر بدینہہ قال: ولا ینعقد لضاست ابتداء (أی خلافا 
للحنفیة)ء فلو طراً علی ا حلیفة فسق قال بعضهم: یجب خلعہ إلا ان یترتب علیہ فتنة وحرب, 

وقال جماھیر أھل السنة من الفقھاء وا حدثین وا لمتکلمین: لا ینعزل بالفسق والظلم وتعطیل 
الحقوق؛ ولا یخلعء ولا یجوز ا خروج عليه بذلك (ا بصرتب علی ذلك من الفتن وإراقة الدمای 
وفساد ذات البین وطمع العدو بالمسلمین: وضعفھم عن مقاومتہ بتفرق کلمتہمء فتکون الفسدة 
فی عزله اُکثر منہا فی بقاءہ)ء بل یجب وعظہ أو تخویفه للُحادیث الواردة فی ذلك. قال 
القاضی: وقد ادعی أبو بکر بن مجامد فی ھذا الإجماع۔ 

تحقیق محروج الإمام حسین بن علی رضی اللہ عنہما وأمثالہ علی أئمة ا جور 

وقد رد علیىہم بعضھم ھذا القیام حسین وابن الزبیرء وأُھل اللدینة صلی بنی أمیة 
وبقیام جماعة عظیمة من الشابعین والصدر الاول علی ا مجاج مع ابن الُشعث. وتاول هذا القائل'ٴ 
قوله عه: أن لا ننازع الأمر اَعله فی أئمة العدلء وحجة ا لجمہور ان قیامھم علی الحجاج (وأمثالمم 
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یا زسول اللہ! أ فلا ننابذھم عند ذلك؟۔قال: لا مااُقاموا فیکم الصلاء إلا من ولی عليه 


لیس بمجررد الفسق بل ما غیر من الشرع+ ۔وظاهر من الکفر؛ وقیل: إن ھذا الخلاف کان أُولاء 
ا دای ار دا ۰٥٥)۔‏ ' 
قلت: ومکن أُن یقال : إِن الولاة الذین خرجوا علیہم کانوا فسقةً من أول الأمرہ وقد عرفت 

أن الولایة لا تتعقد لفاسق ابتداءٌ عند ا جمھورء فلم یکن خروجھم علی الإمامء وو الٰنہی عندہ 
بل علی غیر إمامء وإن کانوا عدولا فی الابتدای ٹم طراً علیہم الفسقء فقد عرفت من وجوب 
عزله علیٰ السلمین إن أمکنہم فان لم بقع ذلك إلا لطائفة وجب علیہم القیام بخلع الکافر دون 
الفاسق وا مدع إلا إذا ظنوا القدرۃ علیہ فأوائك الأئمة الذین مجرجیوا علی یزید والحجاج لعلھم 
ظنوا من أنفسھم القدرۃ علی خلعھما لکشرۃ من بایعھم علی ذلك فقد بایع علی ید مسلم بن عقیل 
َلإمام حسین بن علی عدد کشیر من أھل الکوفة تزید عدتہم علی اٌربعین أُلفا. ۔ وقد ورد فی 
ا حدیث: : دن یغلب اٹنا عشر ألفا من قلة إذا اجتمعت کلمتہم٤ء‏ وسکل مالك ا فیسعنا التخلف عن 
'مجاھدة من بدل الأأحکام؟ فقال: إِن کان معك اٹنا عشر أُلفا مثلك لم یسعك التخلف؛ ء وإلا فأنت 
فی سعة منہ؛ کما قدمناہ فی ”باب الفرار من الزرحف “ فلم یکن خروجھم خلاف الإجماع 
ولا خلاف السنةہ ولکن أوتوا من قبل أصحابہم فلم یکونواء کما ظوا أُولا ما أملوا ما لم تکن 
کلمتہم مجقمعة ولا ھمتہم متحدة ولم یکونوا صادقین فیما اُظھروا من الحب لاھل البیت 
والٹزم علیٰ ا جھاد فی الله وإقامة دعائم الإسلام کما لا یخفی علی من مارس التاریخء ووقف علی 
سیرة الشیعة من أھل الکوفة وغیرھم فالکر شعارھم والغدر دثارهم الله الوفق وقال الحافظ فی 
”الفتح“ “فی حدیث أساعة: قیل لە: 01 وک وا ا 
آکوت ول من یفتحاہ ما ئضة. _ ہے 
اختلاف السلف فی الأمر بالعروف وبیان الصواب فیه: 

اععلت التلت فی الأُمر بالعرؤف ققالت ظائفة: : جب مظلفّاء واختجوا بحدیث طارق بن 
شھاب رفعہ: (أفضل اليھاذ کلمة حق غند سلطان جائر .وبعموم قولہ: (من رأی منکم مٹکزا 
فلیغیرہ بیدہ؛ ال حدیثء (وقد تقدما أُو الکتاب)ء وقال بعنضھم: : یجب إنکار النکر لکن شرطہ ان 
الا یلحق اللتکر بلاء لا قبل لە بە من قتل ونحوہ۔ وقال آخرون: ینکر بقلبه محدیث ام 'سلمة مرفوعا: 
(یستغمل عليكم أمراء بعدی فمن کرہ فقد برئ ومن من انکر فقد سلم ولکن من رضنی وتابع. . قال: 
والضنوا اعنبا الشرطامذکور ویدل عليه حدیث ولا ببغی لمن ان یڈل نفسہہ؛ ٹم فسرہ با 
پٹعزطن من:البلاء ما لا ۔یطیق انتہی۔ملخضاء 
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وال فرآہ یائی شیا من معصیة اللہ فلیکرہ ما یأنی من معصیة اللہ ولا پنزعن یدا من 
طاعتہء رواہ مسلم فی صحیحہ ٢(‏ ۹۰). 


رٹ ا دیث اعم ارام الب ممھرہ وااغیم ماہتول انای ہم لیکٹو: وباعلوا 
”حذرھم بلطف؛ وحسن تأدیة بحیث بیغ القصود من غیر أذیة الغیر اھ ۱١(‏ :٤)۔‏ 
کیفیة النصیحة للأمراء وأمرھم بالعروف: 

' قلت: روی الطبراتی والبزار -وإسناد الطبرانیٰ سند جید- عنٰ ابن عمر قال: سمعت 
الحجاج یخطبء فذکر کلاما أنکرٹہ فأردت أُن أغیرہ فذػرت قول رسول اللہ گلا : : لا ینبغی 
للمؤمن ان ینذل نفسه قال: قلت: یا رسول اللہ! کیف یذل نفسے؟ قال: : بتعرض من البلاء ما 
لا یطیقء کذا فی ' ”مجمع الزوائد“ :٢(‏ :٤ء‏ وروی أحمد عن شریح عن عبید وغیرہ قال: جلد 
عیاض بن غتم صاحب دار حین فتحت؛ فَأغلظ لە ہشام بن حکیم القول حعی عضب عیاضء 
ٹم مکٹ لیالی فأاہ مشام بن حکیم؛ فاعمذر إلیه ؛ ٹم قال ہشام: آ لم تسمع بقول رسول اللہ مک : 
إِن من اُشد الناس عذاب اُشدھم عذابا فی الدنیا للناس؟ فقال عیناض بن غم: یا ھشام بن حکیم! 
قد سمعنا ما سمعت ورڈینا ما رأیت: أو لم تسمع رسول اللہ مل یقول: : من أراد ان ینصح لذڈی 
سلطان بأمر فلا ببدله علائیة ولکن لیأخذ بییدہ ہ فیخلو بەہ فان قبل منە فذاكء وإلا کان قد اُدی 
الذی عليه, ۔ وإنك أنت یا ھشام! لأنت ا جریء إذ تجترئ علی سلطان اللہ فھلا خشیت ان بقعلك 
السلطانء فحکون قتیل سلطان اللہ قال الھیٹمی فی " ”مجمع الزوائد“ فی ”الصحیحٴ: طرف منہ 
من حدیث ہشام فقط۔ ۔ رواہ اأحمدہ ورجاله ثقات إلا نی لم اُجد لشریح بن عیاض وھشام 
سماعاء و کان تابعیاء ورواہ اأحمد من طریق جبیر بن نقیر ان عیاض بن غدم وقع علی صاحب 
دار حین فتحت: فأآتاہ ھشام بن حکی ء فأغلظ لە القول۔ . فذکر ا حدیث بنحوہ ورجاله ثقاتِ 
وإسنادہ متصل اھ ۲۲۹:٥(‏ و ۰ء وعن سعید بن جمھان قلت لی أمامة : إن السلطان یظلم 
الٹاس ویفعل بہم ما یفعلء فتتاول بیدی فغمزھا غمزۃ شدیدة ٹم قال: یا ابن جمھان؟ عليك 
بالسوادلأعظم فا کان السلطان بسیع منك فآئه نی بعد ناخبرہ ما تل 8واقل رر 
در موب : رواہ الطبرانی وأحمد ورجال أحمد ثقاتہ کما فی ” مجمع مجمم الزوائد“ 
:٦(‏ ۲۲ء وفی ”ا حراج* لاإمام ا بی یوسف: : خدثنی عبد اللہ بن علی عن الزھری قال: جاء 
رجل إِلىٰ عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه فقال لە: یا أمیر الؤمنین! لا أبالی فی اللہ لومة لائُم خیر 
لی ام اقبل نفسی؟ فقال: : ما من ولی من أمر اللؤمنین شیتاہ فلا یخفف فی اللہ لومة لائہ ومن کان ' 








ما محاربة اُھل البغی وامتناع ا خروج علی الإمام کی 


٦‏ عن عبد الله بن عمرو مرفوعًا فی حدیث طویل: ومن بایع إماماء أعطاہ 
صفقة یدہ وثمرۃ قلبه فلیطعه إن استطاع؛ وإ جاء آخر ینازعهء فاضربوا عنق الآخر 
رواہ مسلم أیضا (٢:٦۱۲)۔‏ 

4۷- عن أُبی سعید قال: قال رمسول اللہ س: اذا بویع للخلیفتین فاقتلوا 
الآخر منہماء رواہ مسلم أیضا (۱۲۸:۲)۔ 


خلوا من ذلك؛ فیقبل علی نفسہہ ولینصح لولی أمرہ اھ (ص:١٦)ء‏ وعبد اللہ بن علی ھذا هو اٌبو 
یوب الإفریقی الکوفی الأزرق روی عن الزھری وأبی إسحاق السبیعی وزید بن اُسلم وطبقتہم 
وعنه موسی بن عقبة ویحبی بن زکریا بن أبی زائدة واٗبو یوسف القاضی؛ وغیرھم. ذکرہ این 
حبان فی الثقات وقال ان معین: لیس بە بأُسء وقال أبو زرعة: لین اھ من ”العہذیب٭ (ہ:٣۳۲).‏ 

قلت: وأثر عمر ھذا اُقوی حجة لن تقاعد من علماء الھند عن النہضة السیاسیة المتولدة 
الجددة فیہا لکونہم خلوٗ من ولایة أمر اللؤمنین فأقبلوا علی اأنفسھم وت رکوا أمر العامة 
حجة من تقاعد من العلماء عن الىہضة السیاسیة فی الھند: 

قولہ: عن عبد اللہ بن عمرو إلخ. دلالته ودلالة الحدیث بعدہ علی وجوب إطاعة الإمام وقتل 
من ینازعه فی الولایة ظاھرةء قال فی ”الدیل“ عن ”الفتح“: وقد اأجمع الفقھاء علی وجوب طاعة 
السلطان المنغلب وا جهاد معه وأن طاعتہ خیر من ا حروج عليه ما فی ذلك من حقن الدماء 
وتسکین الدھماء ولم یسٹٹنوا من ذلك إلا إذا وقع من السلطان الکفر الصریحء فلا جوز طاعتہ فی 
ذلكء بل تجب مجاھدته لن قدر علیسہاء کما فی ا لحدیث انعہی. وقد استدل القائلون بوجوب 
الخروج علی الظلمة ومنابذتہم بالسیفء ومکافحتہم بالقتال بعموماتِ من الکتاب والسنة فی 
وجوب الأأموٍیإلعروف والنہی عن انکر ولا شك ولا ریب أن الأحادیث التی ذکرھا الصنف 
فی ھذا البابء وذکرناھا اأخص من تلك الصمومات مطلًاء وھی متواترة العنی+ کما یعرف ذلك 
من لہ اأنسة بعلم السنةء ولکتہ لا ینبغی ممسلم اُن بحط تلی من خرج من السلف الصالح من العترۃ 
وغیرھم علی أئمة ا جو فإنہم فعلوا ذلك باجتہ'۔ :نہم؛ وھم أُتقی للہ وأطوع لسنة رسول 
اللہ يك من جماعة ممن جاء بعدھم من أھل العلم, ولقد أفرط بعض العلم کالکرامیةق ومن وافقھم 
فی ا جمود علی أحادیث الباب حتی حکموا ہأن الحسین السبط رضی اللہ عنهء وأرضاہ باغ علی 
یزید بن معاویق فیا لله الصجب من مقالات تقشعر منہا الجلود ویتصدع من سماعھا کل جلمودِ 
اھ ملخصا )۸٤:۷(‏ بحذف السبء واللعن علی یزیدء وقد نہانا رمسول اللہ ہت عن سب 








إعلاء السان محاربة اَل البغی وامتناع ا خروج علی المام ت 
: :7 


۸ عن علی بن ابی طالب رضی اللہ عنه قال: سسمعت رسول اللہ گل 
یقول: (سیخرج قوم فی آخر الزمان حداث الاُستان سفھاء الأحلام یقولون من قول 
خی البریة لا یجاوز پعسانہم حدساجرهم یمرقون من الدین کما برق السھم من 
الرمیة فأینما لقیتموہم فاقتلوھم فان قتصلھم اُجرا لن قتلھم یوم القیامةہ. متفق عليه (نیل 
الأُوطار ۸:۷٥)۔‏ 


الأموات؛ فإنہم قد أفضوا لی ما قدموا۔ 
حکم البداء بقتال البغاۃ قبل ان یبدأوا بە: 

قولہ: ”عن علیٰ بن ابی طالب إلخ“. قلت: دل قولہ ىك دفاینما لقیتسوہم فاقتلوهم؛ علی 
جواز قتل البغاۃ قبل ان یب۰د‌اونا بقتالء وقال الشافعی: لا یجوز حتی یبداونا بالقصال حقیقة؛ لأُنہ 
لا یجوز قتل المسلم إِلا دفعاء وہم مسلمونء بخلاف الکافر؛ لان نفس الکفر مبیح عندہء ولنا اُن 
الحکم یدار علی الدلیل وھو الاجتماع والامتتاعء وھذا لأنہ لو انتظر الإمام حقیقة قمالھم رما 
لایمکنہ الافع فیدار علی الدلیل ضرورة دفع شرھم وإذا بلغہ أنہم یشترون السلاح وبتأعہون 
للقعال ینبغی أُن یأحذھمء ویحبسھم حتی یقعدوا عن ذلكء ویحدثوا توبة دفمًا للشر بقدر 
الإمکانء والمروی عن ابی حنیفة رحمہ اللہ (من قولہ: الفتنة إذا وقعت بین ا ممسلمین فالواجب علی 
کل مسلم؛ ان یعتزل الفتہ ویقعد فی بیتہ لقول ہگ ومن فر من الفتنة اق الل رقبتہ من النار؛ٴ 
وقال لواحد من الصحابة: ٭کن حلسا من أحلاس بیتك٤.‏ رواہ عنه الحسن بن زیاد ”فتح القدیر)ء 
فمحمول علی ما إذا لم یکن لھم إمام اما إعانة الإمام ال حق فمن الواجب عند الغناء والقدرة (وما 
روی عن جماعة من الصحابة: (أُنہم قصدوا فی الفنةہ محمول على أنە لم یکن لھم قدرة 
ولا غناع وریما کان بعضھم فی تردد من حل القتال اھ. من ”الھدایة والفتح“ ملخصا (ہ:٣۳۳)۔‏ 

قلت: ویؤید قولە: إن الحکم یدار علی الدلیلء ما رواہ البزار من حدیث عبد بن عمرو 
مرفوعًا دفی اتی أشباہ ھذا یقرأون القرآن لا یجاوز تراقیہم فان خرجوا فاقتل وم ثم إِن خرجوا 
فاقتلوھم قال ذلك ثلاثم رجاله رجال الصحیح؛ کما فی ٭مجم الزوائدٴ (٦:۲۲۸)۔‏ وا حروج 
مفسر بالاجتماع والامتناعء کما ہو ظاہر. قال ال حافظ فی ”الفتح“: وفیە الکف عن قتل من یعتقد 
ا خروج علی الإمام ما لم ینصب لذلك حرباء أو یستعد لذلك لقولہ: فإذا خرجوا فاقتلوھمء وحکی 
الطبری الإجماع علی ذلك فی حق من لا یکفر باعتقادہ اھ (٢۱:٦٦۲)۔‏ 

والاُولی اُن لا یسدأ الإمام بالقعال ما لم یسداوا بە إذا لم یترتب عليه مفسدةء کذلك فعله 








جات کا محاربة اُھل البغی وامتناع الخروج علی الإمام ٦٦٦‏ 
۹ عن ایی سعید قال: قال رسول اللہ کل انکون أُمتی فرقتین فیخرج من 


علی رضی :اللہ عنهہ وھو القدوۃ فی البابء کما سیأتی. 

وأسند الطیری عن عبمر بن عبد العزیز یئ ا نک 
دما حراما أو یأعذوا مالاء فإن فعلوا فقاتلوھم ولو کانوا لدیٴء ومن ظریق ابن جریج قلت 
لعطاء: ما یحل لی قتال ا خوارج؟ قال: إذا قطعوا السبیل وأخافوا الأمن. وأُسند الطبری عن الحسین 
أنه سثل عن رجل کان یری رای ا حوارجء ولم یخرج فقال: العمل أملك بالناس من الراأی ذکرہ 
الحافظ فی ”الفتح* (المذ کور)ء وقولە: ”٭إن قول أبی حنیفة الڈذی رواہ عنه ا حسن بن زیاد مبحمول 
علی ما إذا لم یکن لھم إمام“ یژیدہ ما فی حدیث حذیفة عند الشیخین وغیرھما ”قلت: ٹھل بعد 
ذلك ا خیر من شر؟ قال: نعم دعاۃ علی أبواب جھنم من أُجابہم إلیہا قذغوہ فیہا قلت: یا رسول 
للا صفھم لناقال: ھم من جلدٹنا وینکلمون بألستنا قلت: فما تأمرنی إن اد رکنی ذلك؟ قال: تلزم 
جماعة المسلمین وإمامھم قلت: 0لم یکن لوم جساط ولا ہام قال فاعتزل تلك الفرق کلھاء 
ولو ان تعض بأصل شجرة حتی یذرکك اللوت وأنت علی ذلكٴ کذافی ”فتح الباری“ 
٣۰:۱۳(‏ و ٣۳)ء‏ قال ا حافظ فی ”الفغح٭ عن الطبریٰ فی ا حدیث: إِنه متی لم یکن للناض إمام 
فافترق الناس اُخزابا فلا یتبع اأحدا فی الفرقة ویعترل ا جمیع إن استظاع ذلكِ محشیة من الوقوع فی 
الشر وعلی ذلك یتنزل ما جاء فی سائر الأأحادیث وبە یجمع بین ما'ظاشر الاختلاف منہا اھ. 

قولە: ”عن أبی سعید إلخٴ . دلالته علیٰ الباب ظاھرۃء وفیە أَیضنا من أُعلام النبوة آیة کبری؛ 
ان ظھور المارقة کان عند فرقة من اللسُلمین: وفیە ان اُصحاب ا جمل وصفین لم یکونوا من امارقة 
طائفة أخری خرجت بعد افتراق الأمة فرقتین ولیست لا الحروریة وأھل النہروان الذین قتلھم 
علی بن یی طالب رضی الله عنه وکان أولی الفرقتین بالحق ومات عمار بن یاسی رضی الله عنہ قبل 
ظھور ا ارقةء فما رواہ الطبرانی فی ”الأُوسطٴ من طریق عامر بن سعد قال: قال عمار لسعد: آما . 
سمعت رسول اللہ لگ یسول: دیخرج أُقوام من ُستی بمرقون من الدین مروق السھم من الرمیة 
یقتلھم علی بن ابی طالب؛ء کما فی ”فتح الباری“ (٢١:٢٦٦۲)۔‏ 

٠‏ لا حجة فیہ من عد ُھل الشام من أصحاب معاویة من امارققہ وھا الحجة فی قول النبی شكُّ 
وفی قول علی؛ فأما لنبی ّ فضد أفصح عن خروج امارقین عند فرقة من السلمین؛ وھو أُوضح 
اہ ات ما و وہ 
أحمد ومسلم أنه کان فی الجیش الذین کانوا مع میر الؤمنین علی الذین ساروا إلی ا حوارج؛ 








إعلاء السٹن محاربة اُھل البغنی وامتتاع:ا خرؤج علی: الإمام ئ 3٦٦٣‏ 
بینہما ما رقة یلی قتلھم أولاھم با حق وفی:لفظ- تمرق منارقة عند فرقة مخ للسلمین. 


فقال علی: ایہا۔الناس إنی سمعت رسول اللہ ہك یضول: دیخرج قوم من أُمتی یقرأون القرآن لیس 
قراءتکم إلی قراءتہم بشیء یقراُون القرآن یحسبون أنہ لھم وھو علیہم لا تجاوز صلاتہم تراقیہم 
بھرقون من الإسلام کما بمرق السھم من الرمیة وآیة ذِلك أن فیہم رجلا له عضذ لیس لە ذزاع علی: 
عضدہ مثل جلمة الشدی عليه شعیرات بیض قال فتذھبون إلی:معاویة وآھل الشام نت رکون ھؤلاء 
القوم)؛ فذ کر ا حدیث: وفیه: فقال أسیر الؤمنین علی رضی اللہ عنه: (التمسزا فی فیہُم ادج 
فالشكمسوہ :لم دوہ فقام علیٰ سے لی اتی ناما قد قَٴَعضہم لی بط قال: أحروھم 
فوجدہ مما یلی الأُرض فکبر ثم قال صدق اللہ وبلغ رسولہہ ا حدیث (نیل الاَؤطاز 1۷:۷): 
فقولہ: ”وآیة ذلك ان فیہم رجلا له عضد إلخ وقولہ: دفیذھبون إلی مغاؤیة وأخلٴالشام 

وتت رکون ھؤلاء) أبین دلیل وأوضح برھان علی ان أُصحاب ا جمل وصفین لم یکونوا من امارقق 
فإِن الآیة وھی صفة ا خدج لم توجد فیہم وإنما وجدت فی ا خوارج اأھل حروراء والنہروان فافھم: 
وفی قوله مه : دیقتلھا ُولی الطائفتین بالحق؛ دلیل علی ان کلا من الفرقتین علی الحق, وإِحَدامما 
لتی تلی قتل امارقة أُولھما بەہ وھو علی بن أبی طالب رضی اللہ عنه وأصحابه. یؤیدہ ما قال 
الڈھبی: إنه صح عن أبی وائل عن ابی میسرة عمرو بن شرحبیلء قال: رأیت کان قبابا فی ریاض:ٴ 
فقلت لن ھذہ؟ فقالوا: لذی الکلاع وأصحابہہ ورأیت تبابا فی ریاض فقلت لن هذہ؟ فقیل: لعمار 
ابن یاسر وأصحابہ: قلت: وکیف وق قتل بصضهم بعضا؟ قال ہم وجدوا اللہ واسع الغفرۃ 
انتہی۔ وھذا لأُن قتالھم کان عن اجتہادء کذا فی ”فتج القدیر ۳۳8۶۸ 
کان قتال أھل ا جمل وآھل صفین عن اجتہاد: وو 

فان أصحاب ا جمل "وت تا 
یعرف قتلة عشمان ویقدر علیيہم ولا یقتص منہم لرضاہ بقتله ومواطاتہ [باھم. قال الحافظ فی 
”الفتح“: فی ”التلخیص ال بیرٌ: وھذا ظاہر فی مکاتباتہم لە ومخاطباتہم اھ .)۳٣۸:۲(‏ 

وقال اللھلب جوم جا ہت یھ سی چو وت 
بین الناس: ولم یکن قصدھم القتال لکن ما انغشبت نعشبت ا جرب لم یکن للمن معھا بد من المقابلقہ 
ولم یرجع ابو بکرۃ عن رای عائشة ونما تفرس بأَنہم یغلببون ما رأی الذین مع عائشة تحت أُمرھا 
ما سمع فی أمر فارس: قال: ویدل لذلك ان أحدا لم ینقل ان عائثبة ومن معھا نازعوا علیا فی, 
ا خلافق ولا دعوا إلی أحد منہم لیولوہ ا خلافةء وانما انکرت ھی ومن معھا غلی منعھا من قتل 








ج - ١١‏ محاربة اُھل البغی وامتناع ا خروج علی الإمام ٦٤‏ 
یقتلھا اُولی الطائفتین بالحق٤.‏ رواہ أحمد ومسلم (نیل). 


قتلة عثمانء وترك الاقتصاص منہم. وکان علی ینتظر من أولیاء عشمان ان یتحاکموا إليه فإذا بت 
علی اُحد بعینہ أنه من قتل عشمان اقتص منھ. ۔ فاختلفوا بحسب ذلك وخشی من نسب إلیہم القتل 
ان یصطلحوا علی قتلھمء فأنشبوا الحرب بینہم إلی ان کان ما کان أول ما وقعت ا حربء ان 
صبیان العسکرین تسابوا ٹم تراموا ٹم تبعھم العبید ؛ ٹم السفھاء فنشبت ا حرب؛ کذافی ”فتح 
الباریٴ ملخصا ٣۷:۱٤(‏ و ۸٥)۔‏ 

وأخعر وی سس یہ ہے سے و 
فقال: ائذنوا له وبشروہ بالنارء سمعت رسول اللہ ّه بقول: لکل نبی حواری وحوای الزبیرں 
قال: وھذہ أحادیث صحیحة عن أمیر الؤمنین علی وأقرہ عليه الذھبی ٣(‏ ۷۲۰, وآأنحرج من 
طریق لیث عن طلحة بن مصرف (قال: اأجلس علی رضی اللہ عنه طلحة یوم ال مل فمسح التراب 
عن رأسه؛ ثم التفت إلی الحسن بن علی فقال: وددت انی مت قبل ہذا ثلاثین سنة؛ ۔ وأخرج أیضا 
من طریق مبارك بن فضالة عن ا حسن عن أبی بکرۃ أُن علیا رضی اللہ عنە قال یوم ا جمل ما رأی 
القتلی وآلرؤوس تندر: دیا حسن! ای خیر یرجی بعد ھذا؟ قال: (یا اأبت) نہیتك عن ھذا قبل أُن 
تدخل فیە؛ سکت عنہما الحاکم والذھبی کلاھما (۳۷۳:۳). وأخرج من طریق ابی حبیبة مولی 
طلحة قال: دخلت مع عمران بن طلحة علی علی بعد ما فرغ من أصحاب ا جمل فرحب بە وأُدناہ 
وقال: [نی لأُرجو اُن یجعلنی اللہ وأباك من الذین قال اللہ لونرعنا ما فی صدورھم من غل ئ4 الآّیة, 
ثم قال: یا ابن اُحی! کیف فلائة؟ ثم قال: لم نقبض اُرضیکم فی ذہ السنة إلا مخافة ان تہب 
یا فلانة! انطلق مع إلی بنی قریظة فمرہ فلیعطہ غلته ویدفع إليه اُرضہہ فقال الحارث الأعور وآخر: 
الله أعدل من ان تکونوا إخوانا فی الجنة قال: قوما ابعدوا رض اللہ وأ٘سحقھا فمن هو إذا لم اکن أُنا 
وطلحة؟ یا ابن اُخی! إذا کانت لك حاجق فاأُتنا. صححہ ا حاکم والذھبی کلاھما (۳۷۷:۳)۔ 

وأخرج ا حاکم فی ”الستدركٴ وسکت عنه عن عبد الرحمن بن محمد عن أبیە عن جدہ 
قال: هلا کان یوم ا جمل خرجت أُنظر فی القتلی قال: فقام علی وا حسن بن علیء وعمار بن یاسر 
ومحمد بن أٌبی بکر وزید بن صوحان یدورون فی القتلی قال: فأبصر الحسن بن علی قعیلا 
مکبوبا علی وجھہہ فقلبه علی قضاہ ٹم صرخ ٹم قال: إنا اللہ وإنا إليه راجعمونء فرخ قریش واللہ! 
فقال لە أبوہ: من هو یا بنی؟ قال: محمد بن طلحة بن عبید اللہ فقال: إِنا للہ وإنا إليه راجعونء ما 
واللہ لقد کان شابا صا حا ٹم قعد کٹیبا حزیناء فقال لە ا حسن: یا أبت! قد کنت أنہاك عن هذا 
اللسیر فغليك علی رأيك فلان وفلان قال: قد کان ذلك یا بنی! ولوددت أنی مت قبل ھذا 








إعلاء السان ۱ وک 


باب یستحب للامام ان ید عو البغاۃ إلی العود 
إلی ا جماعة ویکشف عن شبہتہم 
۰ عن این عباس رضی الله ع۔, ' قال: ”ما خرجت ا حروریة اعتزلوا فی 


بعشرین سنة إلخ (۱۰۳:۳)۔ 
بشار بن موسی الحفاف: 

سے "بن موسی الحفاف ولە شامد عن شعیب عن سیف عن محمد وطلحة 
عند الطبری فی ' 'تاریخہ“ .)۲۲٢:٢(‏ ذکرہ فیە توجع علی رضی اللہ عنه علی قتلی ا جمل وثناءہ 
علیہم واحدا بعد واحدء وقوله: ازعتم اما حرج معھم السفھاء والغوغاء وھذا ا حبر قد ترون 
وھذا یعسوب القوم وہذا العابد ا جتہدء ٹم صلی علی قتلی الفریقین من ہؤلاء وہؤلاء؛ ‏ وکل ذلك 
یدل علی ما قلنا: إن أصحاب ا جمل وصفین لم یکونوا من امارقین الذی أنبرنا ب بہم النبی لم أن 

علیا رضی اللہ عنه قتلھم بل ہم طائفة أخری خرجت من بین الفریقین قعلھم اُولی الطائفتین بالحق 

فافھم ولا تکن من الغافلین. وأخرج الطبری بسندہ المذ کور ,ن علیا رضی اللہ عنه سٹل یوم ا جمل 
ُتری لھؤلاء القوم حجة فیما طلبوا من ھذا الدم ان کانوا اُرادوا الله عز وجل بذلك؟ قال: نعم! 
قال: نما حالنا وحالکم إن ابتلینا غدا؟ قال: إ: لأرجو أن لا یقشتل اأحد نقی قلبہ للہ مناء ومنہم إِلا 
أدخلە اللہ النة رہ :۰ء 

ولم یقل مثل ذلك فی الخوارج+ ولم بتوجع بقتلھم ولم بصل علی قتلاھم وقال: اُری فیہم 
ما سمعت رسول اللہ مل : دیخرج قوم من أمتی یقرأُون القرآن لیس قرائتکم إلی قرائتہم بشیء 
مرقون من الإسلام کما بیرق السھم من الرمیة). وقال فی أُھل الجمل: إن الشیء إذا کان لا یدرك 
فالحکم فیه أحوطہ وأعمہ نفعاء کما لا یخفی علی من نظر فی وقائع الأیام واللہ اُعلم. وسٹل علی 
رضی اللہ عنه عن مسیرہ إلی صفین ہل کان بعھد عصدہ إليه رسول اللہ يك ام رای رآہ؟ قال: بل 
رأی رأیتہ کذا فی ”اُعلام الوقعین“ (٢:۲۲)ء‏ فافھم۔ 

باب یستحب للژمام اُن ید عو بالبغاۃ إلی العود إلی ا جماعة ویکشف عن شبہتہم 

قوله: ”عن ابن عباس إلخ“. دلالتہ علی الباب ظاھرہ ولیس فیه دلیل علی الوجوب: وإلا 
)١(‏ والرجل تختلف فیه کان أحمد یکتب عنهہ وکان فیه حسن الراأًی وقال: کان معروفًا کان صاحب سنة وقال أبو حام: شیخ 


وقال ابن عدی: رجل مشھور با حدیث: یروی عن قوم ثقات وأرجو أنە لا بأس بەہ ولم ار فی حدیئہ منکرا. وذکرہ ابن حبان 
فی الثقات؛ وقال ا خلیلی: فیه لین وضعفه آخرون کما فی ”الدہذیب“ (٤٤١٦٤٦)۔‏ 











06 یستحب لالژمام ان یدعو بالبغاۃ إلی العود إلی الجماعة ٦‏ 


دار وکانوا ستة آلاف؛ فقلت لعلی: یا أمیر ا۔لژمنین! أبرد بالصلاة لعلی أکلم ھژؤلاء 
القومء قال: إنی اُخافھم عليك. قلت: کلا! فلبست ثیابی ومضیت إلیہم حتی دخلت 
علیہم دارھم -وھم مجتمعون فیہا- فقالوا: مرحبا بك یا ابن عباس ما جاء بكۓ؟ قلت: 
أتیتکم من عند اصحاب النبی يك اللاجرین والاأتصار؛ :من عند ابن عم النبی يِّ 
وصھرہہ وعلیہم نزل القرآن وہم اُعرف بتأویله منکمم ولیس فیکم منہم اأحد جكت 
لأہلفکم ما یقولون وأبلفھم ما ت تقولونء فانتحی لی نفر منہمء قلت: ھاتوا ما نقمتم علی 
أُصحاب رسول اللہ ك وابن عم وختنہ وأول من آمن بە قالوا: ثلاث: قلت: ما می؟ 
قالوا: إحداھن أنه حکم الرجال فی دین اللہ وقد قال تعالی: طان الحکم إلا 4۴ .. 
قلت: هذہ واحدة قالوا: أما الثانیة فانه قاتل ولم یسب ولم یغنم فان کانوا کفارا فقد 
حلت لنا نسائہم وأموالھمء وإن کانوا مؤمنین فقد حرمت علینا دمائہم قلت: ہذہ 
أُخحری؛ قالوا: وأما الثالثة فانه محا نفسه من أمیر اللؤمینء فان لم یکن أُمیر الؤمنین فانه 
یکون أمیر الکافرین. قلت: ھل عند کم شیء غیر ھذا؟ قالوا: حسبنا هذا. قلت لھم: 
أرأیتم إن قرأت عليکم من کتاب اللہ وحدثحکم عَن سنة نبیه َلهِ ما یرد قولکم ھل 
ترجعون؟ قالوا: اللھم نعم قلت: وأما قولکم: إنه حکم الرجال فی دین اللہ فأنا أُقراً 
اعلیکم اُن قد صیر الله حکم إلی الرجال فی اُرنب ثمنہا ربع درھے؛ قال تعالی: 
فلا تقعلوا الصید وآنتم حرم/4 -إلی قولہ- ف(یحکم بہ دوا عدل منک 4ء وقال فی 
امرأة وزوجھا: لوان خفتم شقاق بینہما فابعٹوا حکما من أهله وحکما من أھلھاچء 
أنشدکم الله أحکم الرجال فی حقن دمائہم وأنفسهم وإصلاح ذات بینہم ا حق أُم فی 
أُرنب ثمنہا ربع درھم؟ قالوا: اللّھم بل فی حقن دمائہم وأنفسھم وإصلاح ذات بینہم. 


لم یقل لابن عباس: إنی أُخافھم عليك الدال علی منعه من دعوتہم قال فی ”فتح القدیر“: ”ولیس 
ذلك واجبا بل منستحبء لأثم کمن بلغتہم الدعوة لا تجب دعوتہم وتستحب؛ وحروراء اسم 
لقریة من قری الکوفة وفیه ا مد والقصر ومنە قول عائشة لمعادٰة: ا حروریة اأنت؟ اھ (٥:٣٣۳۳)۔‏ 
الراحح وجوب دعوتہم وکشف شبہتہم: 

. وقال الإمام أبو یوسف فی ”ال حخراج : "إن الصحیح عندنا من الأخبار عن علی بن ابی _ 
طالب رضی اللہ عنہ أنه لم یقساتل قومسا قط مِنٴاأھل القبلة ممن خالفه حتی یدع وهم إلخ"۔ 


سے 








بس السنن یستحب للاإمام ان یدعو بالبغاۃ إلی العود إلی ا جماعة ۷ 


قلت: أُخرجت من ھذہ؟ قالوا: الم نعم ا قلت: وأما قولکم: ۸0۳ 
ولم یغدم ا تسبون سکم عائشة فتستحلون منہا ما تستحلون من غیرھا وھی أمکم؟ ادن 
فعلتم فقد کفرتمء فإل قلتم: لیست آمنا فقد کفرتمء قال اللہ تعالی: فڑالنبی اُولی بالملؤمنین 
۱ من أُنفسھم وأزواجه أمھاتہمچ فأنتم بین ضلالتین فأتوا منہا بمخرج! ا خرجت من 
ڈبرل"0"0*"“ ہے ارت قلت: وآسا تورلکم کچھ وت فان 
مو وھد یہ و وو 
قاتلداكء ولکن أ کتب مححمد بن عبد اللہ فنقسال: واللہ إنی لرمسول اللہ مت وإن 
کذبتسونیء یا علی! اأکتب محمد بن عبد اللہ فرسول اللہ خیر من علی وقد محا 
نفسهء ولم یکن محوہ ذلك منخوا من اللبوٰة أحرجت۔ من علہ الأخریٰ قالوا: اللھم نعم؛ 
فرجع منہم اَلفان وبقی سائرھم فقتلوا علی ضلالحہم قتلھم امھاجرون والأنصار“۔ 
أُخرجہ النسائی فی ”سننہ الکبری٭ فی خصائص علی ”فتح القدیر )۳٣٥٣:٣(‏ 
زاحمت رات صلی زاطخیس اخحبیر )۹٣ ٢‏ وسکت عنه ا حافظء وا حاکم فی 
”الستدركً ٢(‏ :٠٥٠)ء‏ وصححہ علی شرط مسلم وأقرہ عليه الذھبی. 
وأخرج أیضا من طریق عبد اللہ بن شداد وفیه ”فواضعوہ علی کتاب اللہ ثلائة 
أیام فرجع منہم أربعة آلاف کلھم تائب بینہم ابن الکواء حتی اُدخلھم علی علی فبعث 
علی إلی بقیتہم قال: قد کان من أُمرنا وأمر الناس ما قد رأیتم فقفوا حیث شقتم حتی 
یجتمع أُمة محمد عق وتنزلوا حیث شفتم ینٹا وبینکم ان نقیکم رماحنا ما لم تقطعوا 
ہو سو رْوت فعلتیم ذلك فقد نببذنا إليکم ا رب علیٰ سواء إِن الله 
لا یحب ا ٰحخائنین “ ا حدیث وصححء علی شرطھما وأقرہ الحافظ الذھبی فی 
”تلخیصه .)۱٥٥:١(‏ ورواہ الطبرانی وأحمد وفیه رع ہم عشرون ألفاء وبقیی 
منہم أُربعة آلاف فقتلوا- ورجالھما رجال الصحیح ”مجمع الزوائد“ (٢:٢٥٢۲)۔‏ 


(ص۰٢٢٥٥)‏ روقال زی کی تللغی* لا خر ز الم خی کم لت شش 
الصواب: إِلا اُن یخاف کلھم فلا یمکن ذلك فی حقھم فأما إِن آسکن تعریفھم عرفھم ذلكء 
وأزال ما یذکرونہ من الظالہ وآزال حججھم فان جوا قائلھم حیشد لأن اللتعالی بدا بلأمر 








چک ڑا ٦٦۸‏ 


باب لا یجھز علی جریحھم ولا یتیع مولیہم ولا یسبی لھم ذریة 
ولا یقسم لھم مال ولا بس بأن یقاتل بسلاحھم وکرا عھم إذا احتاج إلیه. 
میڈ - عن أبی أمامة رضی اللہ عنه قال: ”شھدت صفین فکانوا لا یجھزون 
علیٰ خرزیع ول یاتات نولیا رلا تین ون . أخرجه ا حاکم فی ”الستعدركع*“ 
)٥٥٥١(‏ وقال: حدیث صحیح الإسناد فی هذا البابء وأقرہ عليه الذھبی۔ 


بالإاصلاح قبل القتال فقال سبحانہ فلوإن طائفتان من ا مؤمنین اقتتلوا فأصلحوا بینہماچ4ء ٹم ذکر ما 
ذکرناہ فی المتنء وقال: فإن ابو الرجوع وعظھم وخوفھم القتالء وانما کان کذلك لان القصود 
کفھم ودفع شرھم لا قتلھم؛ فإذا مکن بمجرد القول کان اأولی من القتال ما فیه من الضرر 
بالفریقینء فان سالوا الإنظار نظر فی حالھم وبحث عن أمرھم فان بان لە اُن قصدھم الرجوع إلی 
الطاعة ومعرفة ا حق أمھلهم۔ قال ابن النذر: اأُجمع علی هذا کل من اأحفظ عنه العلم ا 
.)٤٤٥:٥۰(‏ قلت: وظاہر قول أبی یوسف وجوب دعوتہمء والکشف عن شبہتہم وھو ظاہر قول 
القدوری؛ فإنه قال: (وإذا تغلب قوم من اللسلمین علی بلد وم رجوا عن طاعة الإمام دعاہم إلی 
العود إلی ا جماعق وکشف شبہتہم ولا ییدأً بقتالھم حتی یسدأُوہء فان بدأوا قاتلھم حتی یفرق 
جمعھم)؛ اھ (ص:۲۳۳)ء والقیاس علی من بلغتہم الدعوۃ من أھل ا حرب لیس فی محله فان 
الباغی إِنھا ییغی علی الإمام لظنہ فیه الضسق والجور ولا یبلغہ الدعوۃ فی ذلك ما لم یدعہ الإمام إلی 
طاعته ء ویکشف عن شبہتہ. واللہ تعالی أُعلم. 
باب لا یجھز علی جریحھم ولا یتبع مولیہم ولا یسبی لھم ذریة 
ولا یقسم لھم مال ولا باُس بأن یقاتل بسلاحھم وکرا عھم إذا احتاج إليە 

قوله: عن ابی ٌمامة إلی آخر البابء دلالتہا علی الباب ظاھرۃ. وقال الإمام ابو یوسف رحمه 
اللہ فی ”ا راج“ لە: إن الصحیح عندنا من الأخبار صن علىی بن ابی طالب رضی اللہ عده أنە 
لم یقاتل قوما قط سن أُھل القبلة ممن خالفه حتی یدعوهم, وأُنہ لم یتعرض بعد فتالھسم وظھورہ 
علیہم بشیء من مواریئہم ولا لنسائہم ولا لذراریہم ولم یقتل منہم أأسیرا ولم یذفف منہم علی 
جریح: ولم یتبع منہم مدبرا. (وأنکر علی من قتل مولیا وقال لقائل الزبیر: ”ائذنوا له وبشروہ 
بالنار: لأُنه قتله وقد نرع عن القتال “. وأما ما کان عسکرھم وما اُجلبوا بە إليه فقد اختلف علینا 
فيه فمنہم من قال: قسم ما أُجلبوا بە عليه فی عسکرھم بعد ان خمسہ وقال بعضھم: ردہ علی 
أُھله میراٹا بینہم؛ (قلت: وجمع بینہما ما رواہ سیف عن محمد وطلحۃة: أنە نما اأخذ من السلاح 








ترمسو لا یجھز علی جریحھم ولا یتبع مولیہم ولا یسبی لھم ذریة 3 

۲ 4 عن یزید بن ضبیعة العبسی قال: ”نادی منادی عمار یوم ا جمل وقد 
ولی الناس: أُلا لا یذاف علی جریح ولا یقتل مول ومن أُلقی السلاح فھو آمن فشق 
ذلك علینا“۔ اأخرجہ ا حاکم أیضا .)۱٥٥:١(‏ وصححه هو والذھبی؛ وقد تقدم فی 
سو بتک ےے یہ یو کت 
ولم یسب ولم یغنم, 

۳ء٦۲"‏ - عن عرفجة عن أبیە قال: ا جیء علی با فی غسکر آمل امبروان فال: 
من عرف شیعا فلیأُخذہ قال: فأخذوا إلا قدراء قال: ٭ ثم رأیتہا بعد اأعذت' رواہ ابن 
أبی شیبة والبیہقی وأحرجه من طرقء کذا فی ”التلخیص الحبیرٴ .)۳٤٣٤۹:۲(‏ 

٤‏ عن عبد خیر عن علی ٭ٴأنه قال یوم ا جمل: لا تتبعوا مدبرا ولا تجھزوا 
علی جریح ومن ألقی السلاح فھو آمنٴ۔ رواہ ابن ابی شیبة فی آخر ”الصنفٴ: 
حدثنا یحبی بن آدم ىا شریيك عن السدی عن عبد خیر عن علی بە (زیلعی ١٦٦٦۱)۔‏ 
وھذا إسناد حسن وأخرجه من طریق عبدة بن سلیمان عن جویبر عن الضحاك -وزاد- 
رم اب ولا یسصحل فرج ولا مال ”زیلعی “ .)۱٦٦٦١(‏ وجوببر لە روایة ومعرفة 
بأیام الناس وحاله حسن فی العفسیر وھو لین فی الروایة قاله أحمد بن سیار المروزی 
(تہذیب ١:٢۱۲)ء‏ وضعفہ آخرون. 


ما کان عليه من سهم السلطان قد اُخذوہ البغاۃ من بیت ا مال ورد ما مسواہ کما ذکرنا فی التن)ء 
وأما ما لم یکن معھم فی عسکرھم من الأموال واللساکن والضیاعء فت رکھا لأھلھاء ولم یتعرض 
لھاء ومما ترك النشاشیح (قریة علی نہر الکوفة عظیمة الدخل) بالکوفة لطلحة واُموال طلحة والزبیر 
بالدینة وضیاع أھل البصرۃ ومساکنہم وأموالھم وقال بعض أصحاینا: إن عسکر أھل البغی إذا 
کان مقیما قتل أسرارھم وأُتبع مدیرھم وذفف علی جریحھم وإن لم یکن لھم عبسکر؛ ولائحة 
یلجاون إلیہا لم یتبع مدبرہ ولم یذفف علی جریح ولم یقتل أسیرء فإن خیف من الأساری ان 
یکون لھم جمع یلجئون إليه إذا عفی عنه استودعھم السجن حتی یعرف توبتہم اھ (ص:٢٥۲).‏ 
وقال الوفق فی ”امغی“: وإن حضر معھم من لا یقاتل لم یجز قتله وقال أصحاب الشافعی: فیه 
وجه آخر یجوز لأن علیا رضی اللہ عنه نہی أصحابہ عن قتل محمد بن طلحة السجاد (کان من 
الزھاد انجسہدین فی العبادۃء وکان أُصحاب رسول اللہ لت یتب رکون بهە وبدعاءہ وھو أول من 








دج ھت لا یجھز علی جریحھم ولا یتبع مولیہم ولا یسبی لھم ذریة ظت 


٠٥ء‏ - حدثتا حفص بن غیاث عن جعفر بن محمد عن أبيه قال: ”أمر علی. 
منادیہ نادی یرم اضر ای یوم المل) لا بتیع مدیر ولا یذفف علی جربح ولا یقتل 
سیر ومن أغلق بابہ وألقی سلاحہ فھو آمنء ولم یأخذ من متاعھم شیتا“ ۔ رواہ ابن أبی 
شییةہ وآخرجہ عبد الرزاق أخیرنا این جریج عن جعفر بە -وزاد- وکان علی لا یأحذ 
مالا مقتول ویقول من اعترف شیا فلیأحذم“ (زیلعی .)۱٦٦٢١‏ وھذا مرسل صحیح 
ومصحمد بن علی بن الحسین رضی الله عنہمء وإن 020" 
بأیام آباءہ الکرام. 

- آعپرناالفضل بن دکین ا خطر بن خلیفة عن منذر الوری قال سمعت 
وروگ رو ای قال: جس سد ار حت 
007“٭۰٭") رواہ این سعد فی ' ”الطبقاتٴ 01ء01" نت" عن 
وکیع عن فظر بە ٴ زیلعی “ ٢۲)‏ 1+4 وھذا سند صحیحء ومنذر ہو این یعلی الٹوری 
+آبو یعلی الکوفی- ثقة من رجال ا لجماعق (تقریب ص٢۱٢۲).‏ 


لقب بالسجاد (قاله الحاکم)ء وقال: : اکم وصاحب''' البرنس فقتله رجل وأنشاً یقول: 
وأشسعث قسوام بآیسات رہ ےه قلیل الأأڈی ضیما تری العین مسلم 
ھتکت لے بالرمح جیب قمیصه فخرز صَریمًا للیسدین وللغم 
× علی غیر شیء غیر أن لیس تایعا: علیساومن لم یحبع ا لحق یندم : 
یناشٰدنی حم والر عم شاجر فھلاتلاحم بل العقدم 
وکان النسجاد حامل رایة أبیە ولم یکن یقاتل فلم ینکر علی قتلهء ولانه صار رداءھم۔ ولنا 
قول اللہ تعالی: ٹوس بیقتل مؤمنا متعمدا فجزاءہ جھنمچء والأخبار الواردة فی قتل السلم 
والإاجماع علی تحریہہ وانما خص من ذلك ما حصل ضرورۃ دفع الباغی ففیما عداہ یسقی علی 
العسوم والإجماع فی ولذا حرم قتل مدبرھم وأسیرھمء والاجھاز علی جریحھم مع أُنہم ما 
ت رکوا القتال عجزا عنەہ ومتی ما قدروا عليه عادوا إليەہ فمن لا یقاتل تورعا عنە مع قدرتہ عليء 
ولا یخالف منە القتال بعد ذلك أولی..ولأنه مسلم لم یحتج إلی دفعہ ولا صدر منه أحد الثلائق 


)١( ٠‏ أخرجہ ا حاکم فی ”السندرك“ (۳۷۰:۳)۔ 











إعلاء السان لا یجھز علی جریحھم ولا یتبع مولیہم ولا یسبی لھم ذریة +٦٦۷۱‏ 


۱ عن ابی البختری قال: ما انہزم اأھل ا جمل قال علی: لا تطلبوا من کان خارجا من 


العسکر؛ وما کان من دابة أو ود تو او ولیس لکم أم ولد وأی امرأ قتل زوجھا 
فلتعتد أُربعة أشھر وعشرا قالوا: یا اُسیر الؤمنین! تحل لنا دماءعھم ولا تل لنا نساءھم؟ 
فخاصموہ فقال: ہاتوا سهامکم وأقرعوا علی عائشة فھی راس الأمر وقائدھمء قال: 
فخصمھم علی وعرفواء وقالوا: نستغفر اللہ. رواہ ابن شییة (زیلعی .)۱٦٦٦١‏ ورجاله 
کلھم ثقات. ۱ 

۸ وروی الطبری فی ' تاریخ (ہ ۷زس لسری می اب ئن 
سیف عن محمد وطلحة اُن علیا جمع ما کان فی العسکر من شیء ٹم بعث بە إلی 
مسجد البصرة: أُن من عرف شیعا فلیأخذہ إلا سلاخا کان فی ا حزائن عليه سمة 
السلطانء فإانه مما بقی:ما لم یعرف؛ خذوا ما أجابوا بە عليکم من مال الله عز وجل 
وو سر ہی چو و ری چو سو تب سی 
تنفل من السلطان٭ اھ, ۱ 


فلم یحل دمہ. وأما حدیث.علی فی نہیه عن قتل السجاد فھو حجة عليھ. فان نہی علی اُولی من 
فعل من خالفه ولا بمتٹل قول اللہ تعالیء ولا قول رسولہہ ولا قول إمامہ وقولھم لم ینکر قتله قلنا: 
لم ینقل إلینا أُن علیا علم حمقیقة ا حال فی قتلہ: ولا حضر ققله فینکرہہ وقد جاء ان علیا رضی الله عنه 
حین طاف فی القتلی رآہ فقال: السجاد! ورب الکعبة ہذالذی قتلہ برہ بأبیه. وھذا یدل علی أنه لم یشعر 
بقتلهء .(وقد تقدم من روایة الحاکم أنه قال: حین رآہ فی القتلی: ٭لوددت .نی مت قبل ھذا الیوم بعشرین 
سنة؛ وأی إنکار أٌبلغ من ھذا8)ء ویجوز اُن یکون ترک الإنکار علیہم اجتزاء بالنہی العقدم. 
ولان القصد من قتالھم کفھم وھذا کاف لنفسہ فلم یجز قتله کالمنہزم اھ ملخصاز٠‏ ٥:٥٢)۔‏ 
قلت:.وھذا هو قولناء ولیس علی القاتل العادل دیة لأنه اُهدر دم حین وقف فی صفھم 
ولما یحرم قتلە إذا اُلقی السلاح وما لم یلق السلاح جاڑ قثله کذا فی ”فتح القدیرٌ (٥:٣٤۳)۔.‏ 
قال اللوفق فی ”الغنی“: ”اما غنیمة أموالھم وسبی ذریتہمء فلا نعلم فی تحریہ بین أُل العلم 
خلافًاء وقد ذکرنا حدیث أبی أأمامة وابن مسعودہ ولأنہم معصوموث: وا اُبیح من دماءھم 
وأموالھٔم ما حصل من ضرورة دفعھم وقتالھمء وما عداہ بیقی علی أأصل التحرم؛ وقد روی وأن 
علیا رضیٰ اللہ عنہ یوم ا جمل قال: من عرف شیئا من ماله مع اُحند فلیأُخذہ٤ء‏ وھذا من جملة ما 








دق الانتفاع بسلاح البغاۃ ‏ وکراعھم فی حربہم ٦۷٦‏ 


۹ء-۔- حدثی محمد بن إسحاق عن أُبی جعفر ” قال: کان علی إذا اتی 
جو رر وسر ری رواہ الإمام 
أُبو یوسف فی ”ا حراج* (ص٢٥۲)۔‏ وھو مرسل صحیح 


نقم ا حوارج من علىء فإنہم قالوا: إنه قاتل ولم یسب ولم یغ کور ا 
لم یرد إلیہم حال ا حرب الا یقاتلونا بە. 
اختلفوا فی الانتفاع بسلاح البغاۃ وکراعھم فی حربہم: 

وذکر القاضی اُن أحمد أومآ إلی جواز الاتضاع بہ حال التحام ا حرب ولا یجوز فی غیر 
قتالھم. وھذا قول أبی حنیفة لأن هذہ الحال یجوز فیہا [تلاف نفوسھم وحبس سلاحھم وکرعھم 
فجاز الانتفاع بە کسلاح أُھل ا حرب وقال الشافعی: لا یجوز ذلك إلا من ضرورۃ إليەہ لأنه مال 
مسلمء نلم یجز الانتفاع بە بغیر إذنه کغیرہ من أُموالھم. (قلت : ہ ما قال ابو حنیفة بجواز القتال 
بسلاحھم وکراعھم عند الحاجۃ , إلا فلاء کما اُشرنا إلیہ ذ. ‏ حمة الباب)۔ 

قال الموفق: ومتی انقضت ا حرب وجب ردہ۔ عاقتاف یم گرا اشھن 
النبی مك دلا یحل مال امرئ مسلم إِلا عن طیب نفس سہہ وروی ابو قیس ان علیا رضی اللہ عنه 
نادی (من وجد ماله فلیأخذہ) اھ ملخصا (ہ ٦٦٦٦)۔‏ 

وفی ”الھدایة“: فان کانت لھم ففة ٴجھز علی جریحھم واتبع مرالیہم دفعا لشرھم کی 
لا یلحقوا بہم؛ إن لم یکن لھم فحة لم یجھز علی جریحھم ولم یتبع مولیہم لاندفاع الشر دوند 
وقال الشافعی: لا یجوز ذلك فی ا حالین لان القتال إذا ت رکوہ لم یبق قعلھم دفعا. وجوابە ما ذکرناہ 
ان المعتبر دلیله لا حقیقة قال ا حقق فی ”الفتم٭ “: ولأن قتل من ذکرنا إذا کان لە فعة لا یخرج عن 
کونە دفعا لأنہ یتخیز إلی الفشة ویعود شرہ کما کان ء وأصحاب ا جمل لم یکن لھم فعة أخری 
سواھم (۴۳۷:۵۲). 

یدل علی ذلك اختلاف سیرۃ علی رضی اللہ عنه فی أاصحاب ال جمل وأھل النہروانء 
ولا یستوی أُھل الصلاح وأھل الفسادہ قاں فی ”الھدایة“: ولا یسبی لھم ذریة ولا یقسم لھم مال؛ 
لقول علی یوم ا جمل: لا یقتل أسیر ولا یکشف ستر وھو القدوۃ فی ھذا السابء وقولە فی الأسیر 
تأویله إذا لم یکن لھم غة فان کانت یقتل الإمام الأسیر وإن شاء حبسہء ولنہم مسلمون والإسلام 

یعصم النفس وامال ولا بس بأن یقاتلوا بسلاحھم إن احتاج ا مسلمون إليهء والکراع کذلكء وقال 
مسب وس جبھنشت 
لا للعمليیك. قال ا حقق فی ”الفتح“: ”ولولا أن فیە إجماعًا لأمکن العمسك ببعض الظواھر فی 








و ائتین ۱ ۷٦٦‏ 


باب لا یضمن البغاۃ ما أتلفوہ حال ا حرب من نفس ولا مال 
٠‏ إأُنبأنا معمر أنحبرنی الزھری ان سلیسان بن ہشام کتب إليه یسألہ عن 
امرأۃ خرجت من عند زوجھا وشھدت علی قومھا بالشرك ولحقت با حروریة فتزوجت 
ٹم اُنہا رجعت إلی اُهلھا تائِة قال: فکتب إلیه: اما بعد فإن الفتنة الاولی ثارت 
وأصحاب رسول اللہ ہک من شہد بدرا کٹیر فاجدمع رأیہم علی ان لا یقموا علی 


ملکہۂ ٹم ذکر ما راہ بن أبی شیمة عن أبی البحٹری: وفی: وما کان من دابة أو سلاح فو 
لكمٴ وہو مذکور فی التن .)۳۳۸:٥(‏ وقد ُشرت إلی ضریق ا جمع بینە وبین ما یخالفه يأنہ 
اُعطاہم ما کان عليه سمة السلطان وعلامة بیت ا مال ورد ما سواہ إلی أُھله, 
باب لا یضمن البغاة ما أتلفوہ حال ا خرب من نفس ولا مال 
قوله: ”انا معمر إلخٴ. دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃ قال فی ”الھدایة“: إن العادل إذا 
أُتلف نفس الباغی او مالە لا یضمٰن ولا یأئم لأنه مأمورہ والباغی إذا قتل العادل لا یجب الضمان . 
عندنا ویأئم (لّأنه مأزور) وقال الشافعی رحمہے اللہ فی القدیم: یجب؛ وعلی ھذا ا خلاف إذا تاب 
الٹرتد وقد اتلف نفسا او مالاء له أنە اُتلف نفسا معصومة او مالا معصومً فیجب الضمان اعتبارا با 
قبل النعة ولنا إجماع الصحابةء رواہ الزھری اف (۳۳۹:۵) مع ”الفتم“۔ 
وقال الموفق فی ”الغنی: لیس علی أھل البغی ضمان ما أُتلفوہ من نفس ولا مال حال 
. ال حربء وبە قال أبو حنیفة والشافعی فی أحد قوليەہ وفی الآخر یضمنون ذلك لقول أبی بکر لأھل 
الردة: تدون قتلانا ولا ندی قتلاکمء ولنا ما روی الزھری أنه قال: کانت الفتنة العظمی بین الناس 
وفیہم البدریون فأُجمعوا فذ کر نحو ما ذکرناہ فی التن ثم قال: ولاُنہا طائفة ممتنعة با حرب بتاویل 
سائغ؛ فلم تضمن ما أأتلفت علی الأخری کأھل العدلء ولان تضمینہم یفضی إلی تنفیرعم عن 
الرجوع إلی الطاعةہ فلا یشرع کتضمین اھل الحرب؛ فأما قول ابی بکر رضی اللہ عته فقد رجع 
عنه ولم یعضہ فإن عمر قال لە: اُما إن بدوا قتلانا فلا فان قتلانا قتلوا فی سہیل اللہ تعالی علی ما أمر 
اللہ فوافقہ (القوم وتتابعواعلی ذلك) أبو بکر ورجع إلی قولہ: فصار أیضا إجماءً حجة لناء 
ولم ینقل أنە غرم اأحدا شیکا من ذلك وقد قتل طلیحة عکاشة بن محصن وثابت بن أقرم: ٹم اسلم 
فلم یغرم شیثاء ثم لو وجب التغریم فی حق امرتدین لم یلزم مثله ھھناء فان أولك کفار لا تأویل 
لم وھؤلاء طائفة من السلمین لھم اویل سائغء فکیف یصح إلحاقھم بہم؟ اھ .)٥٦٦:٦ ٠(‏ 
قلت: وحدیث أبی بکر ھذا أُخرجه البیہقی من حدیث أبی إسحاق عن عاصم بن ضمرةء 








ج - ۱١‏ لا یضمن البغاۃ ما أتلفوہ حال ا حرب من نفس ولا مال ٦۷٤‏ 


أحد حدا فی فرج استحلوہ بتاویل القرآن ولا قصاصا فی دم استحلوہ بتأویل القرآن إِلا 
أن یوجد شیء بعینہ فیرد علی صاحبهہ وانی اُری أُن ترد إلی زوجھا ون یحدٴمن افتری 
علیہاٴ. رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفه (فتح القدیر ٢:٣٣٣٠)ء‏ وھو مرسل صحیح. 

-۱١‏ إن علیا رضی الله عنه قاتل اأُصصاب الجمل وأھل الام والدہروان 
ولم یعتبع بعد الاستیلاء ما اأُعذوہ من ا حقوق“۔. ذکرہ الرافعی وقال ا حافظ فی 
”التعدخیص ال حبیر ٴ“ (٦:٤۷٣۳)ء‏ وھذا معروف فی التواریخ الثابتة وقد استوفاہ ابو جعفر, 
ابن جریر الطبری وغیرہ اھ : 


والبخاری من طریق طارق بن شھاب؛ قال: جاء (أھل الردة من) وفد بزاخة سد وعطفان إلی أأبی 
بکر یسألونہ الصلح فخیرہم بین ا حرب ا جلیة والسلم ال خزیة قالوا: أما السلم ا خزیة؟ قال: تودون 
الحلقة والکراع وتض رکون أقواما بیعغون اُذنابِ الإبل (حتی یری اللہ خلیفة نبيه ىك واللؤمنین رأیا 
یعذرونکم بە وتشھدون ان قتلانا فی ا جنة وقعلاکم فی النار) وتدون قعلانا ولا ندی قتلا کم 
الحدیث ذکر منە البخاری طرفا وساقه البرقانی فی مستخرجہ بطوله وفیه: أُن عمر وافق أہا بکر 
علی ذلك إلا غلی قولہ: تدون قتلانا ولا ندی قتلاکم واحتج بأن قتلانا قتلوا علی أمر اللہ فلا دیات 
لھم قال: فتتابع الناس علی ذُلك کذافی ”التلخیص ا بی ر" .)۳٣۹:۲(‏ ورواہ ا لطبرانی فی 
”الأوسطٴ وفیه إبراھیم بن بشار الرمادی وثقه ابن حبان وغیرہء وضعفہ ابن معین وغیرہ وِقیة 
رجاله رجال الصحیح ”مجمع الزوائد“ .)۲۲٢:٢(‏ قال اللوفق فی ”الغنی: فأما ما اتلفه بعمضھم 
سن تو رت بل ارم سر جات ہنا تن ماس رك لان 
الخوارج عبد الله بن خباب أُرسل إلیہم علی أُقیدونا من عبد الله بن خباب وا قتل ابن ملجم علیا 
فی غیر المعرکة أقید بە إلخ ٠(‏ ۰٠ھء,‏ قلت: : ما قصة قتل عبد الله بن خباب فأخرجھا بن ابی شییة 
ویعقوب بن سفیان بسند صحیح وفیه: قبلغ علیا فأًرسل إلیہم أقییدوتا بقائل عبد الله بن ہاب 
فقالوا: کلنا قتلە فأُذن حیعذ فی قتالھم کذا فی ”ائیل* (۷۷ و ٣۷)۔وقصة‏ قتل ابن ملجم 
اُخرجھا البیہقی من حدیث الشعبی ان ابن ملجم ما ضرب علیا تلك الضربة اأوصی فقال: قد 
ضرینی فأُحسنوا إليه وألینوا فراشه فان أأعش فعفو أُو قصاص وإن امت فعاجلوہ فانی مخاصمه عند 
ربی عز وجل کذا فی ”التعلخیص ا حبیر“ )٥٣۹:۲(‏ وا حاکم فی ”الستدركٴ وسکت عنہ هو 
والذھبی؛ وفی إسنادہ مجالد بن سعید مختلف فيه (۳:٣١٤٤٥)۔‏ 
قال ا حافظ: : وفیہ ردعلی مین زعم ان الحسن بن علی قعله لکونە من الساعین فی الأرض 








إعلاء السنن ۱ ۱ ۱ ٦۷۰٢‏ 


باب ماجیاہالیفۃ من لخراج والعشر والصدقات 
لم یأخذہ الڑإمام ٹانیا : 
زکسرد < حداتا عبد اللہ بن صالح عن اللیث عن یونس عن ابن شھاب فی رجل 
زکت الحروریة مال ھل عليه جرج ج؟ فقال: ”کان ان عمر یری أن:ذلك یقضی عنه“ ٦‏ 
الله اعلم. رواہ أبو عبید فی ”الاموال“ (ص۲۷۸)؛ وھو مزسل حسن صحیح؛ 
والزھری أعرف الناہں یقضایا ابن عمر وآثارہ۔ ٠‏ 


فسا٥‏ لا قصاصا لقول علی فی ھذا الأثر: عاجلوہ اھ. قلت: ے رو کل ساس مت فک 
الباغی إذا قتل اأحدا م٠‏ اُھل العدل فی غیر اللع رکة لقول علی: فآ خر ار قصاص. 
الرد لی ابن حزم: 
أغرب ان حزم وبلغ فال: لا خلاف ہی آد من المة فی آن ان ملجم قل علیا ترلا 
مجتہدا مقدرا أُنه علی الصواب کذا قال. وھذا الکلام لا خلاف فی بطلانہ فلم یکن ابن ملجم 
اقط من أھل الاجتہاد ولا کادہ ولھا کان من الخوارج وقد وصفنا سبب خروجھم علی علی رضی 
اللہ عنه واعتقادھم فیە وفی غیرہ ”العلخیص ا لحبیر ‏ (ص:۸٤٣۳)۔‏ 
وقال ا حجقق فی ”الفصح“: ” والباغی إذا قتل العادل بعد قیام منعتہم وش وکتہم لا یجب 
الضمان عليه عندنا وبە قال اأحسد والشافعی فی قوله آلجدیدہ ولو۔قتله قبل ذلك اقتص منہ اتفافءء 
وکذا یضمنونت الال والحاصل ان نفی الضمان منوط بالنعة مع التأویل فلو تجرد الدمة عن الُٛویل 
کقوم غلبوا علی ال بلدة ققتلوا واستہلکوا الاموال بلا تأویل ٹم ظھر علیہم اُخذوا بجمیع ذلك: 
ولو انفرد التأویل عن المنعة بأُن انفرد واحد او لان وا وأعدواعن تویل حسنواإتا یا آو قدر 
وی ۳۹) 
قلت! ولالیضمئ العادل شیع إذا قیل لاغی۔آؤ:أٹلف َال سواء قتلہ بااتعمة ار عنفردا بعد ما 
تحقق غروجہ علی؛:الإمام عملاء فان الصحیح علی ا ذکرنا إباحة قتلھم بعد الحجروجء فلا شیء 
علی مم قتلھم من إئم+ ولا ضمان ولا کقارۃ لأنه فعل ما سر بە وقتل من أُحل الله قتلهء وأمر 
ممقاتلتف لم ارہ صریحاء ولکنہ مقتضی:القواعدہ واللہ تعالی :أعلم۔ 
باب ما جباہ البغاق من ا خراج والعشر والصدقات لم یأخذہ الإمام ثانیا 
زقولہ: ”حدثنا ععبد اللہ بن صالح إلخ “ دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃ قال فی ”الھدایة“ٴ: 
"وم جیاہ آھل الغی من الا ای غلبرا علیا من ا خراج والعشر لم یأخذہ الإمام ثانیا لأن ولایة 
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8 مد و سمش سااہ ٦۷٦٦‏ 


--:٣‏ حدثا أحمد بن عثمان عن ابن امبارك عن سعید بن أبی أأیوب عن نافع 
أن الأنصار ٭سأُلوا ابن عمر عن الصدقة فقال: ادفعوها إلی العمال فقالوا: إِن اُھل الشام 


الأخذ له باعتار ا حمایة ولم یحمھم فان کانوؤا صرفوہ فی حقہ أُجزأً من اُخذ منہ لوصول ا حق إلی 
مستحقہ وإن لم یکونوا صرفوہ فی حقہ فعلی أُھله فیما بینہم وبین اللہ تعالی أە لم یصل إلی 
مستحق قالوا: لا إعادة علیہم فی ا حراج لأنہم مقاتلة فکانوا مصارف وإن کانوا اغنیاء وفی 
العشر إن کانوا فقراء فکذلك لأأنه حق الفقراء وقد بیناہ فی کتاب ال زکاۃ اھ (٥:ء‏ بر قلت: 
فلیراجع کتاب ال زکاۃ من ”الھدایة“ و ”رد انحتار"۔ 

وقال اللوفق فی ٭الغنیٴ ': إن أھل البغی إذا غلبوا علی بلد فجبوا ا حراج والزکاۃ وا جزیة 
وأقاموا الحدود وقع ذلك موقعه: فإذا ظھر أھل العدل بعد علی البلد وظفروا بأھل البغی لم یطالبوا 
بشیء مما جبوہہ ولم برجع بە علی من أخذ من روی نحو ھذاعن ابن عمر وسلمة بن الأکوع؛ 
وھو قول الشافعی وأبی ٹوز وأصحاب الراًیء وسواء کان من ا خوارج؛ أو من غیرھمء وقال أبو 
عبید: علی من اأخذوا ای الشوارج) منە الزکاة الإعادة لأأنہ ممن لا ولایة لہ صحیةء فأُشبه ما لو 
اُخذھا آحاد الرعیة, 1 

ولنا: :ان علیا.ما ظھر علی أھل البصرۃ لم یطالبہم بشیء ما جبوہ وکان ابن عمسر إذاأتاہ 
ساعی نجدة الحروری دفع إليه زکاته وکذلك سلمة بن الأکوع, ولان فی ترك الاحتساب بہا 
ضرا عظیما ومشقة کثیرۃہ فٍإانہم قد یخلیون علی البلاد السنین الکثیرقہ فلو لم یتسب با أخذوہ 
دی إِلی ثا الصدقات فی تلك الدة کلھا اھ ( ۰ٌء 
ا جواب عن حجة أبی عبید فی الباب: 

قال أبو عبید: : ما الذی اختار فی أمر الخوارج فإنه یکون علی من اُخصذوا منه الآعادة لقول 
رسول اللہ يك : الناس فی ھذا الأمر تبع لقریش فلم یجعل ‏ گت ولاۃ الأمر فی غیرھم وأما حدیث 
ان عیسر ح سیل عن ٹھل الشام وضیرهم فان ھا جات اہہم لھا کانوا بدحوڈ لی ری 
وا حوارج ج دون ھؤلاء وأما حدیث فیمن زکت ا حروریة مالە اُنە یقضی عن صاحبه فإنە لیس یثبت 
عنہ إِنھا کان این شھاب یرسلە عنه. قلت: : والإرسال لیس بعلة عندنا لا سیما والزھری اأعرف التاس 
بابن عمر وقضایاہ ٹم کأنه لم یکن علی ثقة منہ الا تراہ قال فی آخرہ ول اُعلم اھ (ص٥۶۷).‏ 

قلت: : واللہ أعلم لیس کلام الزھری بل من کلام این عصمسر ھذا هو الظاھر امتہادر منەہ 

سلمتاء ولکن معناہ ان ابن عمر کان یقول إِن ذلك یقضی عنہ والل اُعلم ھل یقضی ذلك عنہ اُم لاء 








إعلاء السنن ما جباہ البغاۃ من ا حراج والعشر والصدقات لم یأخذہ الإمام ٹانیا < ١۷۷‏ 


یظھرون مرة وہولاء مرۃ فقال: : ادفعوها إلی من غلب“ ۔ رواہ ابو غبید أیضا (ص۷۸١)ء‏ 
واحتج بە ورجاله ثقات کلھم غیر شیخہ فلم أعرفه. 


فلا دلالة فيه عئلی عدم ثقدہ ثئتہ بحفظہ عن این حم نا گان یئردد قی صحة القضاء عسد 
و موا یپ مس و ےا دی 
قول أبی عبید: إ نہ ه لم یجعل ولاہ الأمر فی غیر قریش فمسلمء ولکن الرکاة لا بتوقف صحة 
اُداءھا علی قبض الامراء سواء کانت 'ظاہرة کا لماشیة وما یلحق بہا او باطنة۔ نعم للامراء ولایة ا جبر فی 
الأموال الظاھرة دون الباطنة فلو اُداھا السالك بنفسه أو بنائبە إلی الفقراء صحء وإلا لم تصح 
زکاۃ من ہو فی دار ا حرب ولم یقل بە أحد من العلماء فحدیث: دالأًئمة من قریش؛ لا یدل علی 
بطلان ‏ زکاة من أُداھا إلی غیر الأمراء وقد اأُجمعوا ان من کان بدار ا حرب لو فرق زکاۃ بنفسة علی 
الفقراء اأجزأت عنه فکذلك لو صرفھا غیرہ فی حقھا وکالة عنه ومن ادعی الفرقء فلیأت 'بیرهان. 

فان قیل: إذا لم یصرفھا البغاۃ فی حقھا ولزم أُرباب الاموال إعاذتہا أأفضی ذلك إلی ضرر 
عظیم قلنا: ھذا مثل ما لو اُخذھا قطاع الطریق أو آحاد الراعیة وقد اثفقوا علی عدم الاجزاءِ 
بأحذھم إذا کانوا اأغنیاء فکذلك ھھنا وإن کانوا فقراء اأُجزأت عنہم واللہ تعالی أعلم۔ 
الجواب عن إیراد ابن حزم علی ا تفیة فی الباب: 

وبىہذا اندحض ما أُوردہ ابن حزم علی ا حنفضیةہ فی ھسذا الباب (١۰:۱١۱و‏ ۱۱۱))ء فإنه 
لم یذکر فی حجتہم إلا دلیل القیاسء فردہ علیہم ولم یذکر الاآثار التی احتجوا بہاء قال: فنظرنا 
فی قول ابی حنیفة فوجدناھم یحتجون بأن قالوا إن اُحذ الصدقات إنما جاء التضییع من قبل الإمامء 
فیجب عليه دفعھم وأُما من مر علیہم؛ فقد عرض مالہ للتلف. وھذا لا شیء لأنه لم یاأت نص 
ولا (جماع بن تضبیع الإمام یسقط الحقوق الواجبات للہ تعالیء وأیضا فکما اأوجبوا العشر ثانیاء 
فكذلك یلزمھم أُن یأخذوا الزکاۃ ثانیق ویجعلوا ذنب أھلھا أنہم عرضوا أموالھم للتلف؛ فقد کان 
مگدہم الھرب عن موضع الیغاق أو یعڈروا للمشرین أھ 

قلت: ولا یخفی ما فی الھرب عن الوطن من الملشقة وا حرج ولا یستوی ا ختار والضطرء 

فقیاس من اُخذ البغاۃ منە الزکاۃ علی مر علیٰ عاشرھم بنفسه باطل۔ رن لم یأأت نص 
ولا إجماع بأن تضییع الإمام یسقط ا حقوق الواجبة إلخ. 

ففیه أُن ا حنفیة لم یقولوا: بن تضییع الإمام بسقط المقوق وا قالوا بأن تضییعه یسقط 
ولایتہ علی من ضیعه لکون الولایة منوطة با حمایة. فمن لم یحمہ الإمام لا ولایة لە عليه کال مسلمین 








ج ۔ ١١‏ و ے جو با وت کے 3۲4٭)ىي ۷۸۷ . 


0 کتصضد 7 ماس ا ا ول‎ ٣٤1٤ 
فقال رجل: ا ندفع صدقات أموالنا إلی عمالنا؟ فقال: نعمء فقال: إن غمالتا کفارء قال:‎ 
وکان زیاد -ھؤ زیاد بن أبیە الوالیٗ اللشھوز- یستعمل الکفار فقال: لاتدفعوا‎ 
صدقاتکم إلی الکفار. رواہ أیو عبید أأیضا (ص۹٦٢). ۔ وھو سند صحیح۔ ۔‎ 

باب من قتل رجلا ما من :عسکر أھل البغی 
ثم ظھر علیہم فلیس علیہم شیء 


القیمین بدار الشرب لا ولایة للإمام علی صلقاتہم وعشورھم وقضاباہم وھو مجمع عليه 
لا یختلف فیه اثنان فکذلك اللقیمون بدار البغاۃ لا ولایة للإمام علی صدقاتہم وغیرھاء فإن اُخذ ٴ 
البغاۃ منہم وصرفوھا فی مواضعھا أجزأتہم ولا یأخحذھا الإمام ثانیاء وکیف یأخذھا منہم؛ وقد قال 
رسول اللہ مك : دلا نی فی الصدقةء أخرجے ابو عبید فی ”الأموال“ عن سفیان بن عیینةعن. 
الولید بن کثیر عن حسن بن حسن عن أمه فاطمة بنت حسین مرسلا (ص:۳۷۵). . ۱ 
ورواہ ابن بی شیبة فی ”مصنفۃ“ بہذا السند بعینه (ص:٦٦٦)ء‏ ویژید ما ذھبنا إِليه اثر این 
عمر الذیٰ اُودعناہ فی التن فبطل قول ابن حزم: إنه لم یأت بە نصن وإجماع۔ 
فہذا ابن عمر یقول:فی رجل زکت ا حروریة مالە: إن ذلك یقتضی عنه ولا یعرف لە 
مخالف فی الصحابة بل قال فی ”البحر“ بأنہا اُی الصدقات لم تزل توخذ کذلك ولا تعادہ ون 
علیا رضی اللہ عنہ لم یٹن علی من اأعطی الوارجء کذا فی ' اتیل“ ر٤‏ کر وت 
کالإجماع علی الجواز والإاجزاء۔ 
قولہ: ”حدثا معاذ إلخٴ فی آن الصدقات لا تدفع إلی الکفار من العمال؛ وھذا ما لا یشك 
مسلم فی کسرامہت وھل یقضی ذلك عنے أم لا؟ فان کانوا أمناء یؤدون الأمانات إلی لھا 
ٹم یصرفھا الإمام فی مواضعھا اُجزأت ولا فلا وعلی أرباب الصدقات إعادتہا واللہ تعالی اُعلم. 
باب من قتل رجلا وشما من عسکر أُھل البغی 
ٹم ظھر علیہم فلیس علیہم شیء ٘ 
قوله: قال اللہ تعالی الاّیة, وجہ دلالته علی معنی الباب ان اللہ تعالی لم یوجب فی قتل مژمن 
هو من قوم عدو لنا إلا الکفارۃ وأُسقط القود والدیة عن قاتله ولیس ذلك إلا لکونە ملحقا بأھل 
الحرب'ٴلكونه مقیما بدارھم بعد إسلامہء ولم یہاجر إلی دار الام فدل علی آنه لا قیمة لدم 








إعلاء السان من قتل رجلا وھما من عسکر أھل البغی ٹم ظھر علیہم فلیس علیہم شیء ٦۷۰۹‏ 


الیم بد لی ا حرب بعد إِسلامه قبل الھجرة إلیناء وإن کان محظور الدم فلا ضمان علی متلف 
نفسہ؛ وانماعليه الکفارۃ فکذلك الرجلان من أھل البنغی قتل اأحدعما الآخر لا یجب علی القاتل 
دیة ولا قصاص إذا ظھرنا علیہم أُنه قتل نفسا یباح قدلھاء أُلا تری ان العادل إذا قعله لا جب عليه 
شی فلما کان مباح القتل لم یجب بە شیء ولان القصاص لا یستوفی إلا بالولایة وھی بالنعق 
ولا ولایة للإمام علیيہم حین القتلء فلم ینعقد موجبًا کالقتل فی دار ال حرب. وعند الأئمة الثلائۃ 
یقتل بھ لأن مد کل مرو فی نے لفادات سی ارقانما فھو۔کدار العدل وتقدم الکلام 
فیهء کذا فی“ فتح القدیرٴ (۳۳۹:۰). 

ویژیدہ ما ذکرنا من اص فانه فرق بین دم مؤمن مناء وہین دم مؤمن من قوم عو لناء 
فلا یستوفی دم مؤمن ھو۔من أُھل دار الإسلامء وفی خکمہ المستأمن الذی دخل دار ا حرب بأمانء 
ودع مؤمن من أھل دار ال حربء وفی حکمہ المسلم الاأسیر بأیدیہم لأن إقامتہ ھناك لا علی وجه 
الامانء وھو مقھوز مغلوب:._ 
إفراط ابن حزم فی تکفیر من لم یہاجر من دار اخرب: 

. وقد:أأفرط ابن حزم فنقال: إن من خبرج عن دار الإسلام إلی دار ارب فقد ابق عن اللہ 
تعالی وعن إمام السلمین وجماعتہم وین هذا جدیشہ کل أنہ بریء من کل مسلم مقیم بین 
أظھر الشرکین هو عليه السلام لا را إلا مج افر فنمن سکن بأرض المھند والسند والصین 
رك والسودان والروم من السلمین فان کان لا بقدر علی الخروج من ھناك لنقل ظھر و لقلة 
مال أو لضعف جسم أو لامتناع طریق فھو معذور وإن کان إنما یقیم ھنالك لدنیا یصیہا وھو 
کالذمی لھم وھو قادر علی اللحاق بجمھرة السلمین وأُرضھم فما یبعد من الکفر وما نری لە 
عذراء ونسأل اللہ العافیة (۲۰۰:۱). ولم یدر نہ مگ إنھا برئ عن ضمان نفسْہ وماله ولم یبراً من 
إمائهہ یدل علی ذلك سیاق ا حدیث وھو ما رواہ أبو داود بسند صحیح عن جریر بن عبد اللہ قال: 
دبعث رسول اللہ ہل سریة إلی حشعم فاعتصم ناس منہم بالسجود فأُسرع فییہم القتل فبلغ ذلك 
النبی ہن فأمر لھم بنصف العقل وقال: آنا برئ من کل مسلم یقیم بین أظھر الش رکین؛ الحدیث 
”أحکام القرآن للرازی٭ٴ (٢:٣٣۳٤)۔‏ سو یی و ا یک 
التغلیظ دون ال حقیقق فافھم۔ 
اجواب عن إیراد ابن حزم علی ا خفیة فی الباب: 

ثم ناقض ابن حزم قوله ذلك کلہہ ولم یدر ما قدمت یداہ وأخرت فقال فی أحکام البغاق: 








ج - ۱١‏ من قتل رجلا وھما من عسکر أھل البغی ٹم ظھر علیہم فلیس علیہم شیء _-.. ٢۸٦٠‏ 


وقال ابو ٠نیفة‏ وأاصحابہ: إذا کانت جماعة من أھل العدل فی عسکر الحوارج وأھل البغیء فقتل 
بعضھم بعضا عمداء أو جرح بعضھم بعضا عمداء وأخذا بعضھم مال بعض عمدا (اُی وأتلفم)ء 
فلا شیء فی ذلك لا قود ولا دیق غلب أھل ال جماعة والعدل علیہم بعد ذلك أو لم یغلبواء قال ابن 
حزم: ما لھذا القول جواب إلا أنه حکم إبلیس وواللہ ما ندری کیف انشرحت نفس مسلم لاعتقاد 
خذا القول المعاند للہ تعالیء ولرسولە عليه السلام إلی آخر ما قال وًاظال وھذیٰ (١۱١٤۱۱)۔‏ 

قلنا: لیس ھذا إلا حکمك انت وقد انشرح بە صدر أبی حنیففة وأصحابه کما انشرح 
صدرك بتکفیر مسلم أقام بدار ا خرب ولم یہاجر فلم لا ینشرح صدرك بجعل من أقام بعسکر 
البغاۃ باغیا؟ وھل ھذا إِلا تاقض من القول وتہافت فقد علم کل عاقل بأنه لا فرق بین اُھل ا حرب 
وأھل البغی فی إباحة قتلھم وقتالھم. وانشرح به صدر أبی حنیفة وأصحابہ أیضا لقول الله عز وجل 
فان کان من قوم عدو لکم وھو مؤمن فتحریر رقبة مژمنةہاء فانه قد اُسقط قیمة دم مؤمن ہو من 
قوم عدو لناء وھو یعم اُھل ا حرب وأھل البغی کلیہما بجامع العداوقء وقند برئ رسول اللہ عِهُ 
من مسلم مقیم بین اُظھر اللشرکینء وأہل البغی مثلھم فی إباحة القتل والقتال کما تقدمء فکیف 
لا ییرأ نفس کل مسلم من بری منہ رسول اللہ َء فافھم ولا تعجل فی الطعن علی أئمة الھدی 
فتہلك وتردی ویظھر سخافة رأيك علی عامة الوری؛ قال فی ”ا مبسوط“: ”وإذا کان قوم من اأھل 
المدل فی یدی أھل البغی تجاراء وأسری فجنی بعضهم علی بعض؛ ٹم ظھر علیہم اُھل العسدل 
لم یقتص لبعضهم من بعض لأنہم فعلوا ذلك حیث لا تصل إلیہم ید إمام أھل العدلء ولا یجری 
علیہم حکمہہ فکأنہم فعلوا ذلك فی دار ا حرب اھ .)۱۳۰٣۱ ٠(‏ 

وقال فی ”الھدایة“: ”وإن غلبوا ای أھل البغی علی مصر فقتل رجل من اُھل اللصر رجلا 
من اُھل الصر عمداء ٹم ظھر علی الملصر فإنه یقتص منہء وتاویلە إذا لم یجر علی أأعله اأحکامھم 
واُزعجوا قبل ذلك٭ٴ اھ ۳۳۹:٥(‏ مع الفتج)؛ فیحمل ما فی ”البسوطٴ علی قوم جری علیہم 
اأُخکام أھل البغیء وقد اعترف ابنِ زم نفسه بأن من سکن أُرض القرامطة مختارا فکافر بلا شك 
لأنہم معلئون بالکفر وترك الاسلام ونعوذ باللہ من ذلك .)٦۰٠۰٠:۱٢(‏ فما لە یلوم أُبا حنیفة 
وأصحابہ فی جعلھم من فی عسکر أھل البغی تحت حکىھم کالبغاۃ فی سقوط قیمة دم من غیر 
ان یسقط حرمتہ؟ وھل ھذا إلا تحکم وتحامل بالباطل؟ ویؤید أبا حنیفة ما رواہ ابو یعلی وعلی بن 
معبد فی ”کتاب الطاعة“ عن ابن مسسعود مرفوعَا وابن المبارك فی ”الزھد٭ عن ابی ذر مسوقوفا من 








علاء الس __ من قتل رجلا وھما من عسکر أھل اابغی ٹم ظھر علیہم فلیس علیہم شی ٥۸١‏ 
٥٭٭‏ عن معمر عن الزھری وذ کر قتل عمر قال: فأخبرنی سعید بن السیب 
۱ ان عبد الرحمن بن ابی بکر الصدیقء ولم نجرب عليه کذبةً قطء قال: حین قتل عمر بن 
الحطاب انصہیت إلی الھرمزان وجضینة وأبی لؤلوۃ وہم نجی فتبعتہم فناروا وسقط من 
بینہم خنجر لە رأسان نصابه فی وسطه وقال عبد الرحمن: فانظروا بما قتل بە عسر 
فوجدوہ خنجرا علی النعت الذی نعت عبد الرحمن فخرج عبید اللہ بن عمر مشتملا 
علی السیف حتی آتی الھرمزان فقتلهہ ثم اتی جفینة وکان نصرانیا فضربەہ فصلب ما 


کثر سواد قوم فھو منہم؛ کما فی ”القاصد ا حسنةٴ (ص:۹٢۲۰)۔‏ 
قوله: ”عن معمر عن الزھری إلخ محل الاستشھاد منه قولە: إن اللہ قد اأعفاكد ان یکون 
هذا الأمر ولكٰ علی الناس سلطان انا کان ھذا الأمر ولا سلطان لكء فانه دلیل علی ما قاله 
أصحابنا إن القصاص لا یستوفی إلا بالولایة وھی بالنعة فبالاأولی لا یقتص من رجل قتل آخر 
وھما فی دار البغی لکونە خارجا من سلطان الإمام بلا شك وإنما ودی عشمان الرجلین وا جاریة 
تطییبا لقلوب الاولیای وتسکیًا للدھماء ولم یکن ذلك واجبا علیہ فائدحض بە ما قاله ابن حزم: 
إِن عبید الله بن عمر لم یقتل من قتل فی عسکر أھل البغیء ولا فی وقت کان فیه باغ من اللسلمین 
علی وجه الأرض إلخ۔ 
قلنا: نعمء ولکن کان ذلك ولیس للامام علی الناس من سلطانء فمن قتل فی دار البغی أُولی 
بہذا الحکم کما قدمنا. قال: وھم لا یقولون پاھدار القّود عمن قتل فی ا جماعة بین موت إمام 
وولایة آخر فقد خالفوا عثمان: ومن معه فی هذہ القصة۔ 
قلنا: هذا إذا کان للإمام نائب فی البلد کالقاضی وغیرہہ فإنه لا ینعزل بموت الإمامء 
ولا یخلو البلد بە من ولایة فلا یہدر القود عمن قتل بین موت إسامء وولایة آخر لبقاء الولایة فی 
ا جمل وأما عمر رضی اللہ عنە فلم یکن لە قاض'' بالمدینة ولا وال غیرہ۔ قال الطبری: قال 
مصعب بن عبد اللہ ان مالك بن أنس روی عن الزھری ان ابا بکر وعمر رضی اللہ عنہما لم یکن 
لھما قاض .)٣٢٤٤(‏ وفی مثل ذلك نقول بقول عثمان ومن وافقہ؛ فافھم. 
فان قیل: قال معمر: قال غیر الزھری: قال عشمان: أُنا ولی الھرمزان وجفینة وا لجاریق 


)١(‏ فان قیل: ا لیس قد کان أمر صھیبا ان یصلی بالناس ثلانًّا کما فی ”فتح الباری“ .)٥٥:۷(‏ قلنا: بلی ولکنە لم یکن والیا ولا 
أمیرا فی هذہ الثلاثة أیام وإلا لرفعوا إلیه أمر عبید اللہ ولم یؤخروہ إلی ان یجتمع الناس علی إمام. 











03 من قتل رجلا وھما من عسکر أھل البغی ٹم ظھر علیہم خلیس علیہم شیء .۸ 


بین عیدیه ٹم اتی ابنة أبیٰ لؤلوٰۃ جاریة صغیرۃ تدعی الإسلام فقتلھاء فأظلمٰت الأرض 
یومعذ علی أُھلھا. فلما ولی عثمان (أی بعد ثلاثة أیام من شھادة عہر) قال: شیروا علی _ 
فی ھذا الرجل الذی فتق فی الإسلام ما فتق -یعنی عبید اللہ بن سز فأشار علبه 
لٹھاجرون اُن یقعلہ وقال جماعة من الناس: قتل عمر بالأمس وتریذون ا تتبعوہ ابنه 
الیوم اٌبعد الله الھرمزان وجفینةہ فقام عمرو بن العاص ققال: یا أمیر اللؤمنین! إِن اللہ قد 
أعفاك اأن یکون ھذا الأمر ولك علی الناس من سلطان. ھا کان :ھذا الأمر ولا سلطان _ 
لكء فاصفح عتہ یا امیر الؤمنین قال : فتفرق الداس علی خطیة عمروء وودی عثِمان 
الرجلین وا جاریة. رواہ عبد الرزاقء کملا فی ٭الخلی* ٢١۱(‏ :۰ء والذھلی فی 

”الزھریات“ من طریق معمر عن الزھری عن سعید بن السیب بە کما فی ”الإصابة“ 
(ہ:٦۷).‏ وھذا سٰند صحیح. ۱ "- ۱ 


وأُنی قد جعلتہا دیة وقال ابن حزم: رویناعن محمد بن جریر یاسناد لا بحضرنی الّن ذکرہ اُن 
عفمان اُقاد ولدا الھرمزان من عبید الله ما 00 الھرمزان عفا عنہءٗ :کما فی 
”ا لی“ (۱۱۰:۱۱). ۱ ت 

قلیا: شس1 سورس نا سرشی ہہ سی اکا ان ان 
عمر بالھرمزان وقد قالوا: : إنه ھرب ما ولی ا خلافة إلی الشام فکان مع معاویة إلی ان قتل معۂ 
ہصفین ولا لاف فی أُنہ قتل بصفین مع معاویة کذا فی ”الاصابةٴ (٥۷۷:۵)۔‏ فلو کان عشمان 
وداغما والجاریة لکون السلطان ولی من لا ولی لە أو کان أقاد ولد الھرمزان منه وعفی لچ یکن : 
لحرص علی علی قتله معنی فالصحیح ما قلنا: إن عتمَان نما لم یقشدہ منە لکون الحادث قد وقع قبل 








سلطانہ وکان علیٰ ممن یری عليه القود لکون جماعة السلمین بمنزلة الإمام عندہ وخالفه فی ذلك _. ٠‏ 


سائر الناس من الصحابة وغیرھم ما فی الأثر من قول الزاوی: ففرق الناس علی خطبة عمرو إلخ: 
ای رضوهھا وقضوا بہا واللہ تعالی أُعلم۔ 

جس وہ موا 

القود علی خبید الله حتما خلافا ا 2 مسألة 22ت ول 


. إعلاء السنن ۰ 5 ۱ ار 


ان رو بیغ البلاخە من أُھل الفتنة وفی ار 

- عن عمران بن حصین رضی اللہ عنہ دأن رسول اللہ ہک نہی عن بیع‎ - ٦ 

السلاح فی الفتة. رواہ ابن عدی فی الکامل والعقیلی فی کتابه عن محمد بن مصعب 

الشرقسانی ثا أبو الأشھب عن ابی رجاء عن عمران بن حصین بە (زیلعی )۱۲۰:١‏ 

وإسنادہ حسن کما تقدم فی أُول الکتاب وعلقه البخاری؛ فقال: وکرہ عمران بن 
حصین بیعہ فی القتنة اھ (فتح الباری ٢٤:۲۷۰)۔‏ 


باب پیکرہ ب دس رس ساب دی 

قوله: عن عمران بن حصین إلخ " . قال ا حافظ فی ٭ 'الفتم” : وکان امراد بالفتنة ما یقع من 
الحروب بین اللسلمین لان فی بیع إذ ذاك إعانة من اشتراہ وھذا محل إذا اشعبه الحالء فأما إذا تحقق 
لباغی فالبیع للطائفة التی فی جانبہا الحق لا باأس بھ۔ قال ابن بطال: إنھا کرہ ب بیع السلاح فی الفتنة 
لأنه من باب التعاون علی الإئم. ومن ثم کرہ مالك والشافعی وأحمد وإسحاق بیع العنب من 
یتخذہ خمرً (قلت: وکذلك کرهە محمد منا وأجازہ ابو حنیفة إذا العنب لیس بَآلة للعصیة وھو 
خلاف الاُولی عندھم جمیعا وذھبٰ مالك إلی فسخ البیع ‏ وکأن اللصنف أی البخاری أشار إلی 
خلاف الشوری فی ذلك ای فی بیع السلاح فی الفتنة حیث قال: بع حلالك ممن شثت اھ 
.)۲۷۱:٤(‏ وفی ”الھدایة“: یکرہ بیع السلاح من أھل الفتنة وفی عساکرھم لأنه [عانة علٰی 
للعصیةہ ولیس ببیعہ فی اأھل الکوفة (مثلا) ومن لم یعرفہ من أأھل الفتنة بأس لان الغلبة فی الأمصار 
لأھل الصلاح وانما یکرہ بیع نفس السلاح لا بیع ما لا یقاتل بە إِلا بصنعۃ لا تری أنە یکرہ بیع 
الغازف ولا یکرہ بیع ابخشب وعلی ھذا ا حمر مع العنب“ (ہ:٣٤۳‏ مع الفتم)۔ 

ہذا وقد مت هناك أبواب السیر والحمد للہ العلی الأکبر وبتسامہ تم ا جزۂ الثانی عشر من 
الکتاب. وقع الفراغ من تاألیفہ خامس عشر من صفر ا حیر سنة خمس وخمسین بعد ثلاثمائة وألف 
من عجرة سید ا مرسلین صلی اللہ تعالی غليه وعلی آله وأصحابہ أُجمعینء وکان تألیف ھذا الجزء 
والقلب منفطر والصدر متفتت منکدر والظھر منکسر لفقد قرة عینیحبیبتی ثمرة فؤادی 
وکریتی بنتی اُختری فقد ارتحلت إلی رحمة الرحمن فی إثناء هذا التاًلیف لستة وعشرین من 
شعبان سنة أُربع وخمسین. فیألھا من وفاۃ قد أحرقت الفؤاد وقطعت الأأکباد ومنعت الرقاد 
وأطالت السھساد وأوحشت البلاد والعباد وفجعت ا ح اضر والباد فانا للہ وإنا إليه راجعون ما 
شاء اللہ کان وما لم یشْأً لا یکون رضینا بحکمه وسلمنا لقضاء لا مانع ما اأعطی ولا معطی ما منع 








اک ا ۸٤‏ 


مسائل شتی 
باب یوجع الغال عقوبة ولا یحرق رحلہ ومتاعه 

۷ روی عن ابی بکر وعمر رضی اللہ عنہما *اُنہما کاتا یعاقبان فی الغلول 
عقوبة موجعةٴ ذکرہ الإمام أبو یوسف ھکذا فی ٭الخراج* لە؛ واحتج بە؛ واحتجاج 
الجتہد بحدیث تصحیح لە کما تقرر فی الأُصول. 

رم و رہ جیش تا 
کرکرة فمات فقال النبی عَلتہ : هو فی ا لنار فذھبوا ینظرون إليه فوجدوا عباءة قد 
فا السا ا لتاق رض کے مل ا جا 
وھذا أُصح (فتح الباری .)۱۳٣٣١‏ 


ولا راد ما قضی۔ 

ومسا ھذہ الأیسام إلا رواحسل یحث بہا حاد من اللوت قاصد 

وأعجب شیء لو تآأملت أنہا منازل ‏ تط-وی واللسسافسر قاعد 

للّھم اغفر لی ولھا وارحمنی وإیاھا وأُدخلنی وإیاھا الجنة برحمتك یا اأرحم الراحمین 
وا حمد للہ رب العالمین. 

مسائل سُتی 
باب یوجع الغال عقوبة ولا بحرق رحله ومتاعه 

قوله: ”روی عن أبی بکر وعمر۔ 

قول: ”عن عبد الله بن عمرو إلخ“ قال الحافظ فی ”الفتح“ ونقل النووی الإجماع علی أنه 
ای الغلول من الکبائر قال: وقوله: وھذا أصح؛ اشار إلی تضعیف ما روی عن عبد اللہ بن عمرو فی 
الأمر بحرق رحل الغال. والأمر بحرق رحل الغال أخرجہ ابو داود من طریق صالح بن محمد بن 
زائدة اللیٹی اللدنی اأحد الضعفاء قال: دعلت مع سلمة بن عبد اللك ارض الروم فی بل 
غل فسأل سالًا ای عبد الله بن عمر عنه فقال: سمعت ابی یحدث عن عمر عن النبی عِ قال: نذا 
وجلتم الرجل قد غل فأحرقوا متاعه*. . ثم ساقه من وجہ آخر عن سالم موقوفًا۔ ۔ قال أبو داود: هذا 
أُصح؛ وقال البخاری فی التاریخ: : یحصجون بہذا الحدیث فی إحراق رجل الغال وھوباطل لا اأُصل 
له وراویە لا یعتمد عليه. وروی الترمذی عنە أیضا أُنە قال: صالح منکر ا حدیث. وقد جاء فی غیر 
حدیث ذکر الغال. ولیس فیه الأأمر بحرق متاعه. 








إعلاء السنن پر 


باب کراشة الجرس فی ا عناق الیل والابل ونحوھا 
1ٛ2 - عن أآم حبیبة عن النبی سا : دلا تصحب اللائكة رفقة فیہا جرس٤.‏ 
رواہ ابو داود وسکت عنه هو والمنذری وقال: : وأخرجہ النسائی (عون المعبود .)۳۳٣٣۰ ٢‏ 
۷٠‏ - عن ابی ھریرۃ اُن النبی لت قال: (لا تصحب اللائکكة رفقة فیہا کلب 
او جرس -وفی لفظ قال فی ا جرس-: مزمار الشیطان+. رواہ أبو داود وسکت عنه 
وقال النذری: أخرجہ مسلم والترمذی والنسائی أیضا (عون امعبود .)۳٣۰:۲‏ 


قلت: وجاء من غیر صالح بن محمد أخرجه أبو داود أیضا من طریق زھیر بن محمد عن 
عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہہ ثم أُخرجہ من وجہه آخر عن زھیر عن عمرو بن شعیب موقوفا 
عليه وو الراجخ. وقد اذ بظاھر ھذا الحدیث اأحمد فی روایة وھو قول مکحول والاوزاعی؛ . 
وعن ا حسن یحرق متاعہ کلە إلا ا حیوان واللصحف. وقال الطحاوی: لو صح ا حدیث لاحتمل ان 
یکون حین کانت العقوبة با مال اہ .)۱۳۰:١(‏ وقال الإمام ابو یوسف: لیس فی الغلول قطع علی 
سا جاء الأثر وھو ما رواہ من طریق الٌُشعث عن أبی الزبیر عن جابر لیس فی الغلول قطع۔ وقد 
روی عن ابی بکر وعمر رضی اللہ عنہما اُنہما کانا یعاقبان فی الغلول عقوبة موجعة والذی 
اُدرکت عليه فقھاؤنا أنہم کانوا یرون أُن یعاقب فیوجع عقوبة ویؤخذ ما یوجد عندہ اع(ص٢۲۰)۔‏ 

باب کراشة ا جرس فی اعناق ا خیل والإبل ونحوھا 

قولہ: ”عن ام حبیبة إلی آخر الہاب ٴ قیل: سبیهە کراهة صوتہہ ویؤیدہ فی الروایة الاىیة 
مزمار الشیطان وقیل: لأنہ یدل علی صاحبہ بصوتہ وکان ہك یحب أن لا یعلم العدو حتی یأئیہم 
یغفعة قال فی ”الرقاة": وأضاف إلی الشیطان لان صوتہ لم یزل یشغل الإنسان من الذ کر والفکر 
انتضہی. وفی ”الھںدیة“: اختلف العلماء فی کراھة تعلیق ا جرس علی الاواب فمنہم من قال 
بکراہتہ فی الأسفار کلھا الغزو وغیرہ هی ذلك سواء والقائل بکراہته یقول بکراهیته فی آلحضر 
کما یقول بکراہته فی السفر ویقول أیضا بکراهة اتخاذ ا جلاجل فی رجل الصغیر. 

(قلت: وھو الأوفق بقول النبی مك دالجرس مزمار الشیطان+. وقال محمد فی ”السیر 
الکبیر “: إِنا یکرہ اتخاذ ا جرس للغزاۃ فی دار الحرب وھو ا مذھب عند علمائنا لان تعلیق الأجراس 
علی الدواب إما بىکرہ فی دار ا حرب لان العدو یشعر بمکان المسلمین فان کان بالملسلمین قلة 
یتبادرون إلیہم یقتلونہم وإن کان لھم کثرۃ فالکفار یتحرزون عنہم ویتحصنون. فعلی هذا قالوا: 
إذا کان ال رکب فی المفازۃ فی دار الإسلام یخافون من اللصوص یکرہ لھم تعلیق ا جرس علی 
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٠‏ باب آداب القفول من الغزو 
۱ نا ومتضا للتاو می تی ار 
موہ - عن ابن عمر رضی الله عنہما (أن رسول اللہ ء کان إذا قفل من غزو 
أو حج أو عضرۃ یکبر علی کل شرف من الأرض ثلاث تکبیرات ویقول: لا إلە إلا اللہ 
وحدہ لا شریك لە لە املك ولە ا حمد وھو علی کل شیء قدیرء آئبون تائبون عابدون 
. ساجدون لرینا جامدون صدق اللہ وحدہ ونصر عبدہ وھزم الأأحزاب وحدہ؛. رواہ أبو 
داود قال النذریٰ: وأخرجہ البخاری ومسلم والنسائی (عوت البود ۲ :۹). 

. ٣۷١٣-عن‏ جابر بن ید اللہ قال: قال رمسول اللہ عَػكّ: دیکرہ أن یأتی الرجل 
اٌعله طروقاہ ۔ رواہ ابو داود وقی لفظ قال: دإن اأحسن ما دخل الرجل علی أُھله إذا قدم 
من سفر أول اللیل)۔ قال للنذریٰ: وأخرجه البخاری ومسلم والنسائی (عون ۸:۳): 
وفیه أیضا: : قال أبو داود: قال الزھری: الطروق بعد العشاء. قال ابو داود: وبعد الملغرب 
لا بأُس یه اھ. ۱ 

ارم رھ - عن السائب بن رید قال: ما قدم النبی ء اللدینة من غزوۃ تبوك تلقاہ 
الناس فلقیته مع الصبیان علی ثثیة الوداع'. رواہ أبو داودہ قال اللنذری: وأخحرجه 
البخاری والترمذی؛ (عون المعبود .)٦٦:٤‏ ا 


الدواب یا حتی لا بشعز بہم اللصوض فلا بستعدون لق وذ أموالھ والذی ذکرا من 
ا جواب فی ال رس فھو ا جواب فی ا جلاجلء قال محمد فی ”السیر الکبیر “: فأما ما کان فی دار 
الإاسلام فیه منفعة لصاحب الراحلة فلا باُس بھ. قال: وفی ا جرس منفعة جمةء منہا إٰذا ضل واحد 
من القافلة یحلق بہا بصوت ال جرسء ومنہا اأن صوت ال جرس بیعد ھوام اللیل غن القافلة کالذئب 

ا وغیرہء ومنہا أن صوت ال جرس یزید فی نشاظ الدواب فھو نظیر الحدی کذا فی ا حیط (٢:٥۲۳)۔‏ 

باب آداب القفول من الغزو وما یستحب للناس من تلقی الغزاۃ 
والاطعام عند القدوم من السفز 

قوله: ”عن ابن عمر إلی آخر الباب“ دلالتہ علی معنیٰ الباب ظاھرۃ. وروی البخازری عن 

جابز بن عید الله ان رسول اللہ مگ ما قدم اللدینة:نحر جزورا أو بقرقہ بوب عليه البخاری ٭ باب 
الطعام عند القدوم“ وقال ابن بطال: فیه إطعام الإمام والرئیس أصحابه عند القدوم من السفر (غزوا 











[علاء السان - ۰ت کت ۸۷ 


۷٤‏ کت کل کان لا یقدم من سفر إلا نہاراء قال 
حسن (ابن علی الراوی) فی الضحی فإذا قدم من سفر آتی پللسجد ف رکع فیه رکعتین 
ٹم جلس فيهہ. رواہ ابو داود وسکت علہ.--- 

: وفی لفظ لە عن ابن عمر عمر -ف رکع فی رکعتین ٹم انصرف إلی بیںٹہ قال‎ ٥ 
رواہ ابو داودوسکت عده قال المنذری: فيه‎ ٠ ٠ نافع: : فکان ابن عمر :کكذلك یصنع‎ 
محمد بن إسحاق (قلت: رود وت سر جیب رو سے‎ 
.)4٤:۳ ثاة انتہی کلام النذری (عون الہود‎ 

باب فضیلة غزوۃ الھفد 

۸ عن أبی ھریرۃ قمال: اوعلدثا رسول اللہ هك غروۃ الھند فان أد رکسہا ٠‏ 
أُنفق فیہا نفسی ومالٰی وإن قتلت کنت أفضل الشھداء وإن رجعت فأٗنا ابو ھریرة 
احرر٤ء‏ (رواہ النسائی ٦:٦٢)ء‏ وسندہ حسن. 

۹گ عن ٹوبان مولی رسول اللہ کل قال: قال رسول اللہ علك: دعصابتان 
من اُمتی أحرزھما اللہ من النارء عصابة تضزو الھند وعصابة تکون مع عیسی ابن مرم4؛ 
(رواہ النسائی )٦٦:٦‏ أیضاء وعزاہ المزیر إالی اأُحمد والضیاء عن ثوبان أیضا وقال: 
یاسناد حسن. 





کان و ججا و نحوہ) وھو مستحب عد السلفء ویسمی النقیعةہ ونقل عن الھلب ان ابن:عمر 
کان إذا قدم من سفر اُطعم من یا مسر جن رہ سو لہ 
بے سز نیسحت 'فتح الباری“ .)۱۳١:١(‏ 
باب فضیلة غزوۃ الھند ۱ 

قوله: ”عن أبی صریرۃ وعن ٹوبان إلخ“ . دلالصہما علی معنی الباب ظاھرق وھل ھذہ 
الفضیلة تختص بعصابة غزت الھند أُولا أُو تعم کِل عصابة غزتہا أُولا أُو ثانیا أو الا حتی جعلتہا 
دار الإسلام وکذا کل عصابة تضزوھا فیما بعد لصیرورتہا الن دار حرب بعد ما بقیت دار إسلام 
مدة الف سنة أُو نحوھا؟ فظاھر حدیث ثوبان الاُول وظاھر حدیث أبی ھریرة الثانی والکرم عمیم؛ 
واللہ ذو الفضل العظیم. ولیکن ہُذا مسك ا حتام وطالع التمام لھذا ا جزء الثانی عشر من إعلاء 
السنن جعلنا اللہ ببرکة تألیفه من إحدی العصابتین اللتین أأحرزھما من النار بحرمة سید الأُبرار 
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تتمة کتاب السیر 
باب إبطال القومیة المتحدۃ 
۰- عن أبی ھریرۃ فی حدیث طویل مرفوعاً وإن اللہ قد اُذھب عنکم عبیة 
ا جاھلیة وفخرھا بالاباہ إِنھا هو مؤمن تقی أُو فاجر شقی, الناس کلھم بنو آدم وآدم من 
تراب). رواہ الترمذی وأبو داود.آراملشکاۃ ص۸١٦).‏ 


٠‏ سیدنا محمد يك آناء اللیل وأُطراف النہار وعلی آلە الأأطھار وصحایتہ الأخیار. 

وقع الفراغ من تکمیل المسائل عشیة الثلاٹاء للخامس والعشرین من شعبان سنة خمس 
وخمسین بعد ثلاث مفة وألف من ھجرة سید الإنس وا لجان. 

وکان تألییفه فی ظل نادرة الزمان العارف باللہ حکیم الأُمة ا حمدیة مجدد ا ٰلة الإسلامیة 
سیدی الشیخ مولانا محمد أشرف علی التہانوی أطال الله بقائہ فینا ومتعنا بأنفاسە القدسیة دھرا 
وحینا. وا حمد للہ الذی بعزتہ وجلالە تدم الصالحات وآخر دعوانا اُن الحمد لله رب العا مین. 

باب إبطال القومیة اللتحدة 

قلت: ھذہ لفظة قد تکرر ذکرها علی أُلسنة أھل السیاسة فی عصرنا ھذا لا سیما فی الھند 
ولھا عندھم معنی قد اصطلحوا عليه وھو الذی اُردنا إبطاله ومن أُغمض عن اصطلاح القوم 
واقتصر علی العنی اللغوی فلم یر بە باُسا فقد خلع ربقة الفقه والعلم عن عنقھ. وبعد ذلك فنقول: 

معنی القومیة التحدة ان یکو بین أُقوام مختلفة المذاہب اِسلاما وکفرا اختلاط تام حتی لا یبقی 
لد مہا تمدن مسمیز عن تقدن الآخرین ولا مساشرۃ قوم ممازۃ عن معاشرۃ غیرہ من ألأقوامہ 
ویکونون کلھم فی الدین سواء إما یاحداث دین مرکب من الادیان ا خعلفة أو ان لا یسد وللدین 
واللذھب أثر فی غیر الباطن ویکونون فی الظاہر وم واحد حتی لا ییقی لقوم اسم علی حدة بل 
ا جموع یدعی باسم واحد لاشتراکھم ذف فی الوطن او النسل أو اللون مثلاء ولا یکون لضوم منہم 
نظام علی حدة بل لا بد من ان یکون نظامھم جمھوریا ماوذا من امتزاج ھؤلاء الاقوام؛ ویعتبر 
فی ترکیب ھذا النظام وقوائینہ آراء الأکٹرین منہم فما رضیہ الاأکٹرون قضی بە وما ردوہ رد ولم _ 
یقض بە أُصلا۔ وإذا عرفت ذِلك فلا شك اُن مشل ھذہ القومیة التحدة لھا تکون جائرة شرع إذا 
کان حکم الإسلام هو الظاھر وللسلسون ہم الأکٹرون حتی ینمحی تمدن أھل الکفر ومعاشرتہم 
ویحبی تمدن أھل الإسلام ومعاشرتہم؛ ویکون دین الاقوام کلھا هو الإسلام فی الظاھر من غیر ان 
یحدث لھم دین مرکب من الأدیان (لان الإسلام لا یتحمل اُن یدخل فيه شىء سن الکفر فان 
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4۸۱ عن عقبة بن عامر قال: قال رسول اللہ مگ : دأنسایکم ھذہ لیست 
بمسبة علی اُحد کلکم بنو آدم طف الصاع بالصاع لم تماتوہ لیس لأحد علی أحد 
فضل إلا بدین وتقوی ا لحدیث رواہ أحمد والبیہقی فی شعب الإیمان (اللشکاۃص۸١٦٥)۔‏ 


ارکب من الإسلام والکفر کفر لا محالة کما لا یخفی) ویکون لسان الأقوام کلھا سان أعل 
الإسلام ویکون نظامھم نظام الإسلام لا غیر. فعلی مسلمی الھند ان یسذلوا جھدھم اخل ذلك ولا 
کون إلا ظیم جماعات السلمین تحت رایة واحدة وإبطال تشحہم وإزالة تفرقھم. فلو انتظموا 
فی سلك واحد وصارت کلمتہم واحدة وصاروا جمیعا کبنیان مرصوص فلا یکون الغلبة إلا لھم 
ِن شاء الله تعالی ون کشرت اأعداؤہم فلا حاجة لھم إلی الاستعانۃ بغیرھم من ا مشرکین: وإن 
ُضلوا وعظسوا وجلوا۔ فلو انسکس الأمر وکمان حکم الکضر عوالظاہر والکفارهم الاٴکٹرون: 
'وجعل تمدن اُھل الإسلام ومعاشرتہم نسیا منسیاء ومدن الکفار معاشرتہم غالبا علی الاقوام 
وأبطل شعائر الإسلام وأقیم شعائر الکفر وانفحی لسان أھل الإسلام وأحبی لسان أھل الکفر وأجبر 
السلمون علی التکلم بلفتہم؛ وترك لغتہم السلامیة وکان نظامھم مبنیا علی آراء ا جمھور وھم 
الکافرونء فمثل ھذہ القومیة لا یشك مسلم فی بطلانہا وحرمتہا شرعًا بل ولا یرتاب اأحد فی 
کونہا کفرا وارتدادا ولو اُحدث لھم دین م رکب من الادیان أُو مفضیا إلی الکفر ولم یبق للڑسلام 
أثر فی الظاھر والعیان ولا شعائرہ قائمة فی القری والبلدان ولا ریب ان تحمصیل مثل هذہ القومیۃ 
التحدة المژدیة ]لی السلطنة ا جمصوریة لیست من الجھاد فی شیء لان غرض ال جھاد [نا ہو إعلاء 
کلمة اللہ لا امدافعة عن الوطن مطلقا لأن الدافسة عن الوطن لو اُفضت إلی سلطنة الشرك واستیلاء 
للشرکین عليه مکان سلطنة التصاری لکانت کالفرار من الطر والوقزف تحت الیزاب۔ فعجبا! 
لسخافة رأأی من سمی تلك الدافعة جھاد الحریة وغفل عن حقیقة ھذہ الحریة ومعناھا فان الساطنة 
ا جمهوریة ھا تفید حریة الأُقوام الٹی ھی کشر عدا وأما الغی ھی اقل عددا فلیس لھا فیہا من _ 
ا حریة شیء وا حظھا منہا عبودیة ال جمھور الذین بأیدیہم أزمنة السور والکشرۃ فی الھند 
للمشرکین دون السلسین فلا یعود منفعة القومة المتحدة والسلطنة ا جمھهوزیة إلا إلی أُھل الشركءِ 
ولا یحصل المسلمون منہا إلا علی عبودیة مکان عبودیة, ٤‏ ٍ 
ولا یخفی اُن عبودیة اأھل الوطن أُشد من عبودیة اُجنبی لا سیما والقومیة للتحدة لا تتاتی إل۷ 
نإبطال اسم الأسلام وشعائرہ وجعل الاقوام کلھا قوما واحدا لا یتمیز قوم منہا عن قوم, ای لا 
یتسیز القلیل منہم عن الکٹیر فان ا جمھوریة ھا تہضم سورۃ القلیل ولا تضبر الکٹیر شیعا لکون, 








ج - ۱٢‏ إبطال القومیة التحدة ا کا 


۸۲- عن أبی ذر وأن النبی یل قال لە: أنظر! فإِنك لست بخیر من اُسود ولا 
أحمر إلا أُن تفضله بتقوی. رواہ أحمد ورجاله ثة یک 


زمام الأمر بیدھم فأُی حاجة لھم إلی إِففاء دیںہم وشعائرہہ وإلی إبطال اأعلام قومھم وعشائرہ؟۔ 
ومن شقاوٰۃ أھل الھند تسلط النصاری علی اُرض الھند منذ مائة وخحمسین سنة وسعیہم فی 
تضعیف أُھل الإسلام وتقویة اأھل الشرك بہاء ٹم نشاأت جماعة من الھنود اأھل الشرك تدعی 
”بکانفریس“ سعت فی تآأسیس القومیة الحدۃ بالھند بین مسلمیہا ومش رکیہا بالمعنی الڈی 
ذکرناھا وقام لنصرتہا طائفة من النتسبین إلی العلم من اھل الإسلام واغتر بہم جماعة من العوام 
کالأنعامء فزعموا اُن القومیة للتحدة ثابتة بنص القرآن والحدیث فإکبرت کلمة تخرج من أُفواھھم 
إِن یقولون إلا کذباہ4 یم اللہ! لم تکن سلطنة النصاری علی أأرض الھند اضر بأهلھا اللسلمین من 
تلك القومیة الححدة التی تدعو إلیہا کانغریس ومن وافقھا فی ذلك من هؤلاء العلماء وسفھاء 
الأحلام: فان جمھور أھل الھند ہم اللش رکون فان ظضروا ا أُرادوا من القومیة التحصدة التی مر 
تفسیرھا لاتمحی اثر الإسلام وشعائرہ وتغلب الشرك وقویت عشائرہ وعساکرہ وھدمت أُرکان 
الإسلام ورفعت الام الاصنام. یدل علی ذلك تشمیر الھنود عن ساق ا جد فی محو الشعائر 
الإسلامیة لا سیما ذیح البقر واللغة الاُردویة الشعملة علی اللغات العربیة. وأعلن أکابر زعمائہم 
بن القومیة للتحدة لن تقوم فی الھند إلا یاحداث تمدن مزوج م رکب من تمدن السلمین والش رکون 
ولا بدلا لك من تأُسیس مذھب جدید م رکب من الذھبین. وقال بعضہھہ: ”إن اللذھب والدین 
کلاھما بمعزل عن السیاسة فلا بد لڈھل لأھل الھند من تعلیم جدید لا یکون فیہا مدخل للقرآن 
ولا لغیرہ سن کتب المذاب ولا بدلھم أبضا من لسان وٴاحد مشترك بین الاُقوام کلھا لا یکون لە 
امتعصاص بأھل الإسلام ومن نظام واحد لا یکون بناؤہ علی الأّدیان واللذاھبء بل علی رای 
الجمھور وکٹرة آرائہم“. وقال بعضھم: ”ولیعلم أھل للذاھب ان کون اللہ والذھب فی اُعلی 
مکان من السماء أولی من اُن یکون لھما مدخل فی القضایا الا رضیة والاأمور السیاسیة“ وغیر ذلك 
من الأقوال الصرحة بمعنی القومیة ا لتحدة والنظام ا جمھوری۔ 
فأ: مد کم الله ھل مثل القو میة ا لتحدة البینة العوار یرتضیھ الإسلامء ویرضی بہ الله ورسوله 
سید الأنام عليه الصلاة والسلام؟ کلا والل! بل هو هادم لبناء الإ(سلام خالع ربقة التوحید عن رقاب 
الأنام یجر أھله ِلٰی الإ حاد والزندقة واللا مذھبیة انحعضة. 
اویہذا ظھر الجٍواب عن تمویە بعض السفھاء من جماعة العلماء أُن البرطائیة کیو عدو 








إاعلاء السنن إبطال القومیة المتحدة ٦۹9٦‏ 


۲۳ عن أُپی سعید قال: قال رسسول اللہ مع : ان ربکم واحد وأباکم 
واحد؛ فلا فضل لعصربی علی أُعجمی ولا أحمر علی أُسود إلا بالتقوی٤.‏ رواہ الطبرانی 
والہزار بنحوہء ورجال البزار رجال الصحیح۔ 


للإسلام وأهله واستیلاؤھا علی أُرض الھند ُکبر سبب لقوتہا وسطوتہا علی بلاد السلمین من 
مصر والشام. فعلینا ان نستاُصل استیلائہا عن الھند یاقامة القومیة امدخدة مع للش رکین لنصرۃ عالم 
الإسلام. ٹم نضرغ بعد ذلك لھؤلاء امش رکین۔ قلنا: لا یجوز کسب الطیب بالحبیثء ولا تحصیل 
الحییر بالشرٴ فلو سلمنا أُن القوغیة الصحذة تستأصل استیلاء التصاری علی أرض الھند فإنہا مع 
ذلك توجب'استیلاء الشرك وأھله علیہاء وتمحو الإسلام وشعائرہ منہا۔ فھل یرضی أحد لە مسکة 
غقل وعلم ان ینفع بلدا من بلاد الإسلام بمحو الإسلام وشّعائرہ من بلاد اأخحری؟ کلا واللہ ھذا ما 
لا یرضی بە مُلم یژمن باللہ والیوم الآخر قط. 

نص الفقہاء علیٰ أنہ لا یجؤز تحمل ضرر معلوم لتحصیل نفع موہوم۔ وأٔیضا فان الدافعة 
العی قامت کانغریس بہا لا تفید الانقلاب دفعةء وانما تفیدہ تدریجا لتخرب شیٹا من اأساس سلطنة 
النشتارئ مشرمکالة شا یی الإسہورة ائی سی پس ماق تال نناطنة انضاریغی 
الھند إلا وقدقوبت السلطنة ا جمھوریة بہا وارتفعت أعلامھا وعلت ا رکانہا ولا یکون ذلك إلا 
وقد انفحی أثر الإسلام وبطلت شعائرہ وتبددت عساکرہہ وانہدمت أرکانە وخربت بنیانه. فکیف 
تفرغون لھؤلاء للشر کین وقد بلغت قلویکم الحناجر؟ ومن اُخب رکم ان ا جمھوریة التی تقوم 
بأُرضکم بعدرسلطنة النصاری لا تکون عونًا لھم علی أھل الإسلام ولا طالبة للغلبة والعلو علی بلاد 
السلمین؟ فمن اللشاھد أُن ا جمھوریة لا تبقی جمھوریة بل تتبدل ملوکیة عاضة قاھرۃ فان کان 
عدد من السْلسین یقاتلون الیوم إمحوانہم السلمسین نصرة للنصساری لأجل ا جوع والفقر 
والضر فسیقاتل ابنائہم وأٗبناء أبنائہم |محوانہم اللسلمین برضا انفسھم لنصرۃ القومیة ا لمتحدة التی 
قد نشْأُوا فیہا وغذوا بلبانہاء فإقامة القومیة التحصسدة بالھسند فی جھاد ا حریة لیس من نصرة عالم 
الاسلام فی شیء۔ 

وأماقولھم: "إن الله تعالی حیث ذکر فی کتابہ أقوام ألأنبیاء قد اطلق لفظ القوم علی 
ا لجمسوع الشلمل للمسلمین والمش رکین؛ فثبت اتخاذ القومیة ا متحدة من اختلاط الأقوام ا ختلفة 
الأدیان“ فمیفالطة محضۃ وترویر باطلء لأن صحة إطلاق القوم علی ا جموع المذ کور لا یستلزم : 
جواز اتخاذ القومیة ا متحدة التی اصطلح علیہا اُھل السیاسة فی ھذا العصر. أُلا تری أُنِ اللہ تعالی 








گا سے . إنطال القومیة المتحدة تی 


۹٤‏ وعن حمید بن عبد الرحمن بن عوف قال: سمع عبد الرحمن بن عوف 
رجلا یول: أنا اُولی الناس برسول اللہ لُّء فقال: غیرك أولی بە منك ولك نسَبە٤.‏ 
رواہ الطبرانی 


مع إطلاق لفظ قوم نوح علی مسلمیہم ومش رکیہم قد فرقھم قبل ذلك فرقتین ومیز بین ا حزبین 
بقولہ: للمغل الفریقینِ کالاعمی والاٌصم والبصیر والسمیع:ھل یستویان مشلا4 وقال لنوح خین 
نادی ربه طإن ابنی من اغلی وإن وعدك ا حق وأنت أحکم ا حاکمین4: ٹیا نوح إته لیس من 
اأھلك إنه عمل غیر صالح فلا تسألن ما لیس لك به علم إنی أعظك ان تکون من ا جاہلی نچ وقال: 
فإلقد کانت لکم اُسوۃ حسنة فی إبراھیم والذین مع إذ قالوا لقومھم إنا برآء منکم وما تعبدون من 
دون الله کرنا یکم وبدا بیننا وبینکم العداوة والبغضاء اُبدا حی تومنوابالل وحدہ4 وکل ذلك 
بنافی القومیة التحدة التی اصطلحوا علیہا. ومن شك فی ذلك فلییقل للمش رکین الداعین إلی تلك 
القومیة: بنا برآء منکم۔ویما تعصدون من دون الله کفرنا یکم وہدا بینتا وبینکم العداوۃ والبفضاء 
اُبدا حتی تؤمنوا باللہ وحدہ پچ ثم لینظر ھل یرضون بجعله رکنا من ران للك الوییة أو یرمون بە 
من حلق ویتہمونە بالعصبیة انحضةء وقال تعالی: ”ا نمن یعلم اُن ما اُنرل إليك من ريك الحق کمن 

ھو أصمی 4 وغیر ذلك من الآیات الفارقة بین السلمین واللش رکین وبین أولیاء الله وأعدائہ فھل 
لأخد أُن یجترئ علی القول بأن قوم نوح وإبراھیم وموسی وعیسی وغیرھم من الأّمَیاء کانوا علی 
: دین واحد مرکب من الإ(سلام والکفرء أو ان الأبیاء اتخذوا لأُقوامھم قومیة متحیٰۃ بالعنی الڈی 
ُرادہ أھل السیاسة من أبناء زماننا؟ کملا لن یجٹری علی ذلك إلا من لم یشم رائحِة من العلمء فان 
القرآن مصرح بأن الناس کانوا'' أمة واحدة ففبعث الله النبیین مبشرین ومنذرین 4 الایة. وفیه 
دلالة (فی أحد القولین) علی اُن بعثة الأنبیاء کانت فارقة ممزقة للوحدة القی کان الناس علیسہا ممن 
قبل مہطلة للقومیة للسحدة التی کانوا اتخذوھا سودة بینہم فی الحیاۃ الدنیاء فلم یکن إطلاق قوم 
نوح وقوم إبراھیم ونحوہ علی مسلمیہم وکافریہم إلا لکونہم أُمة واحدة قبل بعٹ الأنبیاء إلیہم؛ 
وأین فی ان الله تعالی جعلھم قوما واحدا و اتخذ لھم قومیة مصحدة؟ فان ھذا اصطلاح حادث قد 


زق). ای حین بعث نوح عليه السلام: لاوما آمن معه إلا قلیل پ4 قیل: ثمانون نصفھم رجال ونصفھم نساء وقیل: : سَفة رجال 
. ونساؤھم کما فی ”ا جلالینٴ. واختلفوا فی معنی قوله: : کان الناس أمة واحدةپچ فروی عن ابن عباس والحسن وعطاء أأنہم 

کانؤا علی الباطلء لان بعثة الأنبیاء مترتبة علی ذلك؛ ولو کانوا علی ا حق لم یحتج |لیہم ولو قیل: إن تقدیر الایة فاختلفوا 
فبعث اللہ کا قرأ یه ابن مسمود فالاُصل عدم الإضمار والقراة شاذة لا یعتد بہا کذا فی تفسیر النیسابوری (۳۰۳:۲). 











2 جات إبطال القومیة الححدة لئ 


۸۵ - وعن ابی ھریرة قال: قمال رسول اللہ عَِّ: دإذا کان یوم القیامة أمر الله 
منادیا ینادی أُلا إی بجعلت نسبا وجعلتم نسبا فجعلت أکرمکم أتقاکم فأبیتم إِلا أن 
ت تقولوا فلان بن فلان خحیر من فلان بن فلانء فالیوم أرفع نسبی واأضع نسبکم این 
العقون؟۱۔ رواہ الطبرانی؛ وفی:الاأول شیخہ القدام بن داود وھو ضعیف؛ وفی الانی 
حاون سر ضرف رما الزرائك ۸5). 


اخشرعہ أھل السیاسة من نا وقلدھم فی ذلك من حذی حذوہم فی إوطال لرائع وعلع رقة 
الدیان من الرقاب رجوعا من منہم إلی ا جاملیة الأولی التی أُشار إلیہا القرآن بقولہ: کان الناس 
أمةہچ ۔أی علی الباطل طلفبعث اللہ النبیین مبشرین ومنذرین4 وقوله حکایة عن إبراھیم وقال: 
نا اتخذتم من دون اللہ أوانًا مودة بینکم فی ا حیاۃ الدنیایچھ وقولہ تعالی: نلودوا لو تکفرون کما 
کفروا فتکونون سواء فلا تتخذوا منہم أولیاءچ الایة. تأمل قولہ: نکر نراک حرف ابطل 
فیە ساس القومیة اللحدق فإنہا لا معنی لھا عند أصحابہا إلا مساواۃ الاقوام کلھا سر وعلنًا 
ومشاکلتہا معاشرۃ وتمدنا. 
فعجبا سفه أحلا الوم کیف عکسوا الر وجعلوا القومیة التحدۃ التی بعث اللہ النبیاء 
لإبطالھا وتمزیقھا ثابتة بالقرآن وا حدیث. فإلی الله الشتکی من تحریف الکلم عن مواضعه. 
وأما قولھم: ”إن رسول اللہ علك کتب متسدمہ ا مدینة کتابا بین الؤمنین والمسلمین من قریش 
ویٹرب ومن تبعھم فلحق بہم وجاھد معھمء أنہم اُمة واحدة من دوت الناسء وفیه ان یہود بنی 
عوف أَمة مع الؤمنین للیہود دینہم وللمسلمین دینہم إلخ ٠‏ فھذہ قومیة متحدة قد اتخذھا رسول 
اللہ مك ہین اللؤمنین والیہود وهم کافرون. ففیه أنہم یصیروا أمة واحدة نجرد اشتراکھم فی الوطن 
أُو النسب او اللون أو اللسان بل انا ضاروا کذلك لأجل العھد الذی عقدوہ بینہم ولیس ذلك من۔ 
القومیة اللتحدۃ فی شٔیء فإن العھد لا یکون قط إِلا بین فریقین مختلفین لا یجمعٍم سٔیء غیر 
العھد الذی عاھدوا عليه وھذا نما لا تنکرہ ولا ننازعه بل هو ما دعوناکم إليه غیر مرة: ان اأعقدوا 
مع الشرکین من اھل کانغریس عقدا وعاھدوھم عھدا یتفق عليه الفریقان حزب الرحمن وحزب 
الْشیطانء فقاڈوا: إن ذلك من العصبیة الدینیة والفرقةالقومیة ولیس من القومیة المتحدة فی شیء 
فانظروا أنی توفکون: وأیضا فان رسول اللہ كلهُ لم مجعل السلمین والیہود أمة واحدة بحیث 
یکون نظامھم جمھوریا مبنیا علی رأی ا جمھور وکثرة الراء بل کان زمام نظاتھم بید رسؤل اللہ 
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قلت: أما القندام فمختلف فیيه قال مسلمة: روایاته لاہں بہا۔ وقال محمد بن 
یوسف الکندی: فقییہا مفتیاء وقال السعودی ”فی مروج الذھمب“: کان من اُجلة 
الفقھاء ومن کبار اصحاب ماك اھ. وا تکلموا فی روایتە عن خالد بن نزار بجرح 


وحدہ وکان حکمه هو الظاہر علیہم یدل علی ذلك ما فی ھذہ الصحیفة نفسھا من قولہ: 
وإنہ لا یخرج منہم اأحد (أی من المدینق) إلا یاذن محمد یگ ومن قولہ: وإنه ما کان بین اأھل ھذہ 
الصحیقیة من حدث أُو اشتجار یخاف فسادہ فإن مردہ إلی اللہ وإلی سحصد رسول اللہ گل 
”سیرة ابن هشام* (۲۸۰:۱)۔ ۱ 

ولانزاع فی جواز مٹل ھذہ القومیة لح العی یکون حم الإسلام ہو الظاھر علیہاہ وأین 
هذا من التی تدعوننا إلیہا من القومیة التی یکون زمام نظامھا بید ا جمھور -وھم الش رکون۔- 
وحکم الکفر هو الظاھر علیٰہاء أ فلا یتدبرون القرآن أم علی قلوب أُقفالھاء یا حسرۃ علی العباد 
وتبا لہذہ العقول کیف تحتج بالضدہ وبالنشیض علی النقیض وما یستوی الاُعمی والبصیر ولا 
الظلمات ولا النور ولا الظل ولا ا خرور۔ 

قالوا: ون رمسول اللہ ہل جعل بنی ہاشم وبنی الطلب مسلمیہم وکافریہم أمة واحدة 
دون قریش,ء وعقد بین اللسلمین وا مشرکین منہم قومیة متحدة فکانوا جعیمًا يدًا واحدة علی قریش 
ینصرونه ویحمونہ من أذاھم وکان زمام ھذا الأمر بیند أبی طالب وھو مشركءوھو زعیم القوم 
بیدہ الإبرام والنقض کله: ۱ ۱ 

قلنا: کذہتم وعا اثیتم صلی دعواکم.ببرہان؛ فان رسول اللہ يك لم یطلب النصر من ابی ۱ 
طالب یوما من الدھرء وإنا کان أبو طالب ینصرہ ویحمیه من عند نفسه ما جبلە اللہ علی حب ابن 
أخحيه وكِذلك بنو ہاشم وبنو الطلب ھا نصروہ وحملوہ ما جبلوا علی العصبیة والأئفة من ان 
یصاب أحد منہم بید غیرہم من الأقوامء وکل ذلك کان من عند انفسھم لا بطلب من رسول الله 
ػِك ولا لعقدہ قومیة متحدة بالمعنی الذی اخترعه أھل السیاة من الکفارہ ولم یکن رسول الله 
تبعا لھم فی ذلك بل کان کلھم تبعا لہ. الا تری أنه کان یبادی قومہ بالإ(سلام ویصدع بە 
کما أمرہ الله وی کر آلھتہم ویعییہا ویسبہا ویسفہ أحلامھم ویضلل آبائہم ومش رکوا بنی ھا 
وبنی اللطلب یسمعون کل ذلك ولا یرضونه منه فقد کان أبو طالب علی دین قریش؛ وکذلك 
للش رکون من بنی ہاشم وبنی الطلب ومع ذلك ینصرون رسول اللہ عهُ ویحمونه من اُذی قریش 
ومنعون حتی قال أشراف قریش لابی طالب: إن ابن اأحيكٰ قد سب آلھتنا وعاب دیننا وسفه 














إعلاء السنن إبطال القومیة ا متحدةۃ ٦۹‏ 


هین کما فی ”اللسان٭ٌ (٦:۸۹)۔‏ وأُما طلحة بن مرو فان کان هو ا حضرمی الکی 


اأحلامنا وضلل آبائناء فإما أن تک عناء وإما ان تخلی بیتا وبینە فیانك علی مثل ما نحن عليه من 
خلافہ فنکفیکەء پإنا والله لا نصبر علی هذا من شتم آبائنا وتسغیه أُحلامنا وعیب آلھتنا حتی تکفه 
عنا او ننازلہء وإیاك فی ذلكَ حتی یہلك أحد الفریقین. فعظم علی ابی طالب فراق قومه وعداوتہم 
ولم بطب نفسا یاسلام رسول اللہ عإّ لھم ولا خذلہ لأنه للحب الذی جبلہ الڈی عليه: فبعث لی 
رسول اللہ چُ فقال ل: یا ان احی! إن قومك قد جاؤونی فقالوا إلی ککذا وکذا فأبق علی وعلی 
نفسك ولا تحملنی من الأمر ما لا اُطیق: فظن رسول اللہ يك أنە قد بدا لعمهہ فیە بدو وأنه خاذله 
ومسلمہ وأنہ قد ضعف عن نصرتہ والشیام معہ. فقال رسول الله كّ: یا عم! والله لو وضعوا 
. الشمس فی بمینی والقمر فی یساری علی أن اترك ھذا الأمر حتی یظھرہ اللہ او أھلك فيه ما ترکتہ؛ 
ٹم استعبر رسول الله چػه فبکی ٹم قام فلما ولی ناداہ أبو طالبء فقال: اقبل یا ابن اُخی فاقبل علیہ 
رسول الله گُُ تقال: اذھب یا ابن اأخی فقل ما أحیبت فو الله لا اُسلمك لشیء ابدا؟ھ من" سیرۃ 
این هشام“ .)۱٥٤١١(‏ ۱ 

فانظروا! ہل کان رسول اللہ کل طالبا من عمه نصرة أو کان یحسیہ من عند نفسہ؟ وھل 
کان آبو طائب آمیرا صلی رسول اللہ چا أو کان ہو أمیر نفسه لا یسالی بن نصرہ او خذلہ؟ 
وھل لیس فی أن اأعل مکة کانوا بدعون رسول اللہ عيّ لی قومیة للتحدةہ ووافقھم علی ذلک اھ 
طالب ودعا النبی هٍِّ إلیہا فردھا علیہم وعليه وأصر علی الإعلان بسب آلھتہم وتسفیه أحلامھم 
والنصدع با أمر اللہ بە والفرق بین الحق والباطل ونصرہ أبو طالب علی ذلك ووافقه بنو ھاشم وبنر 
ال ُگانوا عماة الدین وأنصار الإسلام مع بقاشہم علی الشرك کان ذلك من عجائب صنع الله 
یرہ حیث نصرہ وأیدہ بأعدائہ مع صدعه بأمر اللہ وقذفہ بالحق علی الساطل الڈی هم علي*. وھل 
ہذا من القوسیة الححدة الئی تدعو إلیہا کانفریس من شیء؟ کلا ولل لا یشیسھا علی ذلك إ٦‏ 
منکوس القلبء آؤ معکوس الأمَ. قال امن [سحاق: وثم إن شریشا تذامرزا بیجم علی من تح 
انبائز مضہم من أصحاب رسول الل یل الذین اسلسوا معدہ ومنع الله رسولہ گ مشہم بعم ھی 
لالبء وق قام ار طالبٰ ین ری فرشا یصتعون ئی سی هاشم وہنی الطلب قدعا لوم ای *' *٭ 
عليه من منع رسول اللہ لت والقیام دونه فاجتمعوا إلیه وقاموا معه وأجابوہ إلی ما دعاہم إليه لا 
سا کان من ألی لب عذو الله اللسون فلسا ری أبو طالب من قومە ما سرہ فی جھدھم مع* 
رس سمل بش سک ھکر ا پل ا جم 








ج - ۱١‏ إبطال القومیة لخد ْ--٠--‏ ۹۹ 


فروی عنه جریر بن حازم والٹوری وأبو داود الطیالسی وغیرھم؛ قال ابن عدی: روی 


ظا ای رین سز سض ا قال: :ٹا اجعمعت یوما قریش لملفخر فعید تناف سرھا 
وضمیمھا الأشعار (سیرة ابن هَشام .)١٤ ١‏ 

۱ وفی ذلك سا بدل علی أن یا طالب ہر لق قام ٹی پنی عاشم وت الطلب ومماہم إلی 
نصنرة رسول اللہ ومدعہ من قریش ولم یکن ذلك من فعلہ ىک ولا من طلبه بل کان بأبی هو -- 
واُمی فی غنی عن نصرتہمء وعن طلب النجدة بہم واھا فعلوا ما فعلوا للعصبیة التی جبلوا علیہاء 
میں جو تر و چٹ ہس 
والایمان وبوا علی دین آیبائہم مقلدین ولکن العقل والإنصاف دعاہم إلی ترك اُذی ھذا اللبی 
الامین ومنع من راد أذاہ من القوام امش رکین. قال ابن إِسحاق: فلما خشی أبو طالب دھماء 
العرب ان یرکبوہ مع قومه قال قصیدتہ التی تعوذ فیہا بحرم مکة وبمکانه مہاء ونود فیہا اُشراف 
سو ویو و تو رت س رو ولا تا رک 
ڈول عواوفومس 








وا رأت القسوم لا ود فضیسہم 

وقد قطعوا کل العسری والوسائل 
فیلات وأبیض عسضب من تراث القساول 
':کسشدیتم وبیت اللہ نصسرك مکة ونظعن إلا اہ رکم فی بلا بل 
کلذبتم وبیت ال زی محمدا ولانطاعن دونےەونتاضل _ 
اونسلمنے حستی تصسرع حسوله . ونذمل عن اُبنائنا والضسلائل 


۱ لعمری لقد کلفت وجدا بأاحمد 
فلا زال فی الانیا جمالا لأملہا 
فسمن لہ فی الناس أی مؤمل 
حلیم رشید عادل غیر طائش 
: کل ولا ان امنیئ سب 







افتلاھلہرا: أُن ابنتا لا مَکذب 
افاصبح فینا احمد فی أروسة 
حدبّت پتفسی دونه وحمیتعه 


فنتاشندہ رب | لتتناد بنصرہٴ 


واخسوته دأب ا حب الواصل 
وزینا من والاہ رب اللش .ا کل 
إذا قاسر ا حکام عند الصفض4اضل 
یوالی إلھسا لیس عیه ببغض۹افل 
حر علی أُشیاخنا فی اغافل 
من الدھر جدا غیر قول السہیاژزل 


۱ لدیتا ولا یسی ییقسسول الأُباطل: 


چو جو رہ 


ودافسعت عَة بالڈر أو الکلاکل 


وأظھے ادا قنه غے باطل 


کے 


ا 
إعلاء السان إبطال القومیة امتحدۃ ۹۷ 


سا رم ناوعا سوری لا اد وذکر عبد الرزاق عن معمر أنه اجتمع هو 

وشعبة والشوری وانن جریجء فقدم علینا شیخ ناما علا آربعة لاف حدیٹ عن:فلی 
قلب فما اُخعاأإلا ای موضعں وتسن نظر فی الکتاب لیکن اخطاً منا ولا منه إنھا 
کان من فوق فکان الرجل طلحة بن عمرو“ اھ. من ”التعہذیبٴ : وفی ذلك أکبر دلیل 
علی حفظہ وئثبتہ وإتقائہہ وإن کان هو القناد فذ کرہ ابن بی حاتم ولم یذ کر فيه جرحاء 
وعلق لە البخاری؛ زا کردا ای اض ات ربال فرح لیس بالقوی 


ملخصا من ”سیرة این ہشام“ (١سیرة‏ این هشام۷٣۱).‏ وفیە دلیل علی أُن ابا طالب لم 
یکن أمیرا علی رسول اللہ یه قط بل کان ہو يك أمیرا عليه محببا لدیہء کان أبو طالب یعرف 
منه الصدق وا حق والصواب ولکنە اأنف من اتباعه والإعلان یإطاعتہ مخافة السبابء فأین ھذا من 
القومیة التحدة التی یریدھا کانغریس من مسلمی الھند بحیث یکونون کلھم تحت نظام جمھوری 
مؤسس:علی کثرة الآراء وا جمھور ھم امش رکون؟. تو قد استجار النبی طلُّ بمطعم بن عدیء. 
وأیو بکر بابن الدغتةہ وأقاما بمکة فی جوارھما۔ 
قلنا: : لیس ذلك من القومیة المتحدۃ التی أنتم بصدد إِباتہا فی شیء وإما ذلك من باب 
ا حراسة ولا نکر جواز اتخاذ حرس کافرة تحرسناعن الأعداء ومن عرف معنی الاجارةۃ 
والاستجارۃ التی کانت من عوائد العرب لم یشك قط فی ان ا جیر منہم لم یکن أمیرا علی 
المستجبرہ بل کان اللستجبر أمیرا علی ا جبرہ فلو أُوذی المستجبر فی جوار أحد منہم کان ذلك 
مسبة للمجبر وعارا عليه؛ وأیضا کانت الإجارۃ والاستجارة عذہ من عقود العاوضات عندھم فمن 
سوسارہ روچ سم یھ یپ مہ وت 
سعد بن عبادة قبل الھجرة وظنتِ أُنه بایع النبی عَل يك سرا وویجدہ البعشر والنجدۃ إذا ماجر إلی 
المدینة فربطوا یدیە إلی عنقه بنسع رحله؛ ثم أُقبلوا به حتی اأُدخلوہ مکة یضربونہء ویجذبونہ 
بجمته فقال لە سھیل بن عمرو: ویحك أما بینك وبین اُحد من قریش جوار ولا عھد؟ قال: قلت: 
بلی واللہ لقد کنت أجیر لجبیر بن مطعم بن عدی تجارہ وأمنعھم ممن اُراد ظلمهم ببلادی 
وللحارث بن حرب بن أُمیة بن عبٔذ شمس قال: ویحك فاھتف باسم الرجلین واذکر ما بین 
وبینہا قال: ففعلت وخرج الرُجل إلیہما فوجدھما فی اللسجد عند الکعبةہ فقال لھما: إن رجلا 
من ا حزرج الان بہتف بکما یذ کر أُنە بینه وبینکما جوارا قالا: ومن هو؟ قال: سعد بن عبادق 
قالا: صدق واللہ إن کان لیجیر لنا تجارناء ویعنعھم ان یظلمَوا بیلدہہ قال: فجاءا فخلصا سعدًا کذا 








ج - ۱٢‏ إبطال القومیة اللتحدة ۔ ٦۸‏ 


”العہذیب“ وھذا تلیین هین فالاأثران صالحان للاحتجاج بہما لا سیما ولھما شواھد قد 
ذکرناھا من قبل. 


فی "سیرة این ہشام (اسیرة ابن ہشام۷٢۲)‏ وقدم علم کل من لە علم بمکانة بنی ھاشم بمكة 
وعلو کعبہا فی قریشء أُنە لم تکن قبیلة من قبائلھا إلا ولبنی اشم منة علیہاء وید بیضاء إلیہا لا 
سیما معطم بن عدیء فقد نصرہ ابو طالب غیر مرۃ وخلصه من غیر ورطة کما أشار إلی ذلك فی 
قصیدتہ اللامیة الشھیرۃ بقوله: 

ا مطعم لم مخ لك فی یوم نحدة .ولا مغطم عند الأمسور ا جسلال 

ولا یوم خسم |إذ أتوك ألدة اولی جدل من اشصےوم الساجل 

ملعم إن القسوم سساسوك خطة ‏ وانی مسعی أوکل فلست بوائل 

فلجل ذلك استجار النبی هِّه بە حین قفوله من الطائف عوضا مما عليه وعقود العاوضات 
یست من القومیة اللتحدة فی شیء. وقس علی ذلك استجارة أبی بکر بابن الدغنة مع اُن ابا بکر 
م یطلب منە ان یجیرہ وھا أجارہ من عند نفسہ واأصر علی أبی بکر ان یرجع إلی مکة فی جوارہ 
فأین فی ما رامہ ھؤلاء من القومیة ا متحدة ونحوھا؟. قالوا: قد ھاجر للسلمسون إلی ا حبشة وأقاموا 
فی جوار النجاشی وو کافر بعد لم یعرف الڑإسلام ولم یذعن لھ. 

قلنا: فھل اأحدثوا هناك قومیة متحدة مع النجاشی وقومہ قبل إسلامہہ ام سکنوا فی بلادہ 
فقط؟ فإن کان الاول فاتوا عليه یسرھانء وإن کان الثانی فمن ذا الذی نع ارتحال المسلم إلی بلاد 
المرب لأُجل التجارۃ والزراعة والعننزہ والفرجة ونحوھا؟ فھٌلاءفقھاءنا قد عقدوا للمستامن باہا 
فی الفقہ ولم یعدوہ ولا اأحد من أھل السیاسة من القومیة الصحدةء أ لا تری کثیرا من الیھود 
والنصاری یدخلون دار الإسلام ویسکنون بہا مدة فھل ذلك من القومیة اشإحدة فی شیء؟ وھا 
نحن وأنتم کلنا فی أُرض الھند تحت سلطیة النصاری فھل ھذا من القومیة التحدة مع النصاری فی 
شیےء؟ فعجبا لھذہ العقول الدکوسة کیف تحتج ا لا حجة فیه وتغرر العوام بالخروج عن اللبحث 

قالوا: قد اتخذ رسول اللہ یل عد اللہ بن أریقط دلیلا حین ھاجر إلی الدیتة فماذا علینا لو 
انخذنا کانفریس دلیلا نا مع غلیة الکضر فیہا؟ قلنا: کان عمبد اللہ بن أربقط أجیرا لہ پگ تحت 
حکمہ ولیست کانفریس کذلك بل ندم تحت حکمھا قال این بطال فی شرح ھذا الحدیث: 
”عامة العلساء یجیزون اسشیجارھم عند الضرورة وغیرھاء ما فی ذلك من اللذلة لھم وڑھا التعع ان 








إعلاء السئن إبطال القومیة المتحدۃ 9۹ 


۹ حدثنا عثمان بن أبی شیبة حدثا أبو اللضر یعنی: ھاشم بن القاس 
حدثنا عبد الرحمن بن ثابت حدثنا حسان بن عطیة عن ابی منیب ا جرشی عن ابن عمر 
رضی الله عنہمسا قال: قال رسول اللہ مل : (من تشبه بقوم فھو منہم؛. رواہ ابو داود 
قال این تیىمیة: وھذا إسناد جید؛ فان ابن أبی شیبة وأبا النضر وحسان بن عطیة ثقات 
مشاھیر اأجلاء من رجال الصحیحین؛ وعبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان قال یحبی بن 
معین وأبو زرعة وأأحمد بن عبد الل: لیس بە بأأس. وقال عبد الرحمن بن إبراھیم دحیم: 
ہو ثقة. وقال أبو حاتم: هو مستقیم الحدیث. وأما أبو منیب ا جرشی فقسال فیە العجلی: 
ہو ثقة وما علمت اُحدا ذکرہ بسوء وقد سمع منہ حسان بن عطیة وقد احتج الإمام 
حمد وغیرہ بہذا الحدیث (اقتضاء الصراط ا مستقیم ص۳۹)۔ 


یؤاجر اللسلم نفسه من المشرك ما فيه من إذلال اللسلم اھ (فتح الباری ٣٣:٤٣‏ ٣٦۳)۔‏ 

وإذا عرفت معنی القومیة المتحدة وأن کل ما احتج بە الخصم لاثباتہا باطل وحجتہ داحضة 
شرعا وعقلا فلدرجع إلی بیان ماجاء بە الشرع فی ھذا الباب فنقول: قد دلت الأحادیث التی 
ذکرناھا فی اللتن علی ان اللہ قد اُذھب عبیة ا جاھلیة وأن لا فضل للاأحمر علی الاسود وأُن اللہ قد 
جعل لحخلقه نسبا وهو التقوی وأُبی الناس إلا ان یجعلوا لھم نسبا غیرہہ وو الانتساب إلی الآباء۔ 
وفی کل ذلك دلیل واضح علی أُن النسب الذی لە من التأثیر فی تقو القوام ما لیس لغیرہ لا عبرۃ 
بە عند الله وإنھا ھو مؤمن تقی أُو فاجر شقی مثل الفریقین کالاعمی والاٌصم والبصیر والسمیع ھل 
یستویان مثلا؟ فلا یکون المؤمنون والکافرون قوما واحدا قط. بل ہما فریقان مختلفان نعم لا بأس 
باتحادھما واجتماعھما فی العقود الدنیویة والأمور السیاسیة إذا کان حکم الإسلام هو الظاھر 
علیہم وإلا فلا وإذا بطل العقوع بالأنساب فسا ظنك بالتوع بالالوان والاُوطان واللسان؟ قال 
تعالی: نما للؤمنون إخوةه4چ فجعل الژمنین کلھم إخوۃ سواء کانوا عربا أُو عجما أو سودا أو 
حمرا او بیضا من ای بلاد کانوا وبای لسان تکلسوا إن اللہ لا ینظر إلی صو رکم؛ ولما بنظر إلی 
اأع 'لکم ونیاتکم, فالعبرۃ بالإمان والاأعمال ولا یوزن النسب والوطن واللون واللسان عند الله 
بشیء إلا فی بعض الاأحکام کاختصاص الإمارۃ بقریش واعتبار الکفاءة فی النکاح ۔مصالح قد أُشار 
٭ إلیہا الشارع وبینہا الفقھاء۔ 

قولہ: ”حدثا عثمان بن أبی شیبة إلخٴ ھذا الحدیث أقل أحوالہ اُن یقتضی تحری التشبه بہم 
اي بالکفار وائشرکینە وإن کان ظاھرہ یقعضی کفر ا تشبه بہم کما فی قولە تصالی: ومن 











ج - ۱٢١‏ إبطال القومیة المتحدةۃ ...م۷۴۰ 


وقد روی فی ھذا الحدیث عن ابن عمر عن النبی لج أنه نہی عن الصشبه 
بالاعاجمء وقال: (من تشبه بقوم فھبو منہم). ذکرہ القاضی ابو یعلیء وبہذا احتج غیر 
واحد من العلماء علی کراھة أشیاء من زی غیر السلمین. (اقتضاء الصراط الستقیم 
أیضا ص ). 


یتولھم منکم فیانه منہم چ4 ولا ریب أُن القومیة المتحدة بالمعنی الذی ذکرناہ یقتضی رفع الشمیز من 
بین اللسلمین وا مش کین وأن یکونوا کلھم سواء فی المعاشرۃ والعمدن ویعوحدوا اسما ولسانا 
ورسما وإعلانا ولا یخفی ما فی ذلك من هدم قواعد الڑسلام فان مجانبة هدی الکفار من 
الکتابیین والوٹیین ومخالفة اُھل الکتاب والاًعاجم قاعدة عظیمة من قواعد الشریعة کثیرة الشعبء 
وأصل جامع من أُصولھا کثیر الفروے: ولا أظن أُن من خاض فی الفقه ورای اِماءعات الشرع 
ری ہس وعوود ہد ہج من وقر الإیمان فی قلبء 
وخلص إلیيه حقیقة حقیقة الإسلام وأنه دین اللہ الذی لا یقبل من أحد سواہ إذا نبە علی هذہ الکن إلا 
کانت حیاۃ قلبہ وصحة إِمانه توجب استیقاظه بأأسرع تنبيه ولکن نعوذ باللہ من رین القلوب وھوی 
النفوس اللذین یصدان عن معرفة ا حق واتباعہ. قال ابن تیمیة فی ٴانضاء الصراط الستقیمٴ: ”قد 
بعث اللہ محمدا بل بالحکمة التی ھی سنة وھی الشرعة والنھاج الذی شرعہ لە فکان من ھذہ 
الحکمة أن شرع لە من الاُعمال والاُقوال ما یباین سبیل اللغضوب علیہم والضالین فأمر مخالفتھم 
فی الھدی الظاھرء لامور: منہا أُن اللشارکة فی الھدی الظاہر تورث تناسبا ٴتشاکلا بین المتشابھین 
یقود إلی موافقة ما فی الاخلاق والاًعمالء وھذا أمر محسوس فإن اللابس ٹیاب أھل العلم مثلا _ 
یجد من نفسه نوع انضمام إلیہم واللابس لفیاب أُھل الجند امقاتل مشلا یجد فی نفسه نوع تخلق 
بأخلاقھمء ویصیر طبعه متقاضیا لذلك إِلا أُن یمنعه مائع. ۱ 

ومنہا: ان االفة فی الھدی الظاھر توجب مہاینة ومفارقة توجب الانقطاع عن موجبات 
الغضب واُسباب الضلالء والانعطاف علی اُھل الھدی والرضوانء وتحقق ما قطع اللہ من اموالاۃ 
ہین جندہ الملفلحین وأعدائہ ا حاسرین إلی ان قال: ومنہا أن مشا رکتہم فی الھدی الظاھر ت وجب 
الاختلاط الظاھر حتی یرتفع التمیز ظاھرا بین المدیین ا مرضیین وبین الغضوب علیہم والضالینء إلی 
غیر ذلك من الأُسباب*' حکمیة ھذا إذا لم یکن ذلك الھدی الظاہر إِلا مباحا محضا لو تجرد عن 
مشابہتہم فأما إِن کان من موجبات کفرھم کان شعبة من شعب الکفر فموافقتہم فيه موافقة فی 
نوع من اُنواع معاصیہمء فھذا أُصل ینبغی ان یتفطن لە واللہ اأعلم (ص۷): 








[ ا جج إبطال القومیة الحدة ّ۷ 


۷ وعن جابر فی حدیث حج الوداع وخطبتہ ىُلػُ یوم عرفة وذکر 
الحدیث. فقال: قال مك : دکل شیء من أمر ا جاہلیة تحت قدمی موضوع)۔ رواہ مسلم 
(اقتضاء الصراط الستقیم ص٥۵). ٠‏ 

۸ػ- ومن طریق مالك عن الزھری عن أبی سلمة بن عبد الرخمن قال: جاء 
قیس بن مطاطة إلی حلقة فیہا صھیب الرومی؛ وسلمان الفارسی وبلال ا حبشی فقال: 
ہذا الُوس وا خزرج قد قاموا بنصرۃ هذا الرجل فما بال ھؤلاء؟ فقام معاذ بن جبل فأأخحذ 
بتلابیبء ثم اتی بہ إلی النبی سك ذأخبرہ بمقالده فقام النبی سك مغضبا یجر ردائہ حتی 
دخل الملسجد ثم نودی: إِن الصلاۃ جامعةء فصعد ابر فحمد اللہ وأٹنی عليه ؛ ٹم قال: أُما 
0 سا ات ور سس نت 
لیست لأحد کم بأب ولا أم نما ھی لسان فمن تکلم بالعربیة فھو عربی. ا حدیث رواہ 
السلفی قال این تیمیة: ھذا ا حدیث ضعیف: وکانه رکب علی مالك لکن معناہ لیس 
ببعید بل هو صحیح من بعض الوجوہ کما قدمناہ0. (اقتضاء الصراط ال مستقیم ص۳۹). 

۹ عن عمرو بن مرة ”فی قولە: فلا یشھدون الزو ر4 لا بمالعون أُھل 


قوله وعن جابر إلخ. قال ابن تیمیة فی الاقتضاء: وھذا یدخل فیه ما کانوا عليه من العبادات 
والعادات مل دعواھم یا آل فلان ویا آل فلان ومئل أُعیادھم وغیر ذلك من أُمورھم اھ (ص٥۲٢).‏ 
ولا یخفی ما فی القومیة اللحدة من مشارکة اللشرکین فی کثیر من عوائدهمٌوامور شرکھم. 

قولە ”ومن طریق مالك إلخ“ قلت: فیه دلیل علی إبطال القومیة التحدة ظاہر. فإِن قیس بن 
مطاطة ما اأنکر کون صھیب وبلال وسلمان فی حلقۃة الملسلمین لکونہم من قبائل العجم دون 
العرب؛ فخضب رسول اللہ مك علی ذلكء وقال وتے ‏ سیت 
ای فلا معنی لبناء اأساس القومیة علی ذلك۔ 

لا یقال: فيه بناء القومیة علی التکلم بالعربیة لقوله: فمن تکلم بالعربیة فھو عربی. لنا 
نقول: معناہ لیست العربیة معیارا للغْصّیلةہ وانما ھی لسان ولغة تتعلق بالدطق والتکلم لیس إلاء ولا 
شك ان مجرد التکلم لا فضل فیەہ یدل علی ذلك ما مر عن أبی سعید مرفوعا دن رکم واحد فلا ٠‏ 
فضل لعربی علی عجمی ولا أحمر علی اُسود إلا بالتقوی) وھو حدیث صحیح۔ 

قوله ”عن عمرو بن مرة إِلخ٭ قد قال قوم فی قولە تعالی لا یشهدون الزور4: إن امراد 





ت5ا . إبطال القومیة التحدۃ ء۷۳۰۷ 


الشرك علی ش رکھم ولا یخالطونہمٴ. رواہ أبو الشیخ وسکت علە ابن تیممیة فی 
”الاقتعضاء“ (ص۸۱). 

۰ عن عطاء بن یسار قال: قال عسر: إیاکم ورطانةا' الاعَاجمء وأن : 
تدخلوا علی الشرکین یوم عیدھم فی کنائسھم. رواہ ابو الشیخ أأیضا (ص٦۸)ء‏ ورواہ 


شھادة الزور التی ھی الکذبء وہذا فیه نظر؛ فانه قالِ: لا یشھدون الزور ولم یقل: لا یشھدون 
بالزور والعرب تقول: شھدت کذا إذا حضرتہ کقول این عباس: شهدت العید مع رسول الله 
مل وقول عمر: الغنیمة لمن شهد الوقعة. وھذا کثیر فی کلامھم وأُما شھدت بکذا فمعناہ 
أخحبرت بە ووجھه تفسیر التابعین اُن الزور ہو انحسن الموہ ومنہ قولہ طُ: دلمتشبع بما لم یعط 
کلابس ٹوبی زور٤.‏ وإذا کان الله قد مدح ترك شھود الزور الذی ھو مجرد ا حضور برؤیة أو 
سماع فکیف با لموافقة جا زید علیٰ وک دی العمل الایٰ مو عحل اروا لضف آ اقومیۃ 
المتحدة بالمعنی الذی مر ذکرہ تقط یہ وت بھورہ سے 
مذمومة شرعا. 

قوله ”عن عطاء بن یسار إلخٴ. قال ابن تیمیة: ”ھکذا هو فیما رأیته ولعله عطاء ابن دینار 
(وثقه أحمد وأبو داود کما فی ”امیزانٴ)ء وفیه کراهة ان یتعود ال جل النطق بغیر العربیة مع 
القدرۃ علیہا فان اللسان العربی شعار الإسلام وأھله واللغات من اأعظم شعائر الام التی بہا 
یعمیزون. قال ابن تیمیة: ولھذا نقول: ینبغی لکل اُحد یقدر علی تعلم العربیة ان یتعلمھا لأُنہا 
لوان ا رر فراقس کے ا مر مل اعد او سا ما7 
اشافعی لن یعرف العربیة ان یسمی بغیرها وأن یعکلم بہا خالطا لھا بالمعجمیة وھذا الذی ذکرہ 
قاله الائمٰة ومأثور عن الصحایة والتابعین ونقل عن طائفة منہم أُنہم کانوا یتکلمون بالکلمة بعد 
الکلمة من العجمیة کما قال النبی سلكهِ لأم خالد بنت خالد بن سعید بن العَاص - وکانت صغیرۃ 
قد ولدت بأرض ا لحبشة-: یا أُم خالد! هذا سنادء والسناد بلغة ا حبشة ا لحسن. وروی عن ابی 
ھریرة أنه قال من أوجعہ بطنہ: أبە شکم درد؟ وبعضھم یرویە مرفوعا ولا یصح) وأُما اعتیاد 
ا لحخطاب بغیر العربیة التی ھی شعار الإسلامء ولغة القرآن حتی یصیر ذلك عادة للمصر وأُهلهہ 


)١(‏ نہی عن الرطانة ای النکلم بالسجمیة واعتیادہ ولم ینہ عن تعلم الألسن فلا باُس بتعلمھا عند ا حاجة کما تعلم زید بن ثایت 
السریانیة واللہ تعالی أعلم. 











وت إیطال القومیة اللتحدة ۰۳ 
البیہقی یإ(سناد صحیح عن سفیان الثوری عن ثور بن یزید عن عطاء بن دینار نحوہ. 


ولأھل الدار وللرجل مع صاحبہ ولاھل السوق أُو للاأمراء او لأُھل الدیوانء او لأھل الفقه فلا ریب۔ 
أن ہذا مکروہہ فإنہ من التشبه بالأعاجمء وو مکروہ کما تقدم؛ ولھذا کان السلسون التقدمون 
ما سکنوا اأرض الشام ومصر ولغة اُھلھا رومیقہ وأرض العراق وخراسانء ولغة أھلھا فارسیة وأرض ٴ 
اللضرب ولغۃ أُھلھا بربریة عودوا أھل ھذہ البسلاد العربیىةء حتی غلبت علی أھل ھذہ 
الأمصار-مسلمھم وکافرھم- وھکذا کانت خراسان قدیما ٹم اأنہم تساھلوا فی أمر اللغة واعتادوا 
ا خطاب بالفارسیة حتی غلبت علیہم وصارت العربیة مھجورة عند کثیر منہمء ولا ریب اُن ھذا 
مکروہء ونما الطریق الحسن اعتیاد ا خطاب بالعربیة حتی تلقنھا الصغار فی الدور واللکاتب فیظھر 
شعار الإسلام وأعلهہ ویکون ذلك اُسھل علی أُھل الإسلام فی ققه معانی الکتاب والسنة وکلام 
السلف؛ بخلاف من اعتاد لغة ثم أراد ان ینتقل إلی أخری فإنه یصعب. 

واعلم أُن اعتیاد اللغة تؤثر فی العقل وا حلق واادبن تأثیر قوب بیًا وتوٹر أیضا فی مشابہة ٴ 
صدر هذہ الأمة من الصحابة والصابعین ومشابہتہم تزید العقل والدین وا خلق؛ وأیضا فان نفس 
اللغة العربیة من الدین ومعرفتہا فرض واجب؛ فإن فھم الکتاب والسنة فرض ولا یفھم إلا بفھم 
اللغة العربیةہ وما لا یتم الواجب إِلا بە فھو واجب شم منہا ما ھو واجب علی الأعیان ومنہا ما هو 
واجب علی الکفالة اھ (ص۹۸). ۱ 

وإذا عرفت ذلك فمن أعظم ما أصیب بە اللسلمون فی الھند ترك اُسلافھم الذین فتحوا تلك 
البلاد ترك اعتیاد امخطاب باللغة العربیة واختیارھم اللغة الفارسیة ٹم تأأسیسھم لغةً م رکبة من العربیة 
والفارسیة والھندیة تسمی بالاردویة وھی اللغة التی غلبت علی أھل ھذہ البلاد -۔سلمھم 
وکافرہم- وھی الیزم شعار اللسلمین بہا من بقایا آثار اُسلافھم الذین تملکوھا وفتحوھا وھی ال 
التی قد انتقل إلییہا معظم علوم الإسلام من القرآن وا حدیث والفقهوأقوال السلف: ترجمة 
وتفسیرًاء فقامت الکانغریس حمو ھذہ اللغة من أأرض الھند وترویج اللغة,الھندیة بہا۔ ولا یخفی ان 
الھندیة بالنسبة إلی الأُردویة هھنا نظیر الفارسیة بالدسبة إلی العربیة فی بلاد المرب فلا یجوز 
للمسلمین ان یرجحوا الھندیة علی الأردویة کما لا یجوز لاھل العرب ترجیح الفارسیة علی 
العربیةہ ما فی ذلك من إبطال شعار الإسلامء فان الاردویة اُقرب الاَلسن إلی العربیة فی أُرض الھند 
وأیسرھا تعلما وتعلیماء واُشدھا انصالا بالعربیة وأُعمھا فی بلاد الإسلام نطقا وتکلیما فلا یوجد 
بلد من بلاد الإسلام إِلا وفیسہا جماعة ینطقون بہاء أو یفھمونہا فمن الواجب علی مسلمی الھند 

















0-06 إبطال القومیة المتحدة ۷ 


۱ء ووو تر ہے و رت رید 
عمروہ قال: من بنی بیلاد الاُعاجم وصنع نیروزھم ومھرجانہم وتشبہ بہم حتی بمھوت 
و جو مسر . وله طرق عدیدةۃ صحاح وحسان ذکرھا ابن 

تیمیة فی ٭الاقتضاء“ (ص٥۹).‏ 

۲ حدثا عیسی بن یونس عن ٹور عن عمر بن یزید قال: کتب عمر إلی 
أبی موسی رضی الله عتہما " اما بعدا فتفقھسوا فی السنة وتفقھواذ فی العربیيةء 
وأعربوا القرآن فإنه عربی “. رواہ ابن ابی شییة (اقتضاء الصسراط المستقیسم ضص۹۸)۔ 
قلت: سند صحیح۔ 


صا 2ل فا عیےا راس الا لوسوروی سی لال گرا رضکاری 
وعلی العلماء ان یبالغوا فی فی السعی ا حثیث لترویج اللغة العربیة فی مدارسھم نطفًا ومخاطبۃً ومکاتةً 
کی لا ینمحی ھذا الشعار الإسلامی من أُرض الھند کما هو مراد کانغریس وأُھلھا۔ 

قولہ: ”بالإسناد عن الشوری إلخ“ فيه النہی عن البناء ببلاد اللش رکین واما ذکر ذلك -والله 
أعلم- لأنہم علی عھد عبد اللہ بن عمرو وغیرہ من الصحابة کانوا منوعین من إظھار عیدھم بدار 
الإسلام وأمصار السلمین: وما کان أحد من اللسلمین یعشبه بہم فی عیدھم, وانما کان یتمکن من 
ذلك بکونە فی أُرضهم قاله ابن تیمیة. قلت: وذلك کما تری فی اأرض الھند ان دور اُھل الإسلامء 
وأھل الشرك لیست مختلطة فی البلاد القدیمة بل متمایزۃ متباینة فلا یقدر أُغل الشرك علی إظھار 
شعائرھم إلا فی دورعم ومحلاتہم؛ لا فی دور السلمین, فمَن بنی من المسلمین دارہ فی محلة 
للش رکین لیتشبة بہم فی أُعیادھم مثلا وأعرض عن محلة اللسلمین: فحکمە ہو ما ذکرہ عبد الله 
این عمروء وظاہرہ یقتضی أنہ جعلہ کافرا بمشا رکتہم فی مجموع مذہ الامور أو جعل ذلك من 
الکبائ ا اون فا رس کر وف کاب سی مد مس رذ رسی 
اُن القومیة الٰتحدة تفضی إلی مشا رکة تامة ھی أُشد من ذلك کلە؛ فلا شك فی کونہا معصیة 
۔کبیرۃ من کبائر العصیان. 

قوله: ”حدثتا عیسی بن یونس إلخ“. التفقه فی العربیة من فروض الکضایة علی السلمین 
مغل التفشه فی السنة لن فقه العربیة ہو الطریق إلی فقه الضرآن والسنة. ولا یخفی أُن ذلك لا یتأتی 
لأھل الھند إلا بواسطة الاردویة فھی اللغة التی یسھل بہا تعلیم العربیة وتعلمھا کما و مشامد 
محسوس. وقولہ: اُعربوا القرآن فإنه عربی یدل علی وجوب محافظة إعراب القرآن -أی عربیة 








إعلاء السنن إبطال القومیة المتحدة (۰۰٥٣‏ 


. 1۳۹۳ حدثنا ِسماعیل, بن علیة ععن داود ب بن بی هند ٴ ٴاُن محمد بن سعد بن 
ہہ ا وا فی گرا اھ اہی رواہ ابن 
٤ڈ‏ "ء٦3‏ وروی السلقی من حدیث سعید ہن لملامابردعی حا سحاق بن 


کیافرت رف الین انالد لارتای لڈھل الھند لا اللفة ال ردوبة لاشتمالھا علی حروف 
العربیة کلھاء ولو اعتادوا التکلم بالھندِیة لم یقدروا علی إعراب القرآن قط لخلوھا عن الناء والصاد 
یج رہ ہی ہی مت 

قوله: ”حدثا إسماعیل بن علیة إلخ ٴ سھ سس موا 
الحنیفیية؛ وكذلك التکلم بالھندیة وال(اعراض عن الأأردویة فی الھند کالہند بغد سد فان 
الأُردویة لضان السلمین۔ والھندیة لسان الشرکین۔ 

قوله: "وروی السلفی إلخٴ. فیه إباحة التکلم بالعجمیة من لا یحسن العربیق وأما من کان 
یحسنہا واٹخحاطب یفھمھا فلا یجوز لە ان یتکلم بالعجمیة ویعتاد الخطاب بہاہ ما فيه من ترجیح 
العربیة علی المجمیة وھو آیة النفاقء وا حکم مختص ببلاد العرب أو البلاد التی تعود اُملھا 
ا خطاب بالعربیة فلا یجوز ھناك من یحسن العربیة ان یتکلم بغیرھاء وأُما البلاد التی تعود أُھلھا 
ا خطاب بغیر العربیة فیجوز هداك لمن یحسن العربیة ان یتکلم بالعجمیة لکون انخاطب لا یفھم 
العربیةء ولکن إذا کان هناك لغتان إحداھما لھا خصوصیة بأھل الإسلام والآخری لھا خصوصیة 
بأہل الشركء فلا یجوز من یحسن الاولی أُن یتکلم بالأآخری ما فيه من ترجیح شعار الشرك علی 
شعار الإسلام. وھذا ما قد دل عليه مفھوم ا حدیث وفحواہ کما لا یخفی: ومن الظاھر ان القومیة 
التحدة التی کانغریس بصددھا تفضی إلی محو اللغة الاُردویة من الھند وھی من شعائر الإسلام 
بہاء فلا یجوز للمسلمین إعانتہا علی ذلك ولا مشا رکتہا فی مثل تلك الاباطلء واللہ الستعان۔ 

فائدق: قد مر قوا, عمر رضی اللہ عنہ: إیاکم ان تدخلوا علی للش رکین یوم عیدھم فی ٴ 
کنائسھمء وھذا هو حکم الدخول علیہم فی محافلھم ومواسمھم التی ینصبونہا لإظھار ش وکتہم 
والفرح بدینہم. والأسف علی بعض أھل العام حیث یذھبون إلی أشال تلك ا حافل التی یعقدھا 
امش رکون فی الھند ویخطبون هناك وبین أیدیہم صنم قد نصبوہ إظھارا لشعار الکضر والشرك؛ 
وإلی الله المشتکی من صنیعھم ھذاء فقد -واللہ- ضلوا وأضلوا وأدخلوا بذك عظمة الشرك وأھله 
فی قلوب الملسلمین۔ 








َ0 إبطال القومیة التحدة جو 
إبراھیم یم البلخیء حدثنا عمر بن ھارون البلخی حدثا أسامة ین زید عن نافع عن ابن عمر 


قال ابن تیمیة فی ”الاقفضاءٴ (ص٦۹):‏ قال ال حلال فی ”جامعہ" باب فی کراعة خروج 
السلمین فی أعیاد الش رکین؛ وذکر عن مھناً قال: سأٗلت أحمد عن شہود منذہ الأعیاد التی تکون 
عندنا بالشام مثل طوریا بور ودیر أیوب واٗشباهه یشھدہ السملوؤن یشھدون فی الاسو ة ویجلبون 
الغنم فیيه والبقر والرقیق والبر والشعیر وغیر ذلك إلا أنہم ما یدخنون فی الاأسواق یشہ ٠ن‏ ولا 
یدخلون علیہم بیعھمء قال: إذا لم یدخلوا علیہم بیعھم وإا یشھدون الس ق فلا بأُس؛ ففد 
أحمد علی مثل ما جاء عن عمر من المنع من دخول کنائسھم فی أعیادھم وہر کما ذکرنا۔ 
باب التنبيه علی المنع من ان یفعل کفعلھم اھ ملخصا۔ 

قلت: وانما فی البائس عن شود أسواقھم فی أعیادھم ومواسمھم إذا لم ینقصہ ا عن 
أسواقنا فی اأعیادنا ومواسمناء فإذا انقطعوا عن اُسواقنا تجنبنا عن شھود أُسواقھم لأن اللؤمن عی ۱ 
اذا لم یق سوی العدوان دناھم کما دانوا. ولا یخفی ما فی شھود أُسواقھم من تعظیم ما لعیدھم 
وتوفیرہ وتحسینہ لأُجلھم ومن تکثیر سوادھم؛ وقد ورد ان من کثر سواد قوم فھو منہم۔ 

ما قہول الھدیة منہم یوم عیدھم ند قدمنا عن علی بن ابی طالب رضی الله عنہ ہہ تی 
بہدیة النیروز فقبلھاہ. وروی ابن ابی شیبة فی ”الصنف“ حدثنا جریر عن قابوس عن أبيه ان امرأة 
سألت عائشة قالت: إن لنا أُظارا من ا جوس وأنه یکون لھم العید فیىہدون لناء فقالت: : أماماذبح 
لذلك الیوم فلا تکلوا ولکن کلوا من أُشجارھم. وقال: حدثنا وکیع عن ا حکم بن حکیم عن أبیە 
عن أُبی برزۃ وأنه کان لە سکان مجوس فکانوا یہدون لەفِ النیروز والمھرجان فکان یقول لأھله: 
ما کان فاکھة فکلوہ'وما کان من غیر ذِِك فردوہہ فھذا کله یدل علی أُنە لا تأثیر للعید فی الخ 
من قبول هدیتہم بل حکمھا فی العید وغیرہ سواء لن لیس فی ذلك إعانة لھم علی شعائر 
کفرھم لکن قبول هدیة الکفار من أھل ا حرب وأھل الذمة مسٌألة مستقلة فیہا خلاف وتفصیل 
لیس هذا موضعہ (ص١٢٦).‏ وأُما حکم الإھداء |لیہم یوم عیدھم: فسٹل ابن القاسم عن الرکوب 
فی السغن التی ت رکب فیہا النصاری إلی أعیادھم فکرہ ذلك سخافة ان تنزل السخط علییہم 
بش رکھم الذی اجتمعواعليه وکرہ ابن القاسم للسسلم اُن یہدی للنضرانی شیئا فی عیدھم 
مکافأۃ لە. (فکیف به إذا:لکان من غیر مکافأة ابعداءق وأراہ من تعظیم عیدہ وعونا له علی مصلحة 
کفرہ ألا تری أنه لا یحل للمسلمین ان یسیعوا من النصاری شیئا من مصلحة عیدھم لالحما ولا 
إداما ولا یعارون دابة ولا یعاونون علی شیء من عیدھم لأن ذلك من تعظیم ش رکھم وعنونہم 








إعلاء السنن إبطال القومیة اللتحدۃ ۷ 
رضی الله عنہماء قال: قال رسول اللہ عرٹ: من یحسن ان یتکلم بالعجمیةت فانە یورث 


علی کفرھم. ویبغی:للسلاطین ان ینہوا السلمین عن ذلك وھو قول مالك وغیرہ: لم اُعلمہ 
اختلف فيه؛ کذا فی ”الاقتضاء (ص۱١۱)۔‏ 

قلت: ولا یخفی ما فی القومیة الححدة التی تدعو إلیہا کانفریس من إعلاء کلمة الکفر 
وإظھار ش وکة الشر کین فکیف یسوغ لعاقل مسلم أن یقول بجواز مشا رکتہا فی ذلك وإعائتہا' 
عليه؟ ولا حول ولا قوۃ إلا باللہ. 

وبالملة فتقوع الشوامبالأوطان والألوان وللألسنة إِن کان لمرد اتعارف فھو کمقوعھم 
بالأنساب قنال تعالی: فإوجعلداکم شعوبا وقائل اتعارفواچ وإن کان للعصبیة والتحزب فیتنفر 
الأبیض عن الاأسود والعربی عن العجمی والھندی عن غیر الھندی؛ فھو باطل شرع وعقلا۔ ولا 
یخفی أُن الومیة التحٰدة التی اأحدثہا السیاسیون فی هذا العصر لیست ہجرد النعارف بل للعصبیة 
والحزب کما هو مشاھد وھذا ما ورد الشرع بإبطاله ودمہء فمن زعم أنه ثابت بالشرآن 
وا حدیث فلقد لغی علی نفسە با جھل والحرمان عن نور العلم فافھم واللہ یسولی ھداك. قالوا: إن 
السیاسیین من اُوربا جعلوا القومیة الححدة اأعظم سلاح لھم یحرضون بہا أھل وربا علی قتال 
غیرھم من الاقوام فماذا علینا لو استعملنا هذا السلاح ورددنا به کیدھم فی نحورھم وحرضنا 
الأأفوام من اُھل آلھند علی اُن یتخذوا بیںہم قومیة متحدة ترلزل ُرکان سلطنة النضاری عن بلادھم 
وتستأصلھا عن اُرضھم؟ قلنا: فاعترفوا بأنکم اُمحذتموها من اأوریا لا من القرآن والسنةہ ونقول: لا 
باُس بذلك لو کان حکم الإسلام هو الظاھر علیہم. وأما إذا کان حکم الشرك هو الغالب فھو 
أُشد علی ا مٰسلمین من سلطنة النصاری وأضر بہم فی دینہم کما بیناہء وھذا لو سلمنا ان مش رکی 
الھند یری یدن ما تریدون من استصال سلطنة النصاری من أرض الھند وإخراجھم عنہاء ودون 
إِثباته حرط القتاد. فھم إِنھایریدون جمھوریة فی ظل البریطانیة یقولون بأُفواهھم ما لیس فی قلوبہم 
قد بدت بغیضاء اھل الإسلام من أفواهھم وأعمالھم وما تخقی صدورھم أکبر. فالغدر شعارھم 
والکر دثارھم کما جربناہھم غیر مرة ومن جرب ا نجرب حلت بە الندامةء واللہ تعالی اُعلم. 

وبا ملة فالقومیة التحدة لیست من الشرع فی شیء. ھذا کتاب اللہ ینطق علینا بالحق 
وہذہ سنة ۔نبینا عليه الصلاۃ والسلام تدعونا إلی الصدقء فافھمء واللہ یتولی ھداك۔ 

فائلذق: قد نشأ فی الھند دجال من امش ر کین قد اتخذہ اأصحاب القومیة اححدة من أُھل 
کانفریس:زعیمً لھم وقائدا ومقدمة جیخھم ورائداء عن رأیه بردون ویصدروتء وہأمرہ فی 
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النفاق). رواہ أَیضا یاسناد آخر معروف إلی أُبی سھیل محمود بن عمرو بن العبکری 


لیت شر قرب اقھی اناطا عق اسطی ماک مل ا ارت 
با حراب؛ فمن أراد أن یرمی ربقة سلطنة من السلاطین عن عنقه فعليه بمخالفة القوانین ولیصبر علی 
ما یصیبه من قبل السلطان وأعوانہ الا مین من ضرب وحبس و کذلك فلیفعلوا بزهة من الزمان 
ویستمروا علی ذلك مدة بأمان ینہدم بذلك ُرکان السلطنة ویزول رعبہا وفییتہا عن الأفٹدة 
بإطالة الألسنة ولا نکر کون ذلك مکیدة من مکائد ا حرب وخدعة من خدائعھا التی حدثت فی 
ھذا القرن الضعیف أھلھا عن مقاومة العدو بالقوۃ والشجاعة والضرب والطعن. 5 

ولکن العجب کل العجب اُن طائفة من اللسلمین وعلمَائہم بالھند قد ادعوا کونہا سنة من 
سنن النبی يََلِكّه وأنه کان قد استغملھا حین إقامته بمکة قبل الھجرة إلی الدینة فأمر مؾ معه من 
السلمین ان یعلنوا بالصوحید وسب آلھة امش رکین وتسغفیه اأُحلامھم وعیب دینہم وشتم آباءعم 
وإذا أُصیسوا باأذی من امش رکین: فلا یکافئوھم شله بل یعفون ویصفحوتہ وعلی ا أُصابہم 
یصبرونء وھذا هو مقاومة العذو بالصبر وعدم التشدد. قلنا: لو کان ذلك سنة من سنن النبی علہ 
لکنتم ول من یذعنو إلیه وأأسبق من یحنو عليه؛ ولم یکن ھذا اللعین أُسبق إليه منکم ولا أسرع 
وکان تبعا لکم فی ذلك ولم تکونوا لە تبع فھل خفیت سنة نبیکم علیکم حتی أظھرھا هذا اللعین 
ام لم تدیروا القرآن أنتم ولا آباؤکم وفھمه ذلك السکین؟ ولو کان نحمل الاذی بالصبز اُولی من 
ا خرب مطلقًّا کما زعمه زعیمکم ھذاء فلماذا ماجر النبی علُّ إ إلی المدینة ولم یستاصل قوۃ أھل 
مکة بالعفو والصفح وعدم العشدد طول عمرہ؟ وی شیء اذن الله له بقتال العدو وأمرہ یاعداد ما 
اسعطاع من قوۃ ومن رباط ا حیل یرھب بە عدو الله وعدوہ وآخرین من دونہم؟۔--- 

فان قلتم: إنھا کان ذلك لحصول القوۃ فی المدینة وإذا کان کذلك فالقتال اُولی۔ وأما قبل 
حصولھا فالمقاومة بعدم العشدد أولی۔ : قلنا: هذا خلاف قول زعیمکم اللعین؛ فإنه یدعی کون 
القاومة بعدم التشدد أُولیٰ مطلقا۔ وھو خلاف ما جاء بہ القرآن وسنة النبی عليه الصلاة والسلام 
فلا یجوز لکم اٗبید قولە أصلاء ولا الاحتجاج لہ بالقرآن والسنة حمقا وجھلا ومن قواصم صم الظھر 
ان اللعین قد رٹب نصابا لتعلیم الصبیان وأدخل فیە قولہ: ”إن عدم التشدد أولی من التشدد مطلقاء 
وفتح البلاد بالرفق واللین أولی منە بسفك دماء الأدمیین ٭ ولیس مثله فی ذلك إلا کمٹل علماء 
النصاری کانوا إذا عرجو! من بلادھم لتبلیغ السیحیة أمروا الصائع الحربیة بإعداد الالات ا حرب 
من اللداع وغیرھا کل یوم؛ وإذا قدموا اُرض الھند وغیرھا أعلدوا بقول السیح: إِن ارض اللہ وملکھ 








إعلاء السنن إبطال القومیة الححدد َ ۹ 


روم مو سوہ و شر ہووت 


لاضعفاء والملساکین. کذلك هذا اللعین قد مر أکابر قومه بتاسیس کلیة الحرب لیتعلم ابناء 
الش کین فیہا العلوم ا حربیة وفنونہا ویقول للناس: إن عدم التشدد أُولی من الدشدد مطلقا۔ 

والعجب من عوام السلمین وجماعة من علمائہم أ: نہم تروا بقوله ولم یروا بتعلیم عذہ 
ال حرافات بأُساء ولم یدروا ان صبیانہم إذا تعلموا ذلك ودرسوا تاریخ البراھمة الذین کان مذھبہم 
عدم موہ امو وین وخرجت عظمة عمر الفاروق وعلی وخالد بن الولید 
رضی اللہ عنہم من قلوبہم. وزین الشیطان فی قلوبہم فضل مذھب البراھمة لی مذھب الإسلام 
لظنہم بناء الاول علی الرفق واللین والرحم؛ وبناء الإسلام علیٰ ا جھاد وسفك دماء امش ر کین 
وغفلتہم عن کون الرحمة بالمفسدین ظلما علی العالمینء لا سیما للساکین. 

والحق ان الرفق واللین والعفوا والصفح وعدم التشدد حسن جمیل فی موضعہء وأما إذا کان 
الرجل مفسدً ذا شرۃ وھوی لا یمنعہ من الشر زاجر ولا یردعه عنه رادع یزداد بالرفق واللین تجبرًا 
وقمردًاء وبالعضوا والصفح عتوا وتشددا فالرفق مثله کالرحم علی ال حیات والعقارب لا پستحسنهہ 
عاقل قطء ولا یرضی بە ذو لب ابدا فالإسلام مذھب ال جمال وا جلال والذین معه أُشداء علی 
الکفار رحماء بینہم. . ۱ ۱ 

وبعد ذلك فاعلم أن أمر اللہ نبیە یك ومن معہ من السلمین بالعضو والصفح والاعراض عن 
الشرکین قبل الجرةء لم یکن لکون ذلك من اُسباب مقاومة العدوہ ولا لکونە ما یستاأصل قوتہ 
ویہدم بنیانہہ ولو کان کذلك لم یَأمرھم بالقتال أبدا ولم یقل طوأَنزلنر ' دید فیه باأس شدید 
ومنافع للا س چ4 وانھا کان ذلك -واللہ أعلم- لکونہم ضعفاء بمکة لا طاقة لھم بالقتال والنضال 
یخافون ان یسخطفھے الٹاسء فلما آواہم بالمدینة وأیدھم بنصرہ فصار أھل الذینة أنصارا لھم 
وأعوانا ورزقھم من الطیبات أمرھم منامضة العدوء ومقاومته بالحرب والضرب. وبا جملة فلیس 
فی الإسلام إلا القتال بالسلاح او ترك القتال بة. 

ون اضاریة بغیر السلاح أی بالصی وتحسل الادی فلا ئر لہ فی ررة ای ہك سیر 
اأُصحابہ فکانت سیرثہ فی مکة ترك القشال وا حاربة بالکلیة دون ا حاربة بالصبر؛ کمازعموہ 
وسیرتہ فی المدینة القتال والنضال بالسیوف الصقالء ولیس معنی ذلك أن امقاومة بالصبر غیر 
جائۃ شرع وإنما معناہ أنه غیر مسنون ولا ثایت عن السلف فحکمە حکم الأسلحة ا جدیدة 
الستحدثة لا بأُس باستعمالھاء إذا خلت عن ا حذور شرعًَا فلو علمٰنا ان سلاطین الزمان یرتعبون 








ج ۱٢١.-‏ إبطال القومیة المتحدةۃ كك۴٣۷۷‏ 
إبراھیم الحریری حدثنا عمر بن ھارون عن أسامة عن نافع عن ابن عمر بە قال ابن تیمیة: 


بمجرد الصیاح علیہم ویرتغدون ویزعزع أُرکان سلطنتہم مظاھرۃ الأأقوام علیہم بمجرد الجمة 
واللجبة من غیر قتال ولا نضالء فی حاجة لنا إلی إلقاء النفس فی التہلکة وإلی ا حاریة بالسلاح 
فقد قال مه : دلا تتمنوا لقاء العدو وسلوا اللہ العافیة وإذا لقیتم فائبتواء. ولکن ا لجواز لا یستلزم 
الفضیلة ولا کون ال حاربة بالسلاح مذمومًا مطلعًا کما زعمہه اللعین. قال ابو الزبیر عن جابر: ون 
النبی کل لبیث شر ستین یتبع الناس فی منازلھم فی لوسم ومجنة وعکاظ من یؤمنتی ومن 
یؤوینی ومن ینصرنی حتی اٌبلغ رسالات رہیء فله ال جنة. فلا یجد اُحدا ینصرہ ولا یژویه ویمعشی بین 
رجالھم یدعوہم إلی اللہ وم یشیرون إلیہ باللأأصابع حتی بعثنا اللہ إليه من یٹرب ضیأتيه الرجل منا 
فیؤمن بە ویقرأہ القرآنء ضینقلب إلی أھله فیسلسون یاسلامہ حتی لم یبق دار من دور الأنصار إلا 
وفیہا رھط من المسلمین یظھرون الإسلامء وبعثنا اللہ إليه ضائتمرنا:واجتمعنا وقلنا: حتی متی رسول 
اللہ ي یطرد فی جبال مکة ویخاف؟ فرخلنا حتی قدمنا علیه فی الملوسمء فواعدنا بیعة العقبة 
قذ کرھاہ ززاد اللعاد .)۳۰٦٣:۱‏ 

ومن تأمل سیرة النبی یك وأصحابہ فی إقامتہم بمکة لم یشك فی أُن الضعفاء منہم کانوا 
یصبروت ویعفون ویصفحون عمن ظلعھم. وأما أُصحاب القوۃ منہم فکانوا یدافعون ویقاتلون قال 
ابن إِسخاق: ەوکان أُصحاب رسول اللہ يك إذا صلوا ذھبوا فی الشعاب واستخفوا بصلاتہم من 
قومھم فبینا سعد بن ابی وقاص فی نفر من أصحاب رسول اللہ سن فی شعب من شعاب مکة إذ 
ظھبر علیہم نفر من الشرکین وھم یصلون فناکروھم وعابوا علیبہم ما یصنعون حتی قاتلوھم 
فضرب سعد بن أُبی:وقاص ۔یومتذ رجلا بلحی بعیر فشجه فکان اول دم أھریق فی الإسلام (سیرۃ 
ابن ہشام ۸۰۱٤٦)۔‏ وقد صح ان عمر بن اّخطاب حین اأسلم قاتل قریشاء وقاتلوہ حتی صلی عند 
الکعبة جھارا وصلی معه المسملون. قال ابن مسعود: فلما أسلم عمر عز المسلمون فی أنفسھم مع 
إسلام حمزة قبله وعرفوا أنہما سیمنعان رسول اللہ چ٦‏ وینصصفون بہما من عدوھم4ء کما فی 
”سیرة ابن ھشام“ أیضا (۱۸۸:۱)۔ 

فلو کان الصبر علی الذی والعفو:والصفح من أُسباب المقاومة لم یقاتل سعد ولا عمر ولا 
حمزة أحدا من امش رکین وإما أوذی من أُوذڈی من المسلمین مغل بلال وعمار بن یاسر وأبیە وأمع 
وأشالھم من ا موالی لکونہم ضعفاء لا یستطیعون ان یکفواعن أنفسھم ولم یکن صبرعھم علی 
الاذی مکراولا خدیعق ولا لکونە من اُسباب مقاومة العدوء ہل لفقد الآلاتِ وعدم القوۃ فلما رأی 
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وھذا الکلام یشبہ کلام عمر بن ا خطاب؛ وأما رفعه فموضع تبین (الاقتضاء ص۹۷)۔ 


رعبول اللہ يك ما۔یصیب أصحابہ من البلا وما ہو فیه من العافیة لکانة من الله ومن عمہ أبی 
طالب وَأنه لا یقدر علی ان یمنعھم مما ہم فیہ من البلاء قال لھم: لو خرجتم إلی أرض ا حبشةء فإن, 
بہا ملکا لا یظلم:عندہ اأحد وھی أُرض صدق حتی یجعل اللہ لکم فرجا ما آنتم فیەہ فخرج عند 
ذلك اللسلمون من أصحابہ چٍ إلی ا حبشة (سیرۃ این ہشام 1۱۷۷:۱). <- 

فلو کان ضبر للسلمین وغعفوھم وصفحھم عن امش رکین فکیدة من مکائد ا حرب لم یکن 
لھجرتہم إلی ا حبشة معتی فلما توفی أبو:طالب ونالت قریش من رسول اللہ گه من الاُذی ما لم 
تکن تتال منه فی حیاۃ عمه فخرج إلی الطائف وعرض نفسه علی القبائل فبعث اللہ إليه اُھل اللدینة 
کما سبق ذکرہ: أُذن الله لرسوله فی القتال والامتاع والانتصار من ظا مھم وبغی علیہم فکانت 
أُول آیة أنزلت فی ذلك قوله: : ھُذن للذین یشاتلون بأنہم ظلموا وإن اللہ علی نصرھم لقدیں4 قال 
ابن ]إسحاق: فلما اُذن اللہ تعالی لہ لت فی ا حرب وتابعہ ھذا ا حی من الأنصار علی النصرۃ لە ومن 
اتبعہ وأوی إلیہم من اللسلمین أمر رسول اللہ ّّ أصحابہ من ا ملھاجرین من قسومہ ومن معہ بمكة 
بالخروج إلی الدینة والجرة إلیہا واللحصوق یإخوانہم من الأنصار وقال: إِن الله جعل لکم إخوانا 
ودارًا تأمنون بہا فِخرجوا أُرسالاء وأقام رمسول اللہ مه بمکة ینتظر ان یأذن لہ ربہ فی ا خروج من 
مکة والىجرة إلی اللدینة اھ (۷:۱٥۲)۔‏ فلو کان صبرہ علی الُذی والعفو والصفح عن العدو 
لکونە من باب ا مقاومة مکیندة من مکائد ا حرب لم یکن لکل ذلك معنی کما لا یخفیء ولو کان 
صہرہ وصبر من معه من السلمین لطلب اللك والسلطنة -کما زعمه ہولاء السفھاء من اُھل 
کانفریس- "ا رید رمسول اللہ علی عتبة بن ربیعة قوله حین قال لە: یا ابن اُخی! إنك منا حیث 
قد علمت من بسطة فی العشیر وللکان فی النسب ونك قد أثیت قومك بأمر عظیم فرقت بہ 
ہیں موس ہچ مھ 
غیہا لغلك تقبل منہا۔بعضھاء فقال لہ رمسول اللہ ہل : قل یا۔أُبا الولید أسمعء قال: یا۔ابن اأخی! إن 
کت پنمانتریذ بما جغت بہ من ھذا الأمر مالا جمعنا لك من أُموالشاء حتی تکون اأُکشرغا مالاء وإن 
کنت نما ترید بە شرفا سودناك علینا حتی لانقطع أمرا دونك. وإن کنت ترید بە ملکا ملکتاك علینا 
إلی آخخر ما قال لەہ حی إذا ضرغ عتبة ورسول اللہ مك یسصمع منہ قال: : قد فرغت یا أبا الولید! 
قسال: نعمء.قال: فاستمع منی قسال: افعلء فقال: بسم‌الله الرحمن الرحیم لحم تنزیل من 

حمن الرحیم کتاب فصلت آیساته قرآنسا عربیا لقوم یعلمون بشیرا ونذیرا فاًعرض اکٹرھم فھم 
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لا یسمعونیچء ٹم مضی رسول الل عك یقرآھا عليه فلما مبمعھا منه عتبة أنصت لھاء وأنقی یدیه 
خلف ظھرہ معتمدا علیہما یسمع مده ٹم انتہی رسہول اللہ ما إلی السجدة ة منہا فسجد. ثم قال: 
قد سمعت یا آبا الولید ما سمعت فأنت وذاك الحدیث (سیرة ابن ہشام ١‏ :). 

فھل لأحد له مسکة عقل ان یقول: : کان رسول اللہ عك یصبر علی اُذی قریش ویعفو عنہم 
ویصفح طبا للملكہ وااستصالا لش و کتہم أو کان یفعل ذلك مقاومة العدو بالصبر وعدم الدشدد۔ 
وقد کانوا یہذلون لە الللك ر راضین بسلطنته علیہم لو ترك تفریق جماعتہم وتسفیه أحلامھم وعیب 
موی شاپ رت کت 
ورچھر رس سو ہی ہہ اہ ری 
فلما بادی زمسول اللہ عللاہ وت سم مت ضر ان وا کس سد 
علیہ فیا لی حتی ذکر آلھغہم وعاہا لا قل ذلك أمظوہ ناگروہ؛ وأجممرا لاہ 
وعداوتہ لا من عصم اللہ تعالی منہم بالإسلام وھم قلیل“ (۱۳۸:۱)۔ 

فلك أُن تقول: إِن الوم کانوا قد بذلوا لە الإطاعة ورضوا بکونە ملکا علییہم وسلطاناء لو 
عقد بینە وبینہم قومیة متحدة بأن لا پتخرض أحد لأحد فی أمر دینہ لا یسبه ولا یضللہ ولا یغیب 
دینه ویکون الناس کلھم سواء فی حریة الضمیرہ والاعتقاد فردہ رسول اللہ يك علیہم وأبی إلا ان 
یتم نورہ ولو کرہ الکافرون. وفی ذلك کله أکبر دلیل علی إبطال القومیة الصحدة التی یدعی 
سفھاء زماننا ٹبوتہا بالقرآن والسنة وأوضح برھان علی أن صبر النبی یل علی اُذی قومہ وعفوہ 
وصفحہ عنہم لم یکن طلبًا للملكء ولا لکسر شوکة العدو بذلكء بل لاتھام ا حجة وتبلیغ الرسالة 
والدلالة علی کونہہ لا یتغی من عرض الدنیاء وھا یرید الإصلاح ما استطاع۔ وھکذا سنة اللہ فی 
ببینائه أنہم یستلون بأذی أقوامھم أولا فییصبرون ٹم یحکم اللہ بینہم وبین اُقوامھم وھو خیز 
تین الاری ای موی علب للا رالس رترب کت الم ترفرد رترب 
ڑیسومونہم سوء العذاب یذبحون أُبنائہم ویستحیون نسائہم4 فصبروا علی ذلك مدة ولم یکن 
صبرھم مقاومة للعدو بل امتشالا لأمر اللہ کی ببتلیہمء حتی إذا تم الابٹلای وعم البلاء أأغرق اللہ 
فرعول وقومہ وتمت کلمته الحستی لی بنی إسرائیل بما صبرواء 'ودمرنا ما کان یصدع فرعون 
وقومہ وما کانوا یعرشون پ4 فمن زعم ان صبر موسٰی وقومه کان من باب المقاومة بعدم التشدد فقد 


لغی علی نفسے با جھل. ولو کان کذلك لم یغرق اللہ فرعون وقنومہ+ بل أمر: تی إسرائیل بالصبر 
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والعفو أبدا: سی سز حا پر مرگ ویزلزل ار وم بنیانہ ا وا کر نت 
فلس علی الک صیر التی محمد ڈگ وأصحابہ ققد روی البخازي عن خحہاب بن الأرت قال: 
(شکونا إلی إلی النبی ع وہو مدوسد ببردۃ فی ظل ا لکعبة وقد لقینا من ا ملشرکین شدق, فقلنا: الا 
تدعو الله؟ فقعد وو محمر وجهھه وقال: : کان الرجل فیمن کان قبلکم یحضر لہ فی الأُرض 
فیجعل فیه فیجاء بمدشار فیوضع فوق رأسه فیشق باثنینء فما یصدہ ذلك عن دینه ویمشط بأمشاط 
الحدید ما دون لحمه من عظم وعصب وما یصدہ ذلك عن دین. والله لیتمن ھذا الأمر حتی یسیر 
پھر ریو وو قٌوری تی چج ہت 
”الشکاۃ: (ص٤٤٤).‏ . فھل تری ان ھذا الصیر وتحمل اللاء کان طلباللعلك؟ لا بل لیعلم الله 
الصابرین ویمیز بین الصادقین والکاذبین ٹم یأذن لھم بالقتال فیمحق بە الکافرین فافھم۔ واللہ یتولی 
ھداك وہو یدولی الصا حین. ولیکن ھذا آخر الکلام فی المسائل الدائرة علی أُلسنة العموام فی تلكٰ 
الأیام. والی اللہ اللشتکی ما ارتکبے النتسبون إ إلی العلع من تحریف النصوص والاحکامء وقد 
تشرفت فی ا نام برؤیة سید الأنام سیدنا محمد ي فی هذہ الأیام فبشرنی بقلبة الإسلام وأعله 
علی اش ر کین والکفرة اللشام عاجلا بعون اللہ ذی ال لال والإکرامء اللھم فاجعل رؤیای ھذہ 
حقاء وارزقنا إخلاصا کاملا وصدقاء ووفقنامما تحب وترضی؛ واختم لنا ون تبعنا با حسنی واجعل 
آخرتنا خیرا من الاولیء واعف عنا واغفر لنا وارحمنا انت مولانا فانصرنا علی القوم الکافرین 
وقع الفراغ من تسوید ھذہ العتمة سلخ ذی القعدة الحرام سنّة أُلف وثلاث مة وسبع 
وخحمسین من ھجرة نبینا عليه الصلاة والسلام صلاة وسلاما دائمین متلازمین متعاقبین من غیر 
انقطاع 7ھ وا حمد للہ الذی بعزتہ و جلاله ونعمته تم الصالحات. 








کچھ تقریظ الشیخ الکوثری ۷١‏ 
تقریظ الأُستاذ البحائة محمد زاشد الکوثری 
ہذا ما قرظہ''' علی ذلك الکتاب البحر العلام وا حبر النحریر الھسام حضرة العلامة 
< الفضالء صاحب الاآیات العظمی فی الفضل والکمالء البحر الزخار والغیث الدرار شیخ العلماء 
ا حدثین إمام الفضلاء ا متکلمین؛ زینة الدیار الصریة طراز العصابة انحمدیة ا حنیفیة مولانا الشیخ 
محمد زاھد الکوٹری اللصری؛ أُطال اللہ بقائه ومتع بفیوضه المسلمین. : " 
أحادیث الأُحکام وأھم الکتب الؤلفة فیہا 
وتناوب الأقطار فی الاضطلاع باأعباء علوم السنة 
لا بدمن ینمی إلی الفقه من ان یکون ذا عنایة بالأحادیث والآثار الواردة عن الصحابة 
والتابعین, ومن بعدھم غفی الأأحکام الاصلیة والفرعیة لیکون علی بینة من أمرہ فیصون نفسه من 
محاولة إجراء القیاس علی ٴضد النصوص, ویحترز من مخالفة الإاجماع فی السائل انجمع علیہاء 
لأنہ لا یکن تفریق ما یصح فیه القیاس مما لا یصح هو فیهہ ومییز ما یستساغ فيه الخلاف ما لا 
یسوغ فيه غیر الاتباع ا جرد إلالمن اأحاط خبرا بموارد النصوص ووجوہ التفقه فیہاء واستقراء 
الآثار الواردة من فقھاء السلف فی الُحکام فھو الذی یقدر ان یتصون من القیاس فی مورد النصء 
وھو الذی یستطیع ان یحعرز من ا خلاف فی مُوطن الإاجماع. ولذلك تجد علماء ھذہ الأمة 
وأدلاڑھا قد سعوأ سعیا حٹیغا فی جمیع الادوار فی جمع أدلة الأحکام والکلام علیسہا متنا وسندا 
ودلالة علی اختلاف أُذواقھم ومشاربہم فی شروط قبول الاخبار وعلی تفاوت مدارکھم فی 
النصوص والآثار۔ 
وکانت أُنصار ا مسلمین تتناوب علی الاضطلاع یاعباء علوم السنة مدی القروكء إن قصر 
فی ذِلك قطر قام قط ر آخر بواجبە فی ھذا الباب۔ وھکذا وکانت من أکبر الأقظار حظًا من العلوم 
ما بین شرعیة وعقلیة وأدبیق ولا سیما:علوم السنة والققہ البلاد العراقیة أیام مسجد الدولة العباسیة 
]لی تاریخ اتقراضہا وما خلف علمائہا من الآثر ال حائدۃ شامد صدق علی ذلك ٹم خلفتہا قی 
حیازۃ القدح العلی فی العلوم الدولة الصریة علی انساع مالکھا فی عھد الدولتین -البحریة 
والبرجیة- والآثار الباقیة من الدواعین وا جامعات العلسیة التی کانت الملوك والأمراء شیدوھاء لم 
تزل مائلة أمامنا تنطق عن ماض مجید. وبہذہ العنایة والرعایة من الملوك والأمراء کانت مصر دار 
حدیث وفقه وادب فی القرون الثلاثة السابعء والٹامنء والتاسع. .ٹم توزعت الاُقطار الدشاط العلمی 
)١(‏ شاعھذا التقریظ فی ”مجلة الاسلام“ بمصر العدد ۳٣‏ من " انجلد السابع” للسادس۔من شعبان ۱٣٣۷‏ ھ وھو طویل جداء قد 
اُوردناہ ھھنا ملخصا مختصراء فلیعلم ذلك۔ 








إعلاء السنن تقریظ الشیخ الکوٹری ۱ 2 


وکان حظ إقلیم الھند من ھذا الیراث منڈ منعصف القرن العاشر هو النشاط فی علم الحدیث 
فأقبل علماء الھند علیہا إقبالا کلیاء بعد أُن کانوا منصرفین إلی الفقه ا نجرد والعلوم النظریة. ولو 
استعرضنا ما لعلماء الھند من الهمة العظیمة فی علوم ا حمدیث من ذاك الحین مصدة رکود سائر 
الأُقالیم لوقع ذلك موقع الإعجاب الکلی والشکر الصسیق, و کم لعلسائہم من شروح متعة 
وتعلیقات نافعة علی الأصو ل الستة وغیرھاء وکم لھم من مؤلفات واسعة فی أحادیث الحکام 
وکم لھم من أیاد بیضاء فی نقد الرجال وعلل الحدیثہ وشرح ”الاٹار“ وتالیف مؤلفات فی شتی 
اللوضوعات. واللہ سبحانہ هو السؤول ان یدیم نشاطھم فی خدمة مذاہب أھل ال حق ویوفقھم 
أمٹال أمفال ما وفقوا لە إلی الّنء وأن یبعث ھذا النشاط فی سائر الأقالیم من جدیدء من أُجسن 
الکتب للاأقدمین فی أحادیث الأحکام سوی الصحاح والسنن والمسانید مصنف ابن أبی شیبة 
وکتب:الطحاوی ولا سیسا ”معانی الآثار ‏ إلی اُن قال: ثم یأتی دور إخواننا الھندیین'' من أھعل 
السنة فماثرھم فی السنة فی القرؤن الأخیرة فوق کل تقضدیر وشروحھم فی الأصول الستة ترخر 
بالعوسع فی أحادیث الاحکام فدونك ”فتح الللھم فی شضرح صحیح مسلمٴء و ”بذل ا جھود فی 
شرح سان بی داودٴ و ”العرف الشذی فی سان الترمذی لی غیر ذلك ما لا یحصی ففیہہا 
البیان الشافی فی مسائل ا خلافء ولبعض علمائہم أیضا مؤلفات خاصة فی أحادیث الأأحکام علی 
طراز بدیع مبتکر وھو استقصاء أأحادیث الأأحکام من مصادرھا وحشدھا فی صعید واحد فی ۔ 
الأبوابء والکلام علی کل حدیث منہا جرح وتعدیلا ؤتقویةً وتوھیناء وھا هو -العلامة إنحدث 
مولانا ظھیر حسن النیموی رحمه اللہ قد الف کتابہ 'آثار السننٴ فی جزئین لطیفین وجمع فیہما 
الأحادیث المتعلقة بالطھارۃ والصلاۃ علی اختلاف مذاھب الفقھاءہ وتکلم علی کل حدیث منہا 
جرحا وتعدیلا علی طریقة أ حدثین وأجاد فیما عمل کل الإ(جادۃ وکان یرید ان یجری طریقتہ 
هذہ إلی آخر أبواب الفقەء لکن الغیة حالت دون النیة رحمہ اللہ. ‏ وكذلك عنی بہذا الام العلامة 
الأُوحد وا حبر الفرد شیخ اللشایخ فی البلاد الھندیة ا حدث الکبیرہ وا جھبذ الناقد (البصیر) مولانا 
حکیم الأمة محمد أأشرف علی التہانوی صاحب الؤلغات الکفیرق البالخ عددھا نحو خمس مائة 
مؤلف ما بین کبیر وصغیرء فألف أطال اللہ بقاءہ کتاب إحیاء السنن ‏ وکتاب جامع الآثار فی هذا 
الباب ویغنی عن وصفھما ذکر اسم مؤلفھما العظیم ‏ وکلاھما'' مطبوع بالھندء إلا ان الظفر بہما 
)١(‏ غیرت قولہ: الھنود إلی الھندیینء فان الھنود لا یکاد یطلق عندنا إلا علی الش رکین۔ 
)٢(‏ لم یطیع کتاب ” إحیاء السان“ الذی کان ألفه الشیخ أطال اللہ بقائه لضیاع مسودته بیید بعض أصدقائه والجزء الذی طبع بہذا 
الاسم لیس من تألیفہہ بل ہو من تاألیف بعض خدامہ کما صرح بە فی مقدمنہ ”إحیاء السنن" ونبہت:علی ذلك کلە فی 


دییاجة إنہاء السکن. 
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اأصبح بمکان من الصعوبة حیث نفدت نسخھما المطبوعة لکثرۃ الراغبین فی اقتناء مؤلفات ھذا 
العالم الربانیء وھو الن قد ناھز التسعین'' وھو برکة البلاد الھندیة وله منزلة سامیة عند علماء 
الھند حتی لقبوہ ٴ حکیم الأمةٴ. وھذا العالم ال جلیل قد أُشار إلی تلمیذہ وابن أ تہ الشخرج فی 
علوم الحدیث لدیهہ انحدث الناقد والفقيه البارع مولانا ظفر أحمد التہانوی زادت ماثرہ ان یستوفی 
اُدلة ُبواب الفقه بجمع أحادیث الاأحکام قی الابواب من مصادر صعبة ا نال مع الکلام علی کل 
حدیث فی ذیل کل صفحۃة ما تقضی بە صناعة ا حدیث من تقویة وتوهینء واُخذ ورد علی 
اختلاف ا مذامب. فاشتغل ھذا العالم الغیور بہذہ ام ھمة الشاقة نحو عشرین سنة اشعغالا لا مزید 
عليه حتی تم مھمتہ بغایة من الإاجادة بتوفیق اللہ سبحانه فی عشرین جزہَ لطِیفًا بقطع 'آثار السننٴ 
وسمی کتابہ هذا ”إعلاء السننٴء وجعل لە فی جزء خاص مقدمة بدیعة فی أصول ا حدیث نافع 

للغایة فی بابہ۔ جج ۱ 

وا حق یقال: انی دہشت من ھذا ا جمع وھذا الاأستقصاء ومن ھذا الاستیغاء البالغ فی 
الکلام علی کل حدیث,ء بما تقضی بە الصناعة متنّا وسندًا من غیر اُن ییدو عليه آثار التکلف فی 
تأید مذھبےء بل الإنصاف رائدہ عند الکلام علی آراء اُھل المذاعب فاغتبطت بە غایة الاختباط 
وھکذا تکون عمة الرجال وصبر الأٌبطالء وأطال اللہ بقاءہ فی خیر وعافیة ووفقه لتألیف أمثاله من 

الملؤلفات النافعة. 

وقد طبع الؤلف''' حفظے اللہ نحو عشرة اأجزاء من ذلك الکتاب طبعًا حجریا وأما طبع 
الباقی فیجری'” ببطأً بالغ فیا لیت بعض أُصحاب المطابع الکبیرة بمصر سعی فی جلب الکتاب 
اللذکوز من مؤلفه وطبع تمام ا لکتاب من أُولہ إلی آخرہ بالحروف ال میلة الصریةء ولو فعل ذلك 
اأُحدھم حدم العلم خدمة مشکورۃ وملا فراغا فی ہذا البابء وھذہ نبذة یسیرۃ من ماثر ھؤلاء 

الاخوان کثر اللہ سبحانه من أمثال ھؤلاء الرجالء وفی ذلك فلیتنافس التنافسون. 

محمد زاهد الکؤٹری 

)١(‏ بل ناھز الثمانین اُطال اللہ بقاءہ۔ 

)٢(‏ بل طبعته اللدرسة ”إمداد العلوم٭ بتہانه بہون علی نفقتہا۔ 

(۴) قد طبعت عشرۃ أجزاء من الکتابء وللہ الحصد وقد تم من الجزء العاشر کتاب الج والزیارۃ النبویةہ وا جزء الشادی عشر منه 
نت الطبع قد مم منه کتاب النکاح والطلاق والعتاق وا حدودہ والٹانی عشر تحت مقدمات الطبع وفیه کتاب السیر والجھاد 
والل الموفق للاتمام عجل اللہ بطبعہ علی النمام فی حیاۃ الشیخ الإمامء وقر بە عینه وسر بە فؤادہ وأطال بقائہ بعافیة وسلام؛ وما 
ذلك علی اللہ بعزیز وھو العزیز العلام۔ 
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فھرس أبواب ال جزء الٹانی عشر من إعلاء السنن 
وما یتعلق بہا من الفوائد 


باب فرضیة ال جھاد ودوامه مع کل أمیر برا کان أو فاجرً ار 7ا 
فائدة: جب ر تفہ یکو ت وکا 
فائدة: : افتراض ا جھاد فرضا عینا و کفایۃً تراما سی سس سا کک دا 
فائدةۃ: : الأمر بالمعروف والنہی عن المنکر؛ ومعنی الاستطاعة شرعا: کڈ 
فوائد تتعلق بالأمر بللغعروف وو و و روس وع مر سد ید ا ما اک ہا و ما 

باب وجوب الجھاد عنیا علی من استنفرھم الإمام سح وا و ھی و وا و ا 
ٰ باب وجوب الاسعذان من ا موالی والاہوین 4-سیییٌ۷ٗ۰۰"مم) 


باب ما یفعل بالعدو بعد الدعوۃ پیووسسف شرش اش یھی 
باب نصب ا لمنجنیق علی الکفار ا ا ا ا ا ا ا ا 
باب تحریق اُشجار دار ا حرب وقطعھا عند الحاجة ہو سم ھکس کھت 
بحث عدم جواز إحراق المسلم ثیابہ لإغاظة الکفار و کر ا بی ا ےی ای یا 
باب النہی عن السفر بالقرآن إذا خیف عليه من العدو یی“ و 
باب جواز ا مبارزة إذا علم أنە ینکی فیہم رسس مھا سھسرھی 
باب جھاد النساء عند الضرورةۃ وا کا کک ا ا جا جا ا اپ ال جا 


باب من لا یجوز قتله فی الجھاد یں دی او ا پا و از کا ا ا 
بحث عدم اعتبار الإنبات للبلوغ .: او عوار یکو کر و وھ ہو وا اڑا اوھ و پا 


ہ چوش 


ات 15 
کسی 


٣:8:7 رویز‎ 








الجواب عن استدلال بعض ا جھلاء بقصة ا حدیبیة علی جواز إبطال شعائر الإسلام 


فائدة: ھل یجوز للمسلمین قتال الکفار مع اللشرکین تحت رایتہم کت 


باب ا جاسوس وحکم ا حربی إذا دخل دارنا بغیر أمان 0 
باب الحربی إذا ادعی أنه جاء یرید الإسلام أو الامان مہ 


باب الفرار من الزحف ...... 9و0 
باب حمل الرؤوس إلی الولاة 0ٹظئٹ2ھ"-ھی"ىٰٔ'ٰ۶ٔ۶۶۶۶ 31391 1+ 
أبواب الغنائم وقسمتہا ہو مرئیانراوفما 
باب إذا فتح الإمام بلدة عنوۃ فھو با خیار إن شاء قسمھا أو أُقر اأھلھا علیہ 7 
الجواب عن إیراد ابن حزم ا ک تی ‏ لا ا ن ضو ات ات 


إعلاء السنن -۷۱۸- ج٢٢‏ 
باب جواز ا موادعة إذا کان خیرا شر رو 4ی رہ ا ور یم ولاو ا ا 
باب تحرع الغدر ولو یسیرا یی یداو ا٥س‏ ھا مہ رامیب 8ا 
باب إذا نقض العدو العھد فی ا مدة جاز القتال بغیر النبذ إليه ا ا یں 
باب النہی عن بیع السلاح من أُھل ا حرب دون الطعام سیت ھا سا ا 2 
بحث جواز شراء کل ذلك مطلقا منہم إِلا إڈا متع اللإمام یمیس ۳۹ 
باب من یصح أُمانه وق کن کا ین ما نا ان کی 
باب وجوب الوفاء بالاأمان ولو ھازلا او یاشارۃ 1ای یا ان ا 
باب إذا کان الأمان مشروطا بشرط فخالفوہ جاز لنا قتلھم مر کی 
- باب إنزال العدو علی حکم اللہ فیە ا ا ا وا ا کا ار 
باب إذا استنزل العدو علی حکم واحد من امسلمین یقضی بحکمە فیہم وروی وھ 
باب ان رسول أُھل ا حرب إذا آمن لا یجوز قتله یں رت ا ٠‏ 
باب الصلح مع الکفار باعطائہم ا مال أو با فیه غضاضة علی المسلمین یہی ا ور و اہ 








إعلاء السان -۹)- ج- ٦٢‏ 


لا خمس فی الجزیة یمسر موی سس ساس سی سی ہے 88 
باب إن مکة فتحت عنوۃ لا صلحا نف جچھولھفرنفشمسش شض مھ 
باب الإمام فی الأساری با حیار إن شاء قعلھم وإن 0+ 0ئ 
ذمة للمسلمین.....۔ کراسسس یسا ےٗسشسّھسس مسج می تن 
باب امن علی الأسیر ومفاداته با مال و الأسیر السلم, سر رر ٦‏ رت 
علی بن طلحة عن این عباس ا ا ا ا ا ا ا ار ا ا 
باب لا تقسم الغنیمة فی دار ال حرب سمسھشمقتمصیشھسانوہ جہ ساس ا۸ 
باب إذا لحق عسکر الإسلام مدد فی دار ا حرب قبل ان یقسموھا أو یحرزھا 
بدار اللإسلام شا رکوھم فیہا میمسعاصسصیا یی کی ا با ٹر یا 
الردأً والمقابل سواءِ کن اک بی ا ک0 رر یں 
باب إذا لحق ا مدد فی دار الإسلام او فی بلدة:من بلاد ا حرب بعد ما صیرت 
دار الإسلام لم یستحقوا الغنیمة إلا إذا شھدوا الوقعة 0 "ء7 
باب لا بس بأن یعلف العسکر وی أًکلوا ما وجدوہ من الطعام ویستعلموا ا خطب؛ 
ویدھنوا بالدھن قبل القسمة ولا یجوز بیع شیء من الغنائم قبلھا تا 
باب من أسلم ع' مال فھو لە وإن أُسلم فی دار ا حرب أحرز به نفسهہ 
ومالە وأولادہ الصغارء دون الکبار والعقار ان وک ا ا سای ما ا 
فائدة: اأحکام الیجرۃ من دار ا خرب إلی دار الإسلام یں ای وی 
باب للفارس سھمان وللراجل سھم ووات ساس تمس اش وی رر سے 
باب ال خیل العراب والبراذین سواء ولا یسھم إلا لفرس واحد و سای مھا 6ن 
صاحب الھدایة طویل الباع فی احفیٹث رسس سس 1۹۱ 
فائدة: لا یسھم ما عدا الخیل امھ یھی سم سر ای 90 
باب من دخل دار ا حرب فارسًا فھو فارس إِلا إذا با فرسه - القعال ومن 
دخل راجلا فھو راجل فی یش ا را ا کر کی فک 
باب لا یسھم لملوك ولا امأة ولا صبی ولا ذمی ولکن برضع لھم . وی مرن 
. کون الأشعار علمً للبلوغ فی بعض الاقوام ساھ کسی جراسی و ا9 


باب لا یسھم للأجیر والتاجر إذا لم یقاتلا رر رر رر رر ںہ 0 0 مض 





إ[علاء الستن ۰ سس ۷۷۔ 


ج٢۱‏ 
باب أربعة اأخماس الغنیمة للغافین ویقسم ا حمس علی ثلاثة اُسهم ویقدم فقراء 
ذوی القربی علی غیرھم من الأأصناف الثلاثة وہ ای کی و دو ا 
انیس سد اکر فآ ا مکی راف ا کان ان 
غیرہ ولا یجب عليه الاستیعاب ہدام رش ره سے ہناسف وک 6 
باب سھم النبی عٌنكّ الصفی وأنه سقط بوفاته... سی رس تدسھ ھت اھ ۸۷9ا 
باب التتفیل فان کان قبل الأاحراز فمن جمیع الغنیمة وا کاق عفن اضتن: ۲۷۶ 
باب لا یستحق القاتل سلب القتیل إِلا إذا سبق من الإٴمام تنفیل 9090 ر۶ 
باب استیلاء الکفار علی اُموال اللسلمین کاستیلائنا علی أُموالھم إذا أحرزوھا 
بدارھم وإلا فلا إلخ سرت یا بی ھا سر شس سم و ۳5 
فائدة: تدلیس ابن جریج شر التدلیس میا ناخ ضصسای سیاشو حا ا 
باب إذا اأسلم عبد ا حربی ثم خرج إِلینا فھو حر وا ا ا ا ار رس 
باب الحربی یسلم فی دار الإسلام ثم یرجع إلی دار الحرب لمع أمواله 
کاتما إسلامه فماله کلە لە ولا یخمس .ب7890 کاو و روک ک0 ۴590 
آبواب الاستعمان ھی مسبت اس وسب تلم ھموٹھگکتی رود ان 6 75 
باب لا یجوز لمسلم دخل دار الحرب بأمان ان یغدرھم إلخ رگاس تی ص۳۵۶ 
باب لا یکن الحربی المستاأمن من الإقامة فی دارنا سنة إلخ اس ۸(٣(ذ‏ ژك٤شہ۳۵۸۳۶۷‏ 
اپ کیب فا یتیل لس رت ال کھت ٦7ھ‏ ۶"ھ 
باب إذا استخلف اه لا حرب الأسیر وأٌطلقوہ علی أُن لا یقاتلھم 0 ۳۹۴ 
باب یجوز للاأسیر ان یقتل من قدر عليه ویأخذ من أموالھم ما لم بؤتمن عليهہ..... ۳٣٣‏ 
باب إذا غدر اُھل ا حرب أو اأھل الصلح أو ملکھم بالمستأمنین بی ان ا تس 
باب جواز العشر وکون الرجل عاشرا وکراہته مت 900007 
باب لا یأخذ العاشر من الذمی شیا إذا کان ما معه أأقل من مائتی درھم ۳۷۳33۴۳۶۷۳٣۶‏ 
باب لا یعشر من الذمی ولا ا حربی فی السنة إلا مرۃ إلخ 577 ۹ء یی 9ئ 
باب ھل یحلف ا مسلم و الذمی إذا ادعی أنە لم یحل عليه ا حول إلخ؟ کا و ات 
باب ھل یعشر ا حمر وا زیر إدا مر بہما الذمی أو ال حربی علی العاشر؟ تاس۸ 


باب یؤخذ من التغلبی إذا مر علی العاشر نصف العشبر إلخ سد کو و اکا 





إعلاء الستن -۷۹-۔ ج- ٦٢‏ 





باب یؤخذ من أھل ا حرب العشر إذا اُخذوا منا وإلا فلا یمیس فرفہسسسات ۳۹۸ 
باخوذ الشز جن لا التاجرقإغا رت علی الجاشی لا من الفید کچ و 
بابأرض العرب کلھا عشریة لا خراجیة ....۔ ساد مس٘س هار س٤‏ 
باب رض السواد والشام ومصر۔ کلھا خراجیة إلخ وا ات کی "ھت"۸۳.] 
باب من أحیا اُرضا مواتا بماء الخراج فخراجیة وإلا فعشریة .... می کی 
فائدق: دلیل الإمام فی ان إجیاء اموات لا یکون إلا بأن لام مع اصصاب 810۷ 
اق گمسطھم ار سس مت کر ما سسل ٤١٤۹)‏ 
فائدة: لا ہزاد:علی نصف ال خارج فیما لیس فیه توظیف عمر 99 و تج 
فائدق: دلیل اشتراط النماء النقدیری فی خراج الأرض ........۔۔ ۶2909 ست*ھ" 
باب ھل یجوّڑ النقصان عما وضع الإمام علی اُرض ا حراج والزیادة عليد؟:...... ٦٦٤‏ 
باب من اسلمفن ُھل الخراج اُخحذ منہ ا خراج علیٰ حاله وس سک 2 20 
باب یجوز للمسلم شراء أرض الحراج من الذمیٰ ویؤخذ منه ال حراج۔... میس ایا 
باب لا عشر قی ا حارج من اٌرض ال حراج ولا زکاۃ رت وہ سام ا2ے 
فائدۃ: فی حکم اٌرض ا حرب اشتراھا مسلم او أسلم علیہا أھلھا ھل خراجیة 

أُو عشریة؟ 00010000 وولنسفائنرد کی مسھات 2ی ا529۸ 
فائدة: انا سقپت الارض بایر فی بعق الستةوبابعل فی بعشھا مر ۃ اکٹ .۔ 

باب لا یؤخذ الخراج فی السنة إلا مرۃ وإن تکرر ال حارج سس ا ھ8 
یا یسقط الخراج بالتداخل دون العشر یلسھاسیئئئی ہصقعمھ مت 525٥‏ 
باب وقت أَخذ العشر والحراج 7 ا ا و و و ا اسیو سی ٦٤٤٢‏ 
باب ا جزیة اَی توضع بالتراضی نتقدر بما عليه الاتفاق. ۔ 

باب الجزیة التی توضع الکفار ابتداء وأُنہا تؤخذ منہم علی الطبقات سمجوجعوت 18۷ 
باب:توضع الُزیة علی أُھل الکتاب وا جوس مطلقا وعلی ال الأوٹانِ من العجم . ٠٦٤٤‏ 
باب لا ثوضع ال جزیة علی أھل الاُوٹان من العرب ولا علی اُھل الردة :.... سشم ٦۷8‏ 
جی ھ یھ ہو ہے 

تو سرت مساساسھ سرسسٹھسچفتاسسشت سی 286 





إعلاء السنن ۷۳ ج- ٢٢‏ 
باب من اُسلم وعليه جزیة سقطث عته کو ٹہ کو مر مہ دہ 
تحقیق سقوط ا جزیة بالملوت جا ا ا کا و ا ۹۷۷٣87‏ 
لا جزیة علی الملوك والمکاتب وا مدبر شس تک ھت تہ وت277 
فائدۃ: من باع أأرضه ولم یجعل ثمنہا فی مثلھا لا یبارك لە فیة سم سا 5 
فائدة: إذا أعتق الذمی عبدہ أُو السلم عبدا لە کافرا ضربت عليه ا جزیة ش۷٦8۰‏ 
باب إذا اجتمعت علیٰ الذمی ا حولان تداخلت ا جزیتان ۹ٔ“ٔ ۰  ْ‏ 2 
باب کیف تجتبی ا لجزیة وما یؤمر بە من الرفق بأھلھا ا ا ادارمہ سای س9 
فائدۃ: ترجمة علی بن معبد ا حنفی راوی ا جامع الصغیر والکبپر عن الإمام . 

محمد بن ا حسد حی کے سی سی ما یھ وا یس اسم اھ سح 2ل 85۷06 
فائدة: فی حکم أھل الذمة إذا تسلطوا علی المسلمون یسنہ ۵٥٥‏ 
فائدةۃ: فی حکم البلاد التی استولی علیہا الکفار من بلاد الإسلام اھر اھ 
باب لا یوخذ ا حمر والحنزیر وا لمیتة فی ا جزیة إلخ سی جا کس 9ا6 
باب شروط أُھل الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارناٴوما لا یجوز کا سض ۵۱۹۷۵ 
فائدة: حکم تجارة أھل الذمة فی ا حمر والحقازیر یتسس ۸ھ 
فائدة: إذا باع ا حربی ولدہ من مسلم فی دار ا حرب یسید رس ھک ا 25 
فائدة. ٴ ۔یل قول الإمام أُن لا ربا بین اللسلم وا حربی فی دار ا حرب ات2۳۷ 
قائدة: منع اُھل الذمة من عقد الریا قی داز الإسلام سیسات ۵۴۳۴ 
فائدۃ: حکم عیادة الذمی ای سی ماوق امھ جس کا 
باب الذمی إذا استکرہ اللسلمة علی نفسھا فعليه من الحد ما علی السلم سئآ ۵۳٣‏ 
باب یقتل الذمی رجلا کان أو امرأۃ إذا اُعلن بسب اللہ والرسول بما لا یدینہ ۰ ۵۳۹ 
فائدة: دلیل کون قذف عائشة رضضنی الله عنہا کفرا وزدة .. ٣‏ 0+00" مس ۵٤٢‏ 


باب لا ينقض العھد بدلالة الذمی اُھل:ا حرب علی عوراتنا وینتقض با حاربة إلخ ٦٥٥ ٠.‏ 


باب إذا کان العھد مشروطا بشرط اثتقض پٹ ر٣ک۸ھ‏ یی 0000ی 


باب أُھل الذمة یمنعون من اتخاذ أُرض العرب مسکنا ووطناء ویجوز ان 
یؤذن لھم بدخولهم ا حاجة ولا یطیلون فیہا اللکٹ 
فائدة: تحقیق مذھب النفیة فی الباب پکی ا سا و ا 





متن ی۰ ۵٥٥۸‏ 





إعلاء السنن - ۷۲۳- 


ج-۴٢‏ 
فائدة: التنصیص علی بعض أفراد العام لا یکون مخصصا للعام می ا اھ 
فائدۃ: حکم تقبیل أرض ال حجاز وإجارتہا لاخراج المعادن ونجوها من جماعة 
النصاریِ ج٦ی٢ییپ”صميسببیی‏ یف یو یئ یوت انی 61٢‏ 
باب لا بأُس بدخول الذمی أرض ا حجاز وأرض ا رم حاجة إذا لم یطل الکٹ... بی 
فائدة: تحقیق مذہب الحنفیة فی دخول أُھل الذمة ا حرم والساجد و و ا 6 
باب لا یجوز قتل من ما إلی امرم مسلما کان أو ذمیا و حربیا الخ لوت ۵196 
فائددة: تحدید الساعة التی أُحل فیہا القتال بمکة رر وظہھفظصمری یہ5۷ 
فائدۃ: : الرد علی من تمسك بسکوت أبی شریح علی موافقتہ لعمرو... 0000 وم 
فائدةۃ: نسخ حرمة القتال فی الأشھر ا حرم, کڑھاراسھ ھا کا جج ۵59 
باب لا تخمس الجزیة ولا الفیء وا ا حمس فی الغٹیمة ...مس ۵۷۷: 
فائدة: فصل ما بین الغنیمة والفیء ..... وکا ملاس امس می ای5۷۷۸ 
فائدة: حکم ھدایا اُھل الحرب میمت مطاماکم ڈلاکتناھی مہہ 
باب تضعیف الصدقة علی نصاری بنی تغلب وأحکامھا سیسات 
فائدة: ا جواب عن إیراد ابن حزم علی ا حنفیة فی الباب مایا اض کا2 
فائدة: ا جواب عن إیراد این حزم بأن بنی تغلب قد نقضوا تلك الذمة مسب 6۸0(۷ 
فائدۃ: تضعیف الصدقة مختص بنصاری بنی تغلب دون غیرھم من 
نصاری العرب ویہودھا من و کی ماما یر ام 
فائدةۃ: حکم ذبائخ نصاری بنی تغلب ونسائہم 0ت تی و ا 
فائدة: حکم الذمی والتغلبی إذا اشتری اُرض العشر مسیکصس شس شس ۵8۳.7 
فائدة: العطاء یمعوت صاحبہا بعد ما یستوجیہ 0000.0 7 تاج 
قائدۃ: حکم الزکاۃ قی العطاء میم سیب 6۹9أ 
أبواب أحکام المرتدین کمواا امم شس مھ دسصھمس ہما مب ۵۹۹ 
باب یجوز قتل ا مرتد بلا إمھال إلا إذا استمھل .. کس کھ کش کس ھا ھ299 
فائدة: قتل المرتد مجمع عليه اد ٹا سار فارسی تکس اد یت تا نا نا 
فائدةۃ: اختلفوا فی وجوب استتابة المرتد ای کر سس 5۶.۹ 


فائدۃ: حکم من قتل ا مرتد قبل أمر الإمام بە ا ا ا 2 سسسیت ٦٦٤‏ 





إعلاء السنن دوک : 3 ج١٢٢‏ 


فائدۃ: ہل یؤجل ا مرتد فوق ثلانة أیام؟ ا و سی وا ا ا ا 
باب لا یستتاب الزندیق وھو الذی:یظھر الإسلام ویخفی الکفر... رہ یعاد 
باب إسلام ا مرتد وتوبتہ اُن یتبراً عن الادیان او عما انتقل إليه ناوضر مر 6 
ہاب لا تقتل امرتدۃ پل تحیس وتجیر علی الإسلام الخ یج مت انی تر رر 
فائدۃ: توثیق خلاس بن عمرو تمس (ھرس تارف ھکاس ک مت ٦1٦6‏ 
فائدة: التنبیهعلی بعض أُوهام الحافظ فی الفتح ریمھ یج ۱000ی ای 
فائدة: التنبيه علی وہم ابن الترکمانی فی قولە: ”ابو رزین صحابی" ۔:.<٠‏ ر6 
فائدة: التنبيه علی وقوع التصحیف فی نسخة الدارقطنی ساسا ۸5906 
فائدة: ا جواب عن حجج القائلین بقل المرتدۃ وےسمس سس اما مس ھ٦‏ 
فائدة: استرقاق ا مرتدة ا و ا ا سا ا رہ رر شس و 
باب لا یقتل الذمی إذا تحول من دین کفر إٰی دین کفر آخر ا ا ا کر 
فائدة: ال جواب عن حجة ابن حزم فی الباب ا ا اس توق 
فائدۃ: الکفر ملة واحدة اہی 0ہ ا ا کی ا ا 
باب یقسم مال امرتد إذا قتل أو مات أو لحق بدار ا حرب بین ورثٹته السمین 

إذا کان ما اکتسبه قبل الردة یا سای اس ای ھا ھا جو کا 
فائدة: ا جواب عن حجة ابن حزم فی الباب وا سوا کاو سمش متوص رق 3118 
فائدۃ: ابو بشر الرقی ثقة... ا ار می ایل سر وھ 66ا 


باب لا یسترق ا لمرتد ولا توضع عليه ا جزیق ولا یقبل منە إلا الاسلام او السیف .. ١٢۸‏ 
باب ینفسخ النکاح بارتداد اأحد الزوجین من ساعقة للخ 1٦9...‏ 


فائدۃ: اختلفوا فیما إذا ارتد أحدھما بعد الدخول سس ہل تس0 1٢‏ 
باب من أنکر شیئامن شرائع الإٴسلام فقد ارتد عن الإسلام - 9-9 118م ٦‏ 
فائدة: أُصناف أھل الردة کی ای کے جع تی کک کل ا کا سیت ما 


فائدة: تحقیق الاختلاف فی:حکم مانعی ال زکاق, وأنە فی ای صنف کان منہم؟.. 

فائدةۃ: لم یکن عمر من یخفی عليه کفر ا جاحدین لوجوب ال زکاۃ 

وإنغا کان یری تالفھم والرفق بہم ۰0007۶ 8 
فائدة: یجب تال می اکا لت اجنمعراعلی عھا ول لم بححدوا وجوىا 35 










إعلاء السنن ے۵ ۷۸)-۔- ج۔-٣۳٢‏ 
فائدة: لم یکن قدامة شرب ا مر مستح لا تھا تسم ب۱ 
فائدة: : ا بقبل التاویل فی ضروریات الدین ویکفر الاول إذا حرم حلالا أو 

حلل حراما بتأویله ران ا سشوتوس مس ملاسلا اس ہ1۷81 
فائدة: من عجائب الدھر متنبئ خنثی ........ کوٌٛمھمھ ھا امھ ھت ھا 50 
فائذة: من ادعی النبوۃ أُو صدق من ادعاہا بعد نبینا یلج فقد ازقف ب جیےہ ۹۳۷ 
فائدة: متنیئ البنجاب القادیانی ومن صدقه کافز مرتد عن الإسَلام اص سے ۹۷ک کی 
باب حد الساحر ضربة بالسیف و کذا من سب اللہ والرسول:أُو واخد من الأَنبیاء۔ ٦۳۷‏ 
فائدة: حکم السحر وحقیقتہ ‏ ا ا و انا و اما اق جاک 
فائدة: فرق ما ہین اللعجزۃ والسحر والکرامة سے کس وھ جو اھ مکی و 0 0 
فائدة: ظھور کذب متنبئ البنجاب فیما أخبر به من امغیبات کوما فو 6اگ 
فائدة: حکم ساحر أُھل الکتاب رامسم یی نا 
فائدة: السحر لم یضر النبی َلكِ إلا کما یضر الحمی وف اعت سای ایک 
فائدة: قتل ا مرتد إلی اللإمام حرا کان عبدا نٹ ارز در ور شا ا و 022ھ 
و دو سیعہ ماس اس ا ا 
فائدۃ: غفلة عظیمة من القفال 6 ا یی مکی و فک و یہ89٢٦‏ 
فائدة: قد یکون الإسلام بالفعل ا ا ا یا اوت ا ا 
باب إسلام الصبی العاقل إسلام وارتدادہ ازتداد فیجبر علی إلإملام ولا یقتل..... ٦٦۸‏ 
فائدة: نبذة من أُحوال ابن الصیاد والدجال عفقممصفممساساا سی 2ھ 
فائدة: متی یکون الصبی عاقلا؟... اسم ورشت رھ مس کا یسا اھت 
اي لا ضیح ارتفاداہن لا یعقل من الصجیات وکااااضترن والشکرائی....- ےس ھا 
فائدةۃ: اختلفوا فی ردة السکران 

اُبواب أُحکام البغاۃ اڈثوودصتے-20س اض اف ا کا : 

باب مخاربة اُھل البغی اعامفرضاب ان سم می مرا ا 0 
قائدۃ: اأُصناف ا خارجین عن طاعة الإأمام وس ایوس سا اما 
فائدة: فی حکم ا خوارج آ27 ظسگھک َ+ : ارت 589 


فائدۃ: یجب اتفاق الأمة علی إمام واحد 0 "" 





إعلاء الستن ۷۷۷۔-- 


فائدۃ: تحقیق انعزال الإمام عن الولایة بفسقه ایا ا ا ا 


فائدة: تحقیق خروج الإمام حسین بن علی ر -ی الله عنہما وأمثاله علیٰ أأئمة الجور ٦٦۷‏ 


فائدة: اختلاف السلف فی الأمر بالمعروف وبیان الصواب فيه .........:... 
فائدۃ: کیفیة النصیحة للأأمراء وأمرھم بالمعروف رج ھا کک 
حجة من تقاعد من العلماء عن الدہضة السیاسیة فی الھند "وھ" 
فائدةۃ: حکم البداءة بقتال البغاۃ قبل ان یبدأُوا بە 20ص91 
فائدة: تحقیق ا مارقة وتعیین مصداقھا ایشومھی سی شرع 
فائدة: کان قتال أُصحاب ا جمل وصفین عن اجتہاد 7+ 
فائدة: ترجمة بشار بن موسی ا حفاف فی حاشیة ا حاشیة 80۳0808080800" 
باب یستحب للامام أُن یدعو البغاۃ إلی العود إلی ا جماعة إلخ.....۔ و 
فائدة: الراجح وجوب دعوتہم وکشف شبہتہم 506 رر 
باب لا یجھز علی جریحھم ولا یتبع مولیہم ولا یسبی لھم ذریة إلخ ہی 
فائدة: ترجمة جویر بن سعپادمسمممسععمعم “میم کٹ 
فائدة: إن حضر معھم من لا یقاتل لم یجز قتله اسا ا ا ا وخ 
فائدة: اختلفوا فی الانتفاع بسلاح البغاۃ وکراعھم فی حربہم ماق سوہ 
باب لا یضمن البغاۃ ما أُتلفوہ حال ا حرب من نفس ولاٴمال ات 
ہاب ما جباہ البغاة من العشر وا حراج وا الصدقات لم یأخذہ الإمام ثانیا 207 
فائدة: ا جواب عن حجة أبی عبید فی الباب اٹ - جب ِ ےی “"" 


باب من قتل رجلا وھما من عسکر أھل البغی ثم ظھر علیہم فلیس علیہم شیء . ١۷۸‏ 


فائدۃ: قد أأفرط ابن حزم فی تکفیر من لم یہاجر من دار ا جرب 6 یا ا 
فائدة: الجواب عن إیراد ابن حزم علی ا جنفیة فی الباب مھو سی او 
فائذة: جماعة اللسلمین لیست ممنزلة الإمام سای ری سی وس سی او او 
باب یکرہ بیع السلاح من أھل الفتنة وفی عساکرهم +8]""ئ' 
مسائل شتی کٹ اھ ا سا نی و ا کی ا ا 0وک 
باب یوجع العال عقوبة ولا یحرق رحله ومتاعه ا ا و کے 
باب کراھة ا چرس فی اغناق ا حیل والابل ونحوھا ا نک 


ب3۷۹ 








إعلاء السنن -۲۷)- ۱ ج-٢٢‏ 


باب آداب القفول من الغزو وما یستحب للناس من تلقی الغزاة نقیمیسلت سر 9 
فائدة: إطعام الطعام عند القدوم من السفر وو در توہش ای ری کا 
زاب نل غورڈائلنة چرت مات سمش اعم سس ا ہمان 
تتمة کتاب السیر کلام جا سام اایموسمسھاجسا یجہت 
باب إبطال القوْمیة التحلقء مم ممسممسصمممممسئ ء٤‏ ااففهإومعسسمصییثت ٦۸۸|‏ 
فائدة: فی إطال کو ہم العشدد اون من آلتشدہ لت .تم 0 


تقریظ الکتاب من العلامة الکوٹری المصری ... ا لک ۰ سو کس 6ے 





